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۷ ۔ کتاب الصیام 


بسم اللہ الرحمٰن الرحیم 


)۷( کتاب الصیام 
بسم الله الرحمٰن لن الرحیم نحمدہ ونصلی علی رسولە الکریم 
)۷( کتاب الصیام 


بسم اللہ الرحمٰن الرحیم 

اعلم أوّلاً: أن النسخ اختلفت في ذکر الکتاب بعد کتاب الجنائز؛ ففي جمیع 
النسخ المصریة وشرح الزرقاني والسیوطي ذکر بعدہ کتاب الزکاۃء وفي جمیع النسخ 
الھندیة والمصریة التی علی ھامش الباجيء وکذا فی (شرح الباجي) ذکر ھھنا کتاب 
الصیامء وعلی ھذا الصنع اعتمدنا اتّباعاً للنسخ الھندیة التي کأنھا روایتناء ولأن 
اکٹر کتب المالکیة علی ھذا الترتیبء سیما (المدونة) التی هي العمدة في مذھبھم. 

ومناسبتە بالصّلاة ظاھرة إذ ھما من الطاعات البدنیةء ولآأن وجود الصوم 
مقدّم علی وجود الزکاة لأنه افترض قبلھا علی الصحیح؛ فحیث کان وجودہ 
مسا علی -وسرفھا ٹامت آ3 یکرت الک اسنا کلک لطابق: الد 'الوظرہ 
علی أنه قد جاء في بعض الروایات ھکذاء فقد روی الترمذي''' وصحٌحه 
الحاکم وابن حبان عن أبي أمامة یقول: سمعت رسول ال قلُ فی حجة الوداع 
یقول: (اتقوا اللہ وصلوا خمسکم وصوموا شھرکم وَأدُوا زکاة أموالکما؛ 
الحدیث. وأآخرجہ الطبراني من حدیث أبي الدرداء کذا فی اشرح الإحیاء4. 

وٹانیاً: ان جمیع النسخ الموجودة من المصریة والھندیة متظافرة علی 
تأخیر التسمیة من الکتاب وعلیھا بناء الشروح الثلائة . قال الزرقائی”'': ابتدا 
بھا أي التسمیة) تبركاً وتفننء فأخُرھا عن ترجمة کتاب الصیام. وقدًمھا في 


.)۹/۱( ذ فی آخر اُبواب الصلاةۃ ورواہ الحاکم فيٍ فی (المستدرك)‎ )٦٦٦( أخرجہ الترمذيی‎ (١) 
۔)٦٥۴/۲(‎ _ [|( 





سے ھ ےہ ہے د ھ مد عم وم ہے ےم وج لیے ےو اع دے دم عم عم ےم مم ےہ یم ےم ےا لے ٤ع‏ یوید ے ےد ٤ع‏ ےو یہ یمم مه 


الزکاۃء وکفی بالتفٹن نکتةء وفي نسخ تقدیمھا علی الترجمةء انتھی. 

وٹالثاً: أن الصوم لغة الإمساك عن أي شيءء کان قولاً کقوله: ط إق 
تزث للع سَوَما فّن أُسكَلِمَ اوه إِنیتۓ 4" آو فعلاً کقول النابغة الذبیانی: 
خَیْلْ صِیّام وحَبْلٌْ غَبْرْ صَامِمَة ‏ ئلت العَجَاج وَأغْرَی تَعلك اللْحْمَا 

ای نامفت مان سے ضا لاف ااھرایں اق ای تارس سیکا 
عن السیرء وفي (المحیط) وغیرہ: ممسکة عن الاعتلاف؛ قاله العینی'”''. قال 
المجد: صام صوماً وصیاماً واصطام: أأمسك عن الطعام والشراب والکلام 
والنکاحء وھو صائم وصومان وصوم؛ والجمع صوّام وصيّام وصُوٌم رَصیٔم 
وصیٔم وصیام وصیامی؛ وقال الراغب: هو في الأصل الإمساك عن الفعل 
نطعما کات آؤ کلام آر ناك آتھی, 

فعلم من ذلك أن لفظ الصیام مشترك بین المصدر والجمعء وعلی الثاني 
جمع للصائم کما حکاہ عامة أھل اللغة والتفسیرء ویوھم کلام الفقھاء إلی أنە 
جمع للصوم أیضاً کما بسطه ابن عابدینء والمراد في الترجمة المعنی 
المصدري؛ ویحتمل جمع الصوم ایضا لو صحٌ؛ لا جمع الصائم فإنه لا یلائم 
نسق التراجم من الصلاة والزکاة. 

ورابعاً: أن الصٌُوم في الشرع إمساك المکلف بالنیة من الخیط الأبیض إلی 
الخیط الآسود عن تناول الأطیبین والاستمناء والاستقاء: قاله الراغب . قال 
الطیبي : فھو وصف سلبي؛ وإطلاق العمل عليه تجوزء انتھی . 

وفي (الشرح الکبیر!'”': وشرعاً: إمساك عن شھوتي البطن والفرج في 
جمیع الٹھار بنیّة. قال الدسوقي: یبطل طرد ھذا التعریف بما إذا جومعت 


.)۲۲٥٢ /٥( اعمدہ القاري)‎ )٢(۔‎ 
۔)٤٥١/١(‎ )۳( 




















ہے اس رر تو ہے ہے و اھ را مم مہ ہہ رع ما یم مھ اع ساب ھ دع مس ھ اس سج ہد رج وو ےا ام ےا ھ٢‏ ھ واتدے ے ‏ اع یھ +ھ 


نائمةء أو قاء متعمداء فالتعریف یقتضی صحة صومه لإمساك کل عن شھوتي 
البطن والفرج ولیس کنلك: انتھی . وبنحوہ عرّفه فی (الأنوار) من مسالك 
المالکیة. وفي (الدر المختار من فروع الحنفیة: هو إمساك عن المفطرات 
ج2 أو کیا لفن آکل غاسیاافاله سک عکتا لاق ریت متصزسن وف 

وقال القاريی''': هو إمساك عن الجماعء وعن إدخال شيء بطناً لە حکم 
الباطن من الفجر إلی الغروب عن نیةء کذا عرٌّفه ابن الھمامء انتھی. وسیأتي 
الخلاف في وقت الصوم فی البحث العاشر . 


وخامساً: أُن حکم الصوم کثیرة کسائر الأحکام الشرعیة لا یبلغ إلی 


قخاقالزرتا ی۲ شرع :الام فرائة< اعطَیا کپ اتی رق 
الشیطانء فالشبع نھر في النفس یردہ الشیطان والجوع نھرٌ في الروح تردہ 
الملائکة. ومنھا: أن الغني یعرف قدر نعمة اللہ عليه بإقدارہ علی ما منع من 
کثیراً من الفقراء من فضول الطعام والشراب والنکاحء فإنه بامتناعه من ذلك في 
وقت مخصوص وحصول المشقة لە بذلك یتذگر به من منع ذلك علی الاإطلاقء 
فیوجب ذلك شکر نعم اللہ عليه بالغنی ویدعوہ إلی رحمة أخيه المحتاج 
ومواساته ہما یمکن من ذلكء انتھی. 

قال الغزالي'”': هو قھر لعدو اللہ عز وجل؛ فإن وسیلة الشیطان ۔ لعنه الله 
الشہرات اتا کتری الشھرالت تالاکل وا لنرج رلللك قال گ لاہ ان 


.)۲۲۹/٤( امرقاة المفاتیح)‎ )١( 
.٦٦٥١٢٠/٢( )۲( 
.)۲۱٢۲/۱( ل(إحیاء علوم الدین)‎ )۳( 





۷۔ کتاب الصیام 


ٹپ ٹ کک ہک جک کک کٹ ٹہ ہہ ہہ کک کگڈگ ج ‏ 5.-..-و111133 11ئ0 


الشیطان لیجري من ابن آدم مجری الد فضیٔقوا مجاریه بالجوع)ء وقال گا 
لعائشة: ٥‏ داومي قرع باب الجنّةاء قالت: بماذا؟ قال قَل: (بالجوع٢.‏ قلت: 
وتکلم علی الحدیثین بقواعد المحدثینء والغرض من ذکرھما ما قالوا فی حکم 
الصوم. وبسط الکلام علی حکمة الصوم وتخصیص الشھر شیخ مشایخنا 
الدھلوي ۔ نوراشمرقدہ - في (حجّة اللہ البالغةہ''' ۔ فارجع إليه لو شنت . 


وقال القاري : شرع سبحانه لفوائد أعظمھا کونہ موجباً لشیئین : أحدھما 
ناشی عن الآخر سکون النفس الَأمّارة وکسر شھوتھا في الفضول المتعلقة 
بجمیع الجوارح من العین واللسان والأذن والفرجء فإن بە تضعف حرکتھا في 
محسوساتھاء ولذا قیل: إذا جاعت النفس شبعت جمیع الاأعضاءء وإذا شبعت 
جاعت کلھاء والناشئ عن ھذا صفاء القلب عن الکدرء فإن الموجب لکدوراتہ 
فضول اللسان والعین إلی آخر ما قاله. 


وسادساً: ما قالوا: إن بدء الصوم من زمن آدم علی نبینا وعليه الصلاةۃ 
والسلامء فقد ذکر بعض الصوففیة أن آدم عليه السلام لما تاب من أکل الشجرةۃ 
تآخر قبول توبته لما بقيی فيی جسدہ من تلك الاکلة ثلاثین یوماء فلما صفا 
جسدہ منھا تیب عليه ففرض علی ذریته صیام ثلائین یوماً. قال الحافظ في 
(الفتح)'': وھذا یحتاج إلی ثبوت السند فيه إلی من یقبل قوله في ذلك 
وھیھات وجدان ذلكء انتھی . 


رتی ات2 ای وت صظ اوھ کا کا عق ارک بس 
سے ۳. قال صاحب (الجمل): عبارة الخطیب أي من الأنبیاء والأمم من 


۔)۱٥٥٢‎ /۱( وراجع إلی کتاب (زاد المعاده‎ )۳٦/٢( انظر:‎ )١( 
۔٦٦۰۳‎ /٥( تح الباريی)‎ (٢( 
سورۃ البقرة: الأیة ۱۸۳۔‎ )۳( 























۷۔ کتاب الصیام 


پر ا و او ہی رہ ہر ہی بک کو کی ہر بد کا کہ لیف کی یی مت ای اہ مب پا ما ا سے ای ا شی می و کے ا سے ید سا اس ار ات 


لدن آدم إلی عھدکم قال علي ۔ رضي الله عله -: أولھم آدم یعني ان الصوم 
عبادة قدیمة أصلیة ما اأخلی الل تعالی أمته من افتراضھا علیھم لم یفرضھا 
علیکم وحدکم؛ قال الرازي في تفسیر قوله تعالی: !گما كیبَ عَل از ین 
سکم ئي ہذا التشبیه قولان: أحدھما عائد إلی اأصل إیجاب الصوم یعني 
هہذہ العبادة کانت مکتوبة علی الأنبیاء والأمم من لدن آدم إلی عھدکمء وفائدة 
همذا الکلام أن الصوم عبادة شاقة والمشي الشاق إذا عم سھل تحمله؛ والقول 
الثاني : إِنه عائد لی وقت الصوم وقدرہ وھذا ضعیف؛ انتھی۔ 


۰ ہے لے ۰ 8 1 ۰ 
وصوم عاشوراء علی قوم موسی عليه السلا وکان علی کل اأمة صوم انتھی. 
وھکذا فی تفسیر روح البیان) وسیأتي فی البحث الاتي ان رمضان فرض علی 
الضحاك قال: کان الصوم الأول صامه نوح فمن دونه حتی صامه النبی ہا 
واأصحابہ وکان صضومھم من شھر ٹتثلاثة آیام ای العشاء وھکذا صامهہ 
عن الحسن: کتب الصیام علی کل أمة خلت کما کتب علینا شھراء وقال 
عژٌ اسمہ في قصّة مریم: ان مَذَرتُ للنّمَن سوا ٭''' الایة. وھذا دلیل علی أن 
من بني إسرائیل من إذا اجتھد صام من الکلام کما یصوم من الطعام إلا من 
ذکر اللہ. قلت: وقد ورد في الروایات: ان صوم یوم وفطر یوم کان من صیام 
داود عليه الصلاةۃ والسلام. 

وسابعاً: ھل کان صوم رمضان شرعاً من قبلنا؟ فقال جماعة: إن اللہ تعالی 
)١(‏ معمدہ القاريی) .)۲٥٢١/۱٢١/٥(‏ 


)۲( سورہة مریم: الایة ٦‏ 











۷ - کتاب الصیام 


چ ھ ول ھا و وف و ور ا ا و ار ا و و و و ھا و و او وا ول و و و و و و و و و و و و وڑ و و وو و ڑا وو و وی کی و ہے 


فرض صیام رمضان علی الیھود والنصاری؛ أما الیھود فإنھا ترکت ھذا الشھر 
را یرتا من السنةء زعموا أنەه یوم غرق فيه فرعون وکذبوا في ذلك أیضاً 
لآن ذلك الیوم یوم عاشوراء علی لسان رسول ال قء ما النصاری فإنھم 
صاموا رمضان فصادفوا فیه الحر الشدید فحوّلوہ إلی وقت لا یتغیرء ثم قالوا 
عند التحویل: نزید فيه فزادوا عشراء ثم بعد زمان اشتکی مَلِگھم فنذر سبعاً 
فزادوہء ثم جاء بعد ذلك ملك آخر فقال: ما بال ھذہ الثلائة فأتمه خمسین 
یوما وھذا معنی قولہ: فاتتََدُدَا لمَےاََغم4''' الیةء کذا فی (التفسیر 
الکبیراء وقیل: في زیادة النصاری أقوال آخر ذکرھا أھل التفسیرء وأآخرج 
الآثان ئيی:ذلَكَ السیوطي في (الدر وفي اتفسیر القرطبي) عن قتادة: کتب اللہ 
تعالی علی قوم موسی وعیسی علیھما الصلاة والسلام صیام رمضان فغیرواء 
قاله العینی*”''. وتقدم في البحث الماضي بعض الآثار المتعلقة لذلك. 


قال البجیرمی”": إِن کان التشبیه في قوله تعالی: کما کتب في صوم 
رمضان کان من الشرائع القدیمةء لنە قیل: ما من أمة إلا وقد فرض علیھا 
شھر رمضان إلا أنھم ضلوا عنهء وإن کان التشبیه فيی مطلق الصوم کان صوم 
رمضان من خصوصیات ھذہ الامة انتھی. ومال صاحب ا(المدارك) إلی أن 
التشبیه باعتبار أن کل أحد لە صوم أیام. 

وثامناً: أن فریضة رمضان نزلت علینا في السنة الثانیة من الھجرة في 
شعبان. قال صاحب (الخمیس؟'' وفي (معالم التنزیل): یقال: أنزل فرض 
رمضان قبل رمضان بشھر وأیام علیٰ ما روي عن أبي سعید الخدري قال: نزل 
)١(‏ سورۃ التوبة: الآیة .۳٣‏ 
)٢(‏ انظر: (عمدۃ القاري) (۸/ ۸۰). 
)٣(‏ شر الاقناع؛ (۳۷۱/۲)۔ 
(٤٤‏ تاریخ الخمیس) .)٦٦۸/۱(‏ 























۷۔- کتاب الصیام 


فرض شھر رمضان بعدما صرفت القبلة إلی الکعبة في شعبان بشھر علی راأس 
کافافگف گھر اش الف اتھی 

وکذا حکاہ القاری ۲۷ ظ 0ھ وفي (المجمع) وفیھا: ٦ي‏ السنة 
الثانیة" حولت القبلة إلی الکعبة للنصف من شعبانء وقیل : للنصف من رجب؛ 
وفی شعبانھا نزلت فریضة رمضان وصدقة الفطرء انتھی. وفی (الدر المختار): 
دی بد مد سال اسات ساامشسشست 
انتھی. وھکذا قال غیرهم؛ وفي تفسیر (روح البیان): ان افتراض الصیام بعد 
خمس عشرة سنة من النبوۃ بعد الھجرة بثلاث سنینء انتھی . 

وعن ابن عباس: بعث اللہ نبيه بشھادة ان لا إله إلا اللہ فلما صدق زاد 
الصلاةء فلما صدق زاد الزکاۃء فلما صدق زاد الصیام فلما صدق زاد 
الحجء انتھی . 

وتاسعاً: اختلف السلف هھل فرض علی الناس شيء من الصیام قبل نزول 
رمضان أم لا؟ قال الحافظ'': قال الجمھور ‏ وھو المشھور عند الشافعیة ۔: 
إئە لم یجب قط صوم قبل صوم رمضانء وفي وجه وھو قول الحنفیة أول 
ما فرض صیام عاشوراء فلما نزل رمضان نسخء انتھی. قُلت: وسیأتي الکلام 
فی ھذا البحث في باب عاشوراءء وقال القاري: قیل: لم یفرض قبله صوم؛ 
وقیل: کان ثم نسخ فقیل: عاشوراءء وقیل : الاأیام البیض٠‏ انتھی . 

وقال العینی”: اختلفوا في أي صوم وجب في الإسلام أولاً؟ فقیل: 
صوم عاشوراءء وقیل: ثلاثة أیام من کل شھرہء لانه قلُ لما قدم المدینة جعل 
(): سرقاۃ المثایح) (8/ ۲۲۷۹ء 
)۲( تح الباريی) /٥(‏ ۴١٦٦۔‏ 
(۳) معمدہ القاريی) .)٥/۸(‏ 





۷۔ کتاب الصیام 


لع مھ مم ا٤ے‏ ٤ع‏ دم مع مم مد مم مم مم مع وم ےم عم مم مم لے یمم +ممے وم یو و ےم یو ےی ھی ید یم مه 


یصوم من کل شھر ثلائة أیامء رواہ البيھقي؛ انتھی. وقال الباجي: أول 
ما فرض من الصیام صوم یوم عاشوراء؛ فلما فرض رمضان نسخ وجوبە؛ 
انتھی. وفي (روح المعاني): أما ما وجب صومەه قبل وجوبە أي رمضان وھو 
صوم ثلائة أیام من کل شھرء وھي أیام البیض علی ما روي عن عطاءء ونسب 
إلی ایق :غہاس ‏ آو ٹلائۂ من کل شھر وعاشوراء علی ما روي عن قتادۃ 
انی 

وعاشرأ: ان وقت الصوم النھار الشرعي من طلوع الفجر الثاني إلی 
الغروبء قال ابن رشذ*'۶؛'آما التی تتعلق ہژمان الاإمساك فإنیم اتفقوا علی أن 
آخرہ غیبوبة الشمس لقولہ تعالی: لئ آیشا اليَيَمٌ إِل اَل ''ء واختلفوا في 
أولەء فقال الجمھور: هو طلوع الفجر . اح الأبیض لثبوت ذلك عن 
رسول ال َء ولظاهر قوله تعالی: بی لک اَلْحَيْط الكیسشہ''' الایة 
رعش0فب فا تر ا ىر الس ااٹعھر 7 گار فلۃالائشی جھر تفر 
الشفق الأحمرء وھو مروي عن حذیفة وابن مسعودہ انتھی. 


وحکی الرازي في (تفسیرہ" عن الأعمش أنە یقول: أول وقته إذا طلعت 
الشمس٠‏ وکان یبیح الاکل والشرب بعد طلوع الفجر وقبل طلوع الشمس؛ 
ویحتجّ بأن انتھاء الیوم من وقت الغروب فکذا ابتداؤہ یجب أن یکون من عند 
الطلوع؛ قال: وھذا باطل بالنص؛ وخکي عن الأعمش: أنه دخل عليه 
أبو حنیفة یعودہ فقال لە الأعمش: إنك لثقیل علیٔ وأنت في بیتكء فکیف إذا 
زرتٹي؟ فسکت عته أبو حنیفةء فلما محرج من عندہ قیل لە: سکتا ف 
فقال : وماذا اأقول في رجل ما صام وما صلی في دھرہ عنی بە أُنه کان یأکل 


.)۲۸۸/۱( لہدایة المجتھد)‎ )١( 
سورۃ البقرة: الاأیة ۱۸۷۔‎ )۲( 
سورة البقرة: الایة ۷ء‎ (۳( 

















۷ - کتاب الصیام (١)‏ باب 


ٍ4 ء0" الھلال لصوم وافطر قي رمضان 


مامت کی لاف "000090 
ای 

وقال الموفق في (المغني'': الصوم المشروع هو الإمساك عن 
المفطرات من طلوع الفجر الثاني إلی غروب الشمس؛ وروي ذلك عن عمر 
وابن عباس رضي اللہ عنھماء وبە قال عطاء وعوام أھل العلمء وروي عن علي 
۔ رضی الله عنه ۔: أنە لما صلی الفجر قال: الآن حین تبین الخیط الْأبیض من 
الخط اِلأََد وعن ابن مسعود نحوہ. 

وقال مسروق: لم یکونوا یعدون الفجر فجرکم؛ إنما کانوا یعدون الفجر 
الۃق اڈ ائبیرث ہت وھذا قول الأعمش؛ ولنا قول اللہ تعالی: لح 
کر ا ا او 0 مہو اک یعني بیاض النھار من سواد 
الیل وھذا یحصل بطلوع الفجر۔ 

قال ابن عبد البر في قول النبي قل: (إن بلالاً بنادي بلیل فکلوا 
واشربواء حتی ینادي ابن أم مکتوم) دلیل علی أن الخیط الاأبیض هو الصباح؛ 
وأن السحور لا یکون إلا قبل الفجرء وھذا إجماع لم یخالف فيه إلا الأعمش 
وحدہ فشذٌ ولم یعرج أحد علی قولهء انتھی افتلك عشرة کاملة). 


)١(‏ ما جاء في رؤیة کت چ والفطر في رمضان 
قال مح الفطر لا یکون في رمضانء وإنما یکون رؤیة الھلال في 
)١(‏ (٣/٣۳۲)۔‏ 


(۲) سورۃ البقرة: الآیة ۱۸۷ 
(۳) (المنتق ) (۲/٣۳)۔‏ 


٣ 











رح ار رم رھ و لہ و و و وہ وس و و اہ او و و کو و یک و سی وآ و و ہو مو لو ھا مہ و وڑھ تو ہو و و رو و کا ون کے اوج 


زمان رمضان للفطس والصوم في رمضان. ورؤیة الھلال فی الأغلب فی غیرہ 
انتھی. وظاھرہ ان العلامة الباجی قصر الظرف علی الجزء الثانی فقط 
والاوجە عندي أنە یتعلق بکلا الجزئین؛ أي ما جاء في رؤیة الھلال فيی حق 
رمضان باعتبار الصیام لە وباعتبار الفطر عنهء وذلك لآن المصنف ذکر فیه ما 
یتعلق بالھلالین معاً ولم یذکر فیه ما یتعلق بالأهلّة الآخر سواھما۔ 


قال الزرقاني'': الآکٹر أن الھلال القمر فيی حالة خاضةء قال الأزھری: 
یسمی القمر للیلتین من أول الشھر ھلالاًء وفي لیلة ست وسبع وعشرین أیضاً 
ھلالاًء وما بین ذلك یسمی قمراً. وقال الجوھريی: الھلال لثلاث لیال من أول 
الشھر ٹم هو قمر بعد ذلك؛ وقیل: الھلال هو الشھر بعینهء انتھی. وقال 
الراغب: الھلال القمر في أول لیلة والثانیة ٹم یقال لە: القمر. ولا یقال لە: 
ھلالء انتھی. ثم قال الزرقاني : تعبیر الإمام برمضان إیماء إلی جواز ذکرہ 
بدون شھر . 

قلت: وتوضیح ذلك أنھم اختلفوا ھل یجوز أُن یقال: رمضان بدون 
إضافة لفظ الشھر إليە علی ثلائة أقوال: 

الاول: لا تجرز ‏ رکات عطاء رسحجاعد یکزمان آن ٹرلا رتضاتء واتیا 
کانا یقولان کما قال اللہ تعالی: ہز رمضا5 لانا لا ندري لعل رمضان اسم 


من أسماء اللہ تعالی وحکاہ البیھقی عن الحسن أیضاً قال: والطریق إليه وإلی . 


مجاہد ضعیفةء وھو قول أُصحاب مالكء قاله العینی . 

قال الزرقانی : منعہِ أصحاب مالك لحدیث : الا تقولوا رمضان فإن 
رمضان اسم من أسماء اللہ تعالی؛ ولکن قولوا: شھر رمضان)ء أخرجه 
ابن عدي وضعّفهء انتھی. وقال أہو حاتم: هذا خطا. وإنما هو قول أبي ھریرةۃ 


۔)۱٥۳‎ /۲( (شرح الزرقاني)‎ (١) 

















۔ رضي اللہ عنه - وفیه أبو معشر نجیح المدني؛ کذا ین ا وحکي عن 
بعض الحنفیة أیضاً کما سیأتي في القول الثالث في کلام ابن عاہدین. 

والثانی : إن کان ھناك قرینة تصرفه إلی الشھر فلا کراہة وإلا فیکرہء قال 
صاحب (التوضیح): هو قول أکثر اأصحابناء قالوا: یقال: قمنا رمضان 
ورمضان أفضل الشھرء ویکرہ أن یقال: جاء رمضان ودخل رمضان وحضر. 
کذا فی العیني. قال الزرقاني : وفرّق ابن الباقلانيی من الله قافن او دنت 
قرینڈ علی صرفه إلی الشھر جاز وإلا امتنعء وبالفرق قال کثیر من الشافعیة . 

قال الباجي': رأیت القاضي أبا الطیب الطبري قال: یقال: صمثٌ 
رمضان لآن المعنی معروفء فإذا وصف بالمجوء لا یقال: جاء رمضان 
لاإشکال فيە وإليه مال الموفق'"ء إذ قال: روي عن النبي قّيهُ أنە قال: ؛١إذا‏ 
جاء رمعضان فتحت أہواب الجنةاء متفق غليه. وروی عن آبی غریرة عن 
السبي للله أآن قال: الا تقولوا: جاء رمضان؛ فإن رمضان اسم من 
آبییھ ا شضاؤ ۲۷ء السی عمل متا علی آہه لا یتال لت غپر ارت نا 
یدل علی إرادة الشھر لثلا یخالف الأحادیث الصحیحة؛ والمستحب مع ذلك 
آو گی ھی رھ ا 0ا0 کان 9ی کات ا ل10 لات 

والثالث : جواز الإطلاق مطلقاًء قال النووي: المذھبان الأول والثاني 
فاسدان لأن الکراھة إنما تثبت بنھي الشرع ولم یثبت فيه نھي؛ ولا یصح 


.)۲٦٢ /٠۰ /٥( انظر: (عمدہ القاريی)‎ )١( 

.)۳٣/٢( ا( المتقی)‎ )٢( 

.)۳۲ ٣ /٤٥( (المغني)‎ (۳( 

)٤(‏ آخرجہ الببھقي في: باب ما روي في کراھیة قول القائل جاء رمضان وذھب رمضان: 
(السنن الکبری) /٤(‏ ٢۲۰)۔‏ 

)٥(‏ سورۃ البقرة: الیة ۱۸۵۔ 





وہ ہوا و و وھ وھ تو و و و و۔ وم ہے ١‏ و مو وم و وو“ دوج وو مم مج ہ من و ۓٗ ےً اج و روم ےج وی وے و یی 


قولھم: إنه اسم من أآسماء اللہ تعالی؛ لأنه جاء فيه أثر ضعیف؛: 
وأسماء اللہ تعالی توقیفیة لا تطلق إلا بدلیل صحیح ولو ثبت أنه اسم لم یلزم 
الکرامةء والصواب ما ذھب إليه المحققون أن لا کراھة فی إطلاق رمضان 
بقرینة وبلا قرینة . 


قال الباجيی: هو الصوابء فقد جاء ذلك فی أحادیث صحیحة کقولہ لا: 
(إذا دخل مات فتحت أبواب السماء)ء الحدیث؛ وکذا قال عیاض: إنه 
الصحیح؛ وبوّب البخاري في (صحیحہها''' اھل یقال: رمضان أو شھر 
رمضان؟ ومن رأی کلە واسعأ؛١؛‏ وأتی علی ذلك بدلائل وترجم النسائي في 
(سننه) فقال: (باب الرخصة في أُن یقال لشھر رمضان: رمضان):ء انتھی. 
وذکر فیه حدیثین بدون لفظ الشھر۔ 

وفي (الدر المختارا: الأصح أنە لا یکرہ قول رمضانء قال ابن عابدین : 
قال بعضھم: الصحیح ما رواہ محمد عن مجاھد ولم یحك خلافه أنه کرہ أن 
یقال: جاء رمضان وذھب رمضان لأنه اسم من أسمائه تعالی؛ وعامة 
المشایخ: أنه لا یکرہ لمجیئە في الأحادیث الصحیحة کقوله ق8 : ١‏ من صام 
فا نات واحتساباً١ء‏ (وعمرة في رمضان تعدل حجةاء ولم یثبت في 
المشاھیر کونه من أسمائه تعالی؛ ولئن ثبت فھو من الأسماء المشترکة 
کالحکیمء انتھی . 

ٹم اختلف أھل الفن في اشتقاق رمضانء قال الزمخشري: هو مصدر 
رمض إذا احترق من الرمضاء فأضیف إليه الشھر وجعل علماء ومنع الصرف 
للتعریف والأالف والنونء وسمّوہ بذلك لارتماضھم فیه من حر الجوع ومقاساةۃ 
لالہ اسم ناما لآنه کان ینتقھم أي یزعجھم إضجاراً بشدته علیھم. 


.)۱١٢ /٤( صحح البخاري)؛ کتاب الصومء باب (٤)ء وافتح الباري)‎ 7 )١( 


٦ 




















۷ ۔ کتاب الصیام )١(‏ باب 


)٤٥٦٥٥(‏ حدیٹث 


٦١‏ ۔ حثثني بَحْیَیٰء عَنْ مَالِكٍِء عَنْ نافع عَنْ 


فن ا کت فو اکر جسر آ اقاص 006 2ق مسکا تو تال 


1 مرکا سی تَروا الیلال- ریہ موم س سس سی 


أَ 


وقیل: لما نقلوا أسماء الشھور عن اللغة القدیمة سموھا بالأزمنة التي وقعت 
فیھاء فوافق ھذا الشھر أیام رمض الحر۔ 

قال العیني*': کانوا یقولون للمحرم: المؤتمر؛ ولصفر: ناجر؛ ولربیع 
الأول: خوانء ولربیع الآعْر َرضافت ولشتادی الارئی؛ ری واجتسادی 
الآخری: حنین؛ ولرجب: الاصم؛ ولشعبان: عاذل؛ ولرمضان: ناتق: 
ولشوال: وعلء ولذي القعدة: ورنةء ولذي الحجة: برك. 

وفی (الغریبین): هو مأخوذ من رمض الصائم یرمض إِذا حَرٌ جوفە من 
شدۃ العطش٠‏ وفي (المغیث): اشتقاقه من رمضت النصل آرمضه رمضا إذا 
جعلته بین حجرین ودققته لیرقء سمي بە؛ لأنه شھر مشقة لیذکر صائموہ 
ما یقاسي أھل النار فیھاء وقیل: من رمضت في المکان یعني احتبست؛ لان 
الصائم یحتبس عما تھي عنه؛ وفعلان لا یکاد یوجد من باب فعل؛ وھو من 
باب فعل بالفتح کثیر. وقال ابن خالویه: العرب تقول: جاء فلان یغدو رمضاً 
وترمیضا ورمضانا إذا کان قلقا فزعا. وفي (المحکم): جمعه رمضانات 
وأرمضة وغیر ذلك. 

قال القاري : ورمضان إِن صح أنە من أسماء الله تعالی فھو غیر مشتق أو 
راجع إلی معنی الغافر أي یمحو الذنوب ویمحقھاء انتھی. وتقدم قریباً ما قال 
ابن عابدین : في کونە من أسمائه تعالی. 

کر ۔ (مالكء عن نافع عن عبد ال بن عمر) ۔ رضي الله عنه ۔ (أن 
رسول الل پل ذکر رمضان فقال: لا تصوموا) أي في یوم الثلائین من شعبان عن 
رمضان کما یدل عليه السیاق (حتی تروا الھلال) أي ھلال رمضان وہذا إذا لم 


.)۲۰/۸( ععمدہ القاريی)‎ )١( 


۱۷ 











۷۔ کتاب الصیام )١(‏ باب )٤٥٥(‏ حدیث 


و لہ بج ور و و و ا و و وہ و ھک و و و و بل روا و و رو کو و کو ا وا وو و کو تھ۔ وا و وا ع۰ کو ہو او و تو او وک ےج او وو ووے چپ 


یکمل شعبان ثلائینء وإن کمل شعبان ثلاثین یوماء فیجب الصوم بدون الرؤیة 
اَرضاً۔ 


وفي انیل المآرب'': یستحب لمن رأی الھلال ان یقول ما روي عن 
ابن عمر - رضي ال عنه ۔ قال: کان رسول ا إَلُ إذا رای الھلال قال: د(اللہ 
أکبر الل أکبر اللہ أکبر اللھم أَمِلَهُ علینا بالأمن والإیمان والسلامة والإسلام 
والتوفیق لما تحب وترضی ربي وربك الل٢‏ رواہ الأثرم والدارمي؛ انتھی. 

ثم فيی الحدیث المذکور عدة أبحاث: 


الأول: ان لیس المراد رؤیة جمیع الناس بل بعضھم کما سیجيء قریاً. 

والثاني : ما قال الحافظ''': ظاھرہ إیجاب الصوم حین الرؤیة متی وجدت 
لیا ا ھا لكنە محمول علی صوم الیوم المستقبلء وبعض العلماء فرق بین 
ما قبل الزوال أو بعدہء وخالف الشیعة الإجماع فأوجبوہ مطلقاء انتھی. قلت: 
وسیأتي بیان من فرْق قبل الزوال وبعدہ. 

والثالث: إن عدم الصوم مغیاً بتحقق الرؤیة فلو ثبت للیلة ماضیة یجب 
الصوم متی ثبت. 

قال الموفق*”: إذا أصبح مفطراً یعتقد أنه من شعبان فقامت البینة بالرؤیة 
لزمه الإمساك والقضاء فی قول عامة الفقھاء. إلا ما روي عن عطاء أنه قال: 
یاکل بقیة یومه. فا فا لا نعلم أحداً قاله غیر عطاء. وذکر 
أبو الخطاب ذلك روایة عن أحمد؛ ولا أعلم أحداً ذکرھا غیرہ. وأظن ھذا 
غلطاًء فإن أحمد نص علی إیجاب الکفارۃ علی من وطئ ثم کفر ثم عاد فوطئ 
)١(‏ انظر: (المغنی) (/۳۲۸). 
)٢(‏ اح الباري؛ (۱۲۱/6). 
)٣(‏ (المغني) (۳/ ۱۳۳)۔ 


۸ 




















۷۔ کتاب الصیام )١(‏ باب )٥۹٥(‏ حدیث 


فی یومہ لأن حرمة الیوم لم تذھبء فإذا أوجب الکفارۃ علی غیر الصائم لحرمة 
الیوم فکیف یبیح الاأکلء ولا شع اکن ڑا وت المسافر إذا قدم وھو مفطر 
وأشباهه لأن المسافر کان لە الفطر ظاھرا وباطناء وھذا لم یکن لە الفطر في 
الباطن مباحأء فأشبه من أکل یظن أن الفجر لم یطلع وقد کان طلعء انتھی. 


ورجحوا الوجوب : 


والرابع : ما قاله الحافظ : إن الحدیث ظاھر فی النھيی عن ابتداء صوم 
رمضان فیدخل فيه صورة الغیم وغیرھا. ولو وقع الاقتصار علی ھذہ الجملة 
کفی ذلك لم تسك نہ لکن اللفظ الذي رواہ آکثر الرواة أوقع للمخالف 
شبھة وھو قوله: افإن ُمٌ عليکم فاقدروا لە٥ء‏ فاحتمل المراد التفرقة بین حکم 
الصحو والغیم فیکون التعلیق علی الرؤیة متعلقاً بالصحوء وأما الغیم فله حکم 
ویٌسل 02ھ بای رکرو لقای متا تال زان الارل ذسب اک 
الحنابلةء وإلی الثانی ذھب الھہرن کا المراد بقوله : فاقدروا لە أي 
انظروا في أول لق واحسبوا تمام الثلاثینء ویرجح ھذا التأویل الروایات 
الا اه الم اوت تزلقت َا کل اتا ثلائٹے اھی: 

قلت: اختلفت أقوال نقلة المذاھب في بیان مسالك الأئمة في الصوم 
یوم الغیمء والعمدة في مسالکھم ما في فروعھم: وسیأتي البسط في محله. 
والغرض هھنا بیان ان النھي عن الصوم عند الجمھور مطلق یعُمٌ الغیم وغیرہ 
وعند الحنابلة : یقید بحالة الصحو. 


قال الموفق : والنھی عن صوم اللْك محمول علی حال الصحو؛ انتھی . 
وقال فی (الروض المریع+''': یجب صوم رمضان برؤیة هھلال فان لم یر 


.)٦١٤/٤( )١( 








۷۔ کتاب الصیام )١١(‏ باب )٦(‏ حدیث 


ری 2 بھ ےت ب6 ھ2 
ولا تفطروا جی دروہ. وا و و و و وا و وک او مو کو کو و و تر و و وو کاو او و اک کے کچ 


الھلال مع صحو لیلة الثلائین من شعبان أصبحوا مفطرین؛ وکرہ الصوم لأنە 
یوم الشك المنھي عنهء وإن حال دونه أي دون هلال رمضان بأن کان في 
المطلع لیلة الثلائین من شعبان غیم أو قتر أي غبرة وکذا دخان فظاھر المذھب 
یجب صومہ حکما ظنیا احتیاطا بنیة رمضان . 


قال فی (اللانصاف): هو المذھب عند الاأاصحاب ولنصروہ وصنفوا فيےه 
عمر وابنه وعمرو بن العاص وأبي ھریرة وايشن ومعاویة وعائشة انتھی . 
وفکتلاقی 0الش “وط ہہ گیا سا سی سحلہ 


وحاصلە: ان مصداق یوم الشك في المشھور عن الإمام اأحمد هو یوم 
الثلائین إذا کانت السماء مصحیةء وھو المنھي عنهہ في الصومء وأما إذا کانت 
السماء مغیمة فھذا لیس یوم الشك: بل یجب صومه فی المشھور عنە. 


الخامس: أوجب في الحدیث مراعاة الھلال فمنھم من یراعي الأهلَة 
کلھاء ومنھم من قال وو :الا فٹر: یحصی ھلال شعبان خاصّة وسیأتي في 
الحدیث الاتي. (ولا تفطروا) من الصوم (حتی تروہ) أي الھلال . 


وفیه أ٘یضاً ثلاثة أبحاٹ؛ الأول: لیس المراد رؤیة جمیع الناس حتی 
یحتاج کل فرد إلی رؤیتهء بل المعتبر رؤیة بعضھم وھو العدد الذي یتحقق 
الرؤیة بھم ویثبتء وھو مختلف بین الأئمة جداً. والاختلاف في فروعه کثیں 
والجملة فيه ما قاله القاری': حتی تروا الھلال أي: حتی یثبت عندکم رؤیة 
ھلال رمضان بشھادة عدلین أو آکثر ویثبت بعدل واحد عند أبي حنیفة أیضا 
إذا کان في السماء غیژٌء وعند الشافعي أیضاً في أصحٌ قوليەء وعند أحمد 
.)۳٣٣/٤٥١( )١(‏ 
)٢(‏ سرفاة المفاتیح) .)۲٤٢ /٤(‏ 














یع وپ ےی و رھ یھ ول ےو ےو و ے ےا یم یم مو ےو ےم و ےم ہے ےےل وم و ہے دم می ےم ےم ےھ مھ مم و و وامے هھم 


قلت: ما قال: لا تثبت عند مالك أصلاً لم أتحصلهء یخالفه ما سیأتي 
من فروعهء والعمدة في ذلك ما في فروعھم؛ ففي (المغنی!''': اتور ظز 
أحمد: أنه یقبل فيی ھلال رمضان قول واحد عدل ویلزم الناس بقولهء وھو 
قول عمر وعلي وابن المبارك والشافعي في الصحیح عنەه؛ وروي عن اُحمد نہ 
قال: اثنین أعجب إلیٔء قال آبو بکر: إن راہ وحدہ ثم قدم المصر صام الناس 
بقوله علی ما روي في الحدیثء وإن کان الواحد في جماعة فذکر أنه راہ 
دونھم لم بقبل إلا قول اثنینء وقال عثمان بن عفان: لا یقبل إلا شھادة اثنینء 
وھو قول مالك واللیث والأوزاعي وإسحاق؛ لما روی عبد الرحمن بن زید بن 
الخطاب : أُنه خطب الناس جج الذي یشك فيهء فقال: إني جالست 
أصحاب رسول ال قلٍ وسالتھم؛ وإنھم حدثوني أن رسول ال قُ قال: 
(صوموا لرؤیتہ وأفطروا لرؤیتەء وانسکوا لەء فإن عم عليکم فَأََمُوا ثلائین وإن 
شھد شاھدان ذوا عدل فصوموا وأفطروا١ء‏ رواہ النسائی'''. 


وقال أبو حنیفة في الغیم کقولناء وفي الصحو لا یقبل إلا الاستفاضة؛ 
لأنه لا یجوز أن تنظر الجماعة إلی المطلع وأبصارهم صحیحة والموائع مرتفعة 
فیراہ واحد دون الباقینء فإن کان المخبر امرأةۃء فقیاس المذھب قبول قولھا 
وھو قول أبي حنیفة وأحد الوجھین لأصحاب الشافعي لأنه خبر دیني فأشبہ 
الروایة والخبر عن القبلةء ویحتمل آن لا تقبل لأنه شھادة برؤیة الھلال فلم 
یقبل فيه قول امرأأة کھلال شوال؛ ثم قال: ولا یقبل فی ھلال شوال إلا شھادة 
اثنین عدلین في قول الفقھاء جمیعاء إلا با ثورء فإِنه قال: یقبل قول واحد 
لآنه أحد طرفي شھر رمضان أشبه الاول. 

۔)۱٥۷‎ /۳( )١( 
.)۲۱۱٦( رقم الحدیث‎ )۱۳۲/٤( آخرجه النسائي‎ )۲( 


۲۱ 








و ہہ ہہ ہہ کک کک ٹہ ٹک کک ٹہ کٹ کک کٹ وس و و وس500 یۓوىئ۷ٔآکک'ٰٰ 1۰۰90:1992 


ولنا خبر عبد الرحمن بن زید بن الخطاب؛ وعن ابن عمرء عن النبي لا 
أنە آجاز شھادة رجل واحد علی رؤیة الھلال؛ وکان لا یجیز علی شھادة 
الإفطار إلا شھادة رجلین ولا یقبل فیه شھادة رجل وامرأتین ولا شھادة النساء 
المفردات وإن کثرنء وکذلك سائر الشھودء وإذا صاموا بشھادة اثنین ثلاثین 
یوماً ولم یروا ھلال شوال أفطروا وجھاً واحداًء وإن صاموا بشھادة واحد فلم 
یروا الھلالء ففيه وجھان؛ اأحدھما: لا یفطرونء والشاني : یفطرون وھو 
منصوص الشافعيء ویحکی عن أبي حنیفةء لان الصوم إذا وجب وجب الفطر 
لاسکتال ۷00ا 'پالغیائت ند وت تناما الا بجی َافنلڈ بدائل آن الست 
لا یثبت بشھادة النساء وتثبت بھا الولادةۃء فإذا ثبتت ثبت النسب علی وجه 


التبع انتھی . 


قلت: جواز الفطر بعد إکمال الثلائین إذا ابتدأوا الصوم برؤیة واحد 
مختلف عند الحنفیة کما بسط في الفروعء وفي انیل المارب): ثبتت رؤیة ھلال 
رمضان بخبر مسلم مکلف عدل ولو عبداً أو آنٹی آو بدون لفظ الشھادة ولا 
یختص بحاکم فیلزم الصوم من سمع عللاً یخبر الرؤیة ولو ردہ الحاکم ولا 
یقبل في بقیة الشھور کشوال وغیرہ إلا رجلان عدلان بلفظ الشھادۃء وإن 
صاموا بشھادة اثنین ثلاثین یوماء فلم یروا الھلال أفطروا في الغیم والصحو لا 
ان صاموا بشھادةۃ واحدء انتھی . 


 ,)( : ۱‏ ہی > ۶ : ٦‏ 
وھي (الروض المربع) : إذا راہ اھل بلد لزم الناس کلھم الصوم 
لقولہ پل : ۷صوموا لرؤیته) وهھو خطاب للامة کافة ویصام برؤیة عدل مکلف 
ویكکفيی خبرہ بذلك لقول ابن عمر - رضي الل عنھما۔: تراءی الناس الھلال 

فأخبرت رسول اللہ 7چ آ رأیته فصام وأمر الناس بصیامه ۔ رواہ 7 داود. 


.۔)٦١٤٤/٤(‎ )١( 


۲۲ 














۷۔ کتاب الصیام )١(‏ باب )٤٦٥٥(‏ حدیث 


ری ہہ ھ٭ اپ بد ہے س ہے وہ و اع مہ ٤و٤‏ رد رم٤‏ وم مب رب ہپ ڑم ود و و و دم وم ےب و ٤ع‏ لا مھ مل دەدے 


وفي (الاقناع)''": وتثبت رؤیته في حق من لم یرہ بشھادة عدل''' لقول 
ابن عمر أخرجہ أبو داودء وصححہ ابن حبانء ولما روی الترمذي وغیرہ: (أن 
أعرابیاً شھد عند النبي قكٍ برؤیته فأمر الناس بصیامہ)'''ء والمعنی في ثبوته 
بالواحد الاحتیاط للصوم . 


قلت: واشترطوا في الواحد حکم الحاکم بذلك؛ 7 
عندھم کما في (روضة المحتاجین)؛ وفيی (حاشیة الاقناع): وإذا صمنا برؤیة عدل 
ثلائین یوما أفطرناء وإن لم نر الھلال بعدھا ولم یکن غیخٌء ولا یرد لزوم الإفطار 
براغا ارت ال ضنا لأفشرال لا فک الا باتدے توالمضد آا لان شرال 
یثبت بعدل استقلالاً لاشتماله علی العبادةء وھي فطر یوم العید لوجوبە والإحرام 
بالحج؛ لآأن کل شھر اشتمل علی عبادة یثبت بواحد بالنظر للعبادة انتھی. 

وفي (الشرح الکبیر؟ للدردیر'''“: یثبت رمضان بکمال شعبان أو برؤیة 
عدلین فاکثر لا بعدل وامرأتین وگذ٘با بعد ثلائین صحوا لا غیم فیھاء وفي 
(الاأنوار الساطعة6: أو برؤیة مستفیضة بأن وقعت من جماعة یستحیل تواطؤھم 
علی الکذبء قال تی (حاشیة العدوي): ومثل العدلین العدل الواحد الموثوق 
بخبرہ ولو عبداً أو امرأة إذا کان المحل لا یعتنی فيه بأمر الھلال فيی حق أھل 
الرأاي وغیرهم؛ وأما إذا کان المحل یعتنی فيه بأمر الھلال فلا یثبت برؤیة 
الواحد ویثبت الفطر باإتمام رمضان ثلاثین یوماً أو برؤیة لال شوال سواء 
کانت الرؤیة مستفیضة أو بشاھدي عدل؛ ولا یثبت برؤیة عدل واحد ولو بمحل 
لا یعتنی فیه بأمر الھلال؛ انتھی . 


۔)٥٦٦۸/١(‎ )١( 
وفي الأصل البدل شھادة وھو تحریف.‎ )٢( 

(۳) أخرجه أہو داود (۲/ )۲۳٣٢( )۷٥٢‏ وابن حبان کذا فی (الموارد“ (۸۷۱). 
.)٦٥٥١۹/٥( )٤(‏ ۱ 


۲۳ 











۷ کتاب الصیام )١(‏ باب )٥(‏ حدیث 


پٹ ڈگ بب + کک مت مہ ےِٗٔ۰ٔى۶۷پٌبتپً۹٣٣‏ ۷ئ 


وفي (الدر المختارا'': قُبٍلُ بلا دعوی وبلا لفظ أشھد وبلا حکم 
ومجلس قضاء ۔ لأنه خبر لا شھادة للصوم مع علّة کغیم وغبار ۔ خبرُ عدل أو 
مستور لا فاسق؛ ولو کان العدل قتاً أو أنٹی أو محدوداً في قذف تابء وشرظط 
انل سب الا کافتالا ات ااتہاتہ رھک آتھتہ کم اس ات 
لتعلق نفع العبدء لکن لا تشترط الدعوی؛ وقیل: بلا علة جمع عظیم؛ یقع 
العلم بخبرھمء وھو مفوض إلی رأي الإمام من غیر تقدیر بعددء انتھی. 

وقد أعرضنا عن الدلائل في ذلك لخوف الإطالة علی أن المسألتین 
کأنھما إجماعیتان کما تری لیس فیھما شدید الاختلاف . والجملة في ذلك ما 
في (التلخیص''' حدیث: اصوموا لرؤیته وأفطروا لرؤیتەء فإن غُمْ عليكم 
فأکملوا عدة شعبان ثلاثین یوماً إلا أن یشھد شامدان). رواہ النسائي من روایة 
حسین بن الحارث عن عبد الرحمن بن زید: أنە خطب الناس في الیوم الذي 
یشك فيه؛ فقال: ألا إني جالست أصحاب رسول ال قلَُ وسالتھم وأنھم 
حدثوني أُن رسول الل قيُ قالء فذکرھمء وفي آخرہ: (فإن شھد شامدان 
فصوموا وأفطروا)ء ورواہ أحمد من ھذا الوجهء ولفظه في آخرہ: ١ا‏ فان شھد 
شاھدان فصوموا وأفطروا) ورواہ أبو داود من حدیث أبي مالك الاأشجعي عن 
حسین بن الحارث : أُن الحارث بن حاطب أُمیر مکة خطب ثئم قال: عھد إلینا 
رسول ا آَل ان نئسك للرؤیة فإن لم نرہ وشھد شاھدا عدل نسکنا 
بشھادتھماء الحدیث . ورواہ الدارقطني فقال: إسنادہ متصل صحیح؛ انتھی . 

فعْلِمَ منە أن المدار علی شاھدیْ عدلء لکن استثني منە ھلال رمضان: 
لما روي عن ابن عمر ۔ رضي اللہ عنھما ۔: تراءی الناس الھلالء فأخبرت 
النبي قللُ آئي رأیته فصام وأمر الناس بالصیامء رواہ الدارمي؛ وأبو داودء 


)١(‏ (۹۰/۲۔۱۹). 
)٢(‏ 0 تلخیص الحبیر؛ (۲/ ۱۸۷). 
۲٤٢‏ 

















۷۔ کتاب الصیام )١(‏ باب )٦٥(‏ حدیث 


ہیام ےد و سم ےو یل ےم یل ےم ےی ےم ےو یھ ےم یھ ےم فا مه سے ے دم ےم مھ ما مہ سی ےی ی ےم مم ٤ع‏ مم ہج و وع وم ےم وم مہم 


والدارقطنی؛ وابن حبانء والحاکم؛ والبيھقيی؛ وصححه ابن حزمء کلھم من 
طریق ابن أبي بکر بن نافع عن نافع عنه. 

وقال الزیلعي”': صح أنە قٌٍ قبل شھادة الواحد العدل في رؤیة ھلال 
رمضان وفيه أحادیث؛ انتھی. ثم بسط في الروایات المرفوعة والآثار فيی ذلك. 

والبحث الٹاني ما قال الحافظ'': قد تمسك بتعلیق الصوم بالرؤیة من 
ذھب إلی إلزام أھل البلد برؤیة أھل بلد غیرھاء ومن لم یذھب إلی ذلك قال: 
لن قوله: ١حتی‏ تروہا خطابٌ لآناس مخصوصین فلا یلزم غیرھم. ولکنەه 
مصروف عن ظاھرہء فلا یتوقف الحال عن رؤیة کل أحد فلا یتقید بالبلدء وقد 
اختلف العلماء فيی ذلك علی مذاھب: 


أحدھا: لکل أھل بلدا رؤیتھمء وفيی (صحیح مسلم) من حدیث ابن عباس 
ما یشھد لہ وحکاہ ابن المنذر عن عکرمة والقاسم وسالم وإ(سحاق؛ وحکاەہ 
الترمذي عن أھل العلمء ولم یحك سواہ. وحکاہ الماوردي وجھا للشافعیة . 

ٹانیھا: مقابله إذا رؤي ببلدة لزم أھل البلاد کلھاء حکاہ الخطابي عن 
الأئمة الأربعةء فقال: اختلف الناس فی الھلال یستھلّه أھل بلد فی لیلة وأھل 
بلد آخر في لیلة قبلھا أو بعدھاء فذھب إلی ظاھر حدیث ابن عباس یعني 
حدیث کریب في قصة معاویة الاّتي قریباًء القاسم بن محمد وسالم بن عبد اللہ 

وقال ابن المنذر: قال آکثر الفقھاء: إذا ثبت بخبر الناس أن أھل بلد من 
البلدان قد رأوہ قبلھم فعلیھم قضاء ما أفطرواء وھو قول أصحاب الرأي 
ومالك؛ وإليه ذھعب الشافعی واحمدء انٹھی. قلت: وھو المشھور عند 
)١(‏ انظر: ۷ نصب الرایة؛ (۲/ .)٥٤٤‏ 
 )٢(‏ انح الباري) .)۱٢۲۳ /٤(‏ 
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المالکیةء لکن حکی ابن عبد البر''' الإاجماع علی خلافهء وقال: أجمعوا علی 
أنه لا تراعی الرؤیة فیما بعد مرن البلاد کخراسان والأندلس . 
تراعی بعد من 


قال القرطبي: قد قال شیوخنا: إذا کانت رؤیة الھلال ظاھرۃ قاطعة 
بموضعء ثم نقل إلی غیرھم بشھادة اثنین لزمھم الصومء وقال ابن الماجشون: 
لا یلزمھم بالشھادة إلا لاھل البلد الذڈي تثبت فيه الشھادة إلا أن یثبت عتد 
الإمام الأعظم فیلزم الناس کلھم؛ لان البلاد في حقه کالبلد الواحد إذ حکمه 
نافذ في الجمیع: وقال بعض الشافعیة: إن تقاربت البلاد کان الحکم واحدا 
ران اعت نوّعىیافق الا یت غد الاکٹرے۔واعغتاز ای الطيت َطائنة 
الوجوبء وحکاہ البغوي عن الشافعي . ۱ 


وفيی ضبط البعد أوجةٌ: أحدھا: اختلاف المطالعء قطع به العراقیون 
والصیدلانی وصححہ النووي في (الروضة) و اشرح المھذب). ثانیھا: مسافة 
القصرء قطع بە الإمام والبغوي وصحح الرافعي في (الصغیرٴ والنووي في 
(شرح مسلم). ٹالٹھا: اختلاف الأقالیم. رابعھا: حکاہ السرخسي فقال: یلزم 
کل بلد لا یتصور خفاؤہ عنھم بلا عارض دون غیرهم. خامسپها: قول 
ابن الماجشون المتقدمء انتھی . 

قلت: والعمدة في ذلك عند الأئمة ما عليه أھل فروعھم؛ ففي انیل 
المارب): یجب صوم رمضان برؤیة ھلاله علی جمیع الناس. وحکم من لم یرہ 
حکم من رآہء ولو اختلفت المطالعء وفي (الروض المربع۷': إذا رآ أُھل بلد 
أي متی ثبتت رؤیته ببلد لزم الناس کلھم الصومء لقوله عليه السلام: (صوموا 
لرؤیتهاء وھو خطاب للأمة کافة. فإن رآہ جماعة ببلدء ثم سافروا لبلد بعید فلم 


.)۳٣ /۹( انظر: (الاستذکار)‎ )١( 
.)٦٦٤٤/٤( )۲( 


۲٦٢ 




















۷ کتاب الصیام )١(‏ باب )٥١٥(‏ حدیث 


ہد رت ا اس سم ھی ھا اس ا کم ہے رھ ار بس ہے ہے ای سب تھے اع اج ہے عو ےم ہیی ہی ہن پا ا رف پ ھی مو مھ مل مھ ےہ جع ٤وہام‏ ےھ 


یو الھلان یه ئی گر اتور اتطروا وئی ڈالترے الگی ۷ للترتر عم 
الصوم سائر البلاد قریباً أو بعیداء ولا یراعی في ذلك مسافة قصرہ ولا اتفاق 
المطالع ولا عدمھاء فیجب الصوم علی کل منقول إليهء إن نقل ثبوتە بالعدلین 
و بالمستفیضة عنھما أي عن العدلین أو المستفیضة فالصور أربع وحکی 
الدسوقي عن ابن عبد البر: أنه یعم البلاد القریبة لا البعیدة جداء انتھی. 


وفروع الحنفیة متظافرة علی أن لا عبرۃ باختلاف المطالع عندھمء ولیس 
المعنی أنھم لا یقولون باختلاف المطالع . بل المعنی أنھم لم یعتبروہ في باب 
الصومء فعلم بذلك أن الائمة الثلاثة ۔ رضي اللہ عنھم ۔ متفقة في المعتمد 
عنھم فيی عدم العبرۃ لاختلاف المطالع خلافا للشافعیةء انتھی. 


واختلفت الأقاویل فیما بینھم في تحدید المسافة التي یعتبر فیھا اختلاف 
المطالعء کما تقدم قریباً من خمسة أقوال في ذلكء وفي ‏ حاشیة شرح 
الإقناع): وتثبت رؤیته فی حق من لم یرہ أي ممن مطلعه موافق مطلع محل 
الرؤیةء بأن یکون غروب الشمس والکواکب وطلوعھا في البلدین فيی وقت 
واحدء فإن غرب شيء من ذلك أو طلع في أحد البلدین قبله فی الآخر أو بعدہ 
لم یجب علی من یرہ برؤیة البلد الآخر. حتی لو سافر من أحد البلدین 
فوجدھم صائمین أُو ممفطرین لزمھم موافقتھم . سواء فی أول الشھر و آخر 
وھذا أمر مرجعه إلٰی طول البلاد وعرضھا سواء قربت المسافة أُو بعدت . ولا 


عکسه؛ کما في مکة المشرفة ومصر المحروسة؛ فیلزم من رؤیته بمکة فی مصر 
لا عکسە؛ لان رؤیة الھلال من أفراد الغروبء وما ذکر عن شیخنا (م ر) وعن 
/١( )١(‏ ٥٥۵٥)۔‏ 


۲۷ 
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السسکي وغیرہ مما یخالف ھذاء لا یٔعوْل عليه. ولا یجوز الاعتماد عليهء وقول 
بعضھم: أقل ما یحصل بە اختلاف المطالع في مسافة القصر ونصفھاء وذلك 
اُربعة وعشرون فرسخا غیر مستقیم؛ بل باطل وکذا قول شیخنا: إنه تحدید 
اتھی) 

فعلم مما سبق أُن اختلاف المطالع لم یعتبرہ من الأئمة إلا الإمام 
الشافعي ۔ رضي اللہ عنه ١‏ إلا ما تقدم من ابن عبد البر وأیضا اختلفت 
الروایات عن الشافعیة ۔ رحمھم الله - في تحدیدہ أیضا کما مر. والحجة 
للجمھور في ذلك عموم قوله عليه السلام: (صوموا لرؤیته٢ء‏ ولیس المراد رؤیة 
کل واحد کما تقدمء بل المراد رؤیة بعضھم بلا مریةء واستدل من قال: بعبرةۃ 
المطالع بحدیث کریب؛ أن أآم الفضل بعثته إلی معاویة بالشامء فقال: فقدمت 
الشام فقضیت حاجتھاء ثم قدمت المدینة فسألني ابن عباسء ثم ذکر الھلال؛ 
فقال : متی رأیتم الال عَقَلَا2 :رَاَیَناءَ ليلة الحجسعةء ققال؛ انت ران ؟'فقلت؛: 
نعم؛ وراہ الناسء وصاموا وصام معاویة. فقال: لکنا رأبناہ لیلة السبت فلا 
نزال نصوم حتی نکمل ثلائین أو نراہء قلت: آلا نکتفي برؤیة معاویة وصیامہ؟ 
فقال: لاء ھکذا أمرنا رسول اللہ َء رواہ الجماعة إلا البخاري وابن ماجە. 

قال الشوكکاني'': اعلم أن الحجة إنما هي في المرفوع من روایة 
ابن عباس لا في اجتھادہ والذیي فھم عنه الناس؛ والمشار إليه بقوله: ھکذا 
أمرنا رسول اللہ لا هو قولەه: فلا نزال نصوم حتی نکمل ثلاثین: والأمر 
الکائن من رسول الل قلاٍ هو ما آخرجه الشیخان وغیرھما بلفظ: ١لا‏ تصوموا 
حتی تروا الھلال ولا تفطروا حتی تروہ؛ فإن غَُ عليیكم فأکملوا العدّة ثلائین) 
وھذا لا یختص بأھل ناحیة علی جھة الانفرادء بل هو خطاب لکل من یصلح 
لە من المسلمین؛ فالاستدلال بە علی لزوم رؤیة أُھل بلد لغیرھم من أُھل البلاد 


.٦۲۳٣/٥/٤( انیل الأوطار؛‎ )١( 


۲۸ 
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اع ہے اع عم مد ےھ مھ ہے مم مم مم مم رم و ٤ے‏ مو می مے مع مم ھی ےم لے ےا ٤ع‏ مہم ہم یو ٤ع‏ مه 


7 الاستدلال بەہ 7 عدم 07 لآنہ إِذا راہ اُمل بلد فقد راہ 
المسلمون؛ فیلزم غیرھم ما لزمھم. 


ولو مُلم توجه الإشارة في کلام ابن عباس إلی عدم لزوم رؤیة أھل بلد 
لآمل بلد آخرء فکان عدم اللزوم مقیداً بدلیل العقل: وھو أن یکون بین 
القطرین من البعد ما یجوز معه اختلاف المطالع وعدم عمل ابن عباس برؤیة 
اُھل الشام مع عدم البعد الذي یمکن معه الاختلاف عمل بالاجتھاد ولو سُلم 
عدم لزوم التقیید بالعقل فلا یشك عالم أن الأدلة قاضیة بأن أمل الأقطار 
یعمل بعضھم بخبر بعض؛ وشھادته فی جمیع الأحکام الشرعیة والرؤیة من 
جملتھاء وسواء کان ہین القطرین من البعد ما یجوز معه اختلاف المطالع أم 
لا فلا یقبل التخصیص إلا بدلیل ۔ 


ولو سم صلاحیة حدیث کریب ھذا للتخصیصء فینبغي أن یقتصر فیە 
علی محل النص؛ إن کان النص معلوماء أو علی المفھوم منە إن لم یکن 
معلوماً لورودہ علی خلاف القیاسء ولم یأت ابن عباس - رضي اللہ عنھما ۔ 
بلفظ النبي ُء ولا بمعنی لفظہ حتی تنظر في عمومہ وخصوصہہ إنما جاءنا 
بصیغة مجملة أشار بھا بھا إلی قصة هي عدم عمل أھل المدینة برؤیة أھل الشامِ 
علی لم آت ذلك العرادد :ول تق لہ زیانةاعلی دلکا خی الجئلہ مخصبا 
لذلك العموم؛ فینبغي الاقتصار علی المفھوم من ذلك الوارد علی خلاف 
القیاس وعدم الإلحاق بە۔ 


.0-1 صحة الإلحاق وتخصیص العموم بە؛ فغایته أن یکون في 
المحلات التي بیٹھا من البعد ما بین المدینة والشام أو أکثر؛ أما أقل من ذلك 
فلاء وھذا ظاھر فینبغي أن ینظر ما دلیل من ذھب إلی اعتبار البرید أو الناحیة 
أو البلد في المنع من العمل بالرؤیةء والذي ینبغي اعتمادہ ھو ما ذھب إليه 
المالکیة وغیرھم. أنە إذا رآہ أھل بلد لزم أھل البلاد کلھاء ولا یلتفت إلی 

۹ 








۷ ۔ کتاب الصیام )١(‏ باب (٥٥١ہ١)‏ حدیث 


ہا و ہے و یھ مم ےا مم یا ےھ یم ےو دم ٤ع‏ یے و حدم مد ےھ وم و و ے و ےا ام ے وھ مم مے مے ھ ےا ےد و نے و مم یمم مم 


ما قاله ابن عبد البر''' من أن مذا القول خلاف الإجماعء قال: لاتھم قد 
راغلی آم الا تراقی اص تا وع اللتااف کگغفرقاتء رالاسشاتی 
وذلك لن الإجماع لا یتمء والمخالف مثل مؤلاء الجماعةء انتھی. 

قلت: وأجاب الطحاوي في نتعلاعہ یت گرسںۃ بات کات ئذ 
فات وقت استعمال الصیا کَلك الرویہ رقال رق“ ولا تر کت 
وت تہ یم ابر 71 سن وقول النبي لَُْ للأعرابي لما قال لە: آ 
أمرك أن تصوم ھذا الشھر؟ قال: انعم)ء وقوله للآخر لما قال لە: ماذا 
فرض اللہ علیٔ من الصوم؟ قال: (شھر رمضان؟ء وا جمع المسلمون علی 
وجوب صوم شھر رمضان؛ وقد ثبت ان مذا الیوم من شھر رمضان بشھادة 
الثقات: فوجب صومه علی جمیع المسلمین؛ ولآن شھر رمضان ما بین 
الھلالیننء وقد ثبت أن ھذا الیوم منہ فيی سائر الأحکام من حلول الذیٔن ووقوع 
الطلاق والعتاق وغیر ذلك من الأحکام فیجب صیامه بالنص والإجماع. ولآن 
الِیّنة العادلة شھدت برؤیة الھلالء فیجب الصوم کما لو تقاربت البلدان. 


فأما حدیث کریب؛ فإنما دل علی أنھم لا یفطرون بقول کریب وحدہ 
ونحن نقول بە. وإنما محل الخلاف وجوب قضاء الیوم الأول. ولیس هو في 
الحدیث؛ فإن قیل: فقد قلتم : إن الناس إذا صاموا بشھادة واحدِ ثلاثین برا 
ولم یروا الھلال آفطروا في اُحد این قلنا: الجواب عن ھذا من وجھین؛ 
اأحدھما: أننا إنما قلنا: یفطرون إذا صاموا بشھادتەء فیکون فطرھم مبنیا علی 
صومھم بشھادته. وهھنا لم یصوموا بقولهء فلم یوجد ما یجوز بناء الفطر عليه. 
والثاني : ان الحدیث یدل علی صحة الوجه الاخرء انتھی. 
)00 انظر؛ ٥الاستذکارہ ٤ 7 ٠(‏ 
)٢(‏ ا المغني) (۸۸/۲). 
)٣(‏ سورۃ البقرة: الایة ۱۸۰. 

















۷ ۔ کتاب الصیام )١(‏ باب )٢٦٥٦‏ حدیث 


سس ھ0 و ےر ا ۔-ھ ور کے 
ہے اج 7 وو 7 و روس 
ای ےی ای ات فا قلےم و أ 4. 


مہہ کو ات 

أخرجه البخاریٗ في: ۳۰ ۔ کتاب الصومء ۱١‏ ۔ باب قول النبی قل: ؛إذا 
رأیتم الھلال فصوموا). 

ومسلم فی 1 ۱ے کات الصیام ایا اب وجوب صوم رمضانلرؤیة 
الھلال حدیٹث ۳ 


والبحث الثالث : ما قال الحافظ في (الفتح!''': استدل بالحدیٹ علی 
وجوب الصوم والفطر علی من رأی الھلال وحدہ وإِن یثبہت بقوله وھو قول 
الائمة الأربعة في الصوم۔ واختلفوا فی الفطرء فقال الشافعی : یفطر ویخفيهء وقال 
الاعر ہج ضاتا اعفاطا انتھی . وکذا بالصوم في الصورتین احتیاطاً جزم 
صاحب (الھدایة)ء قلت : وسیأتی بیان ذلك فی قول المصنف أیضاً. 

"و عليكم) بضم المعجمة وتشدید المیم أي حال بینکم وبینه غیم 
یقال: غممت الشيء: إِذا غقّیتەء ووقع فيی حدیث بن ھریرۃ من طریق: ا(فإن 
فممھرن فرت شی رن یی فہیم ھم الس السمت رت 
الموحدة. واأغمي وغم وغمّي بتشدید المی وتخفیغھا فھو مخغموم الکل 
بمعنی ء وأآما غہی فمأخوذ من الغاوة وھی عدم الفطنقف وھی استعارة لخَفاء 
الھلال ونقل ابن العربي آنه روي بالعین المھملة من العمي . قال: وھو بمعناہ 
لأنه ذھاب البصر عن المشاھدات أو ذھاب البصیرة عن المعقولات: انتھی. 

قال العیني'''': ومنە الٰعْمُ لأئه یستر القلب؛ والرجل الأغم المستور 
الجبهة بالشعر. وسمي السحاب غیماً لأئه یستر السماءء انتھی. وفي 
(انعاری ۷ ۴/ بناء غم للستر والتغطیةء ومنە الغم فإنه یغطي القلب عن 
اشترسال لی افالة ومنە الغمام وھي السحابة (فاقدروا لە) بھمزة وصل 


۔)۱٢۲۳‎ /٤( اففتح الباريی)‎ )١( 
۲۷۱/۱۰)۔‎ /٥( انظر: (عمدۃ القاريی)‎ )٢( 
.)٥٢٢ /۳( (عارضة الأحوذی)‎ )۳( 


۳۱ 





۷۔ کتاب الصیام )١(‏ باب )٢٦٥(‏ حدیث 


۰ب+-ٹ- - 0-0 700 ۶ یپ 9 3 909393ص :ه011 کک کک ہک ہر ہز ڑبکھڈ۔ غ4 


وضم الدال المھملة وکسرھاء وفي (المغرب): الضم خطاأً کما قاله القاري . 


وفي (النیل): قال أھل اللغة: یقال: قدرت الشيء أقدرہ بکسر الدال 
وضمھا وقدّرْته وأقدرلہ کلھا بمعنی واحد وهھي تق التقدیرہ: آتھی: وسیاتی فی 
الحدیث الاتي أُن الرواة اتفقوا علی ھذا اللفظء وھو تأکید لقوله: ٢لا‏ تصوموا 
حتی تروا الھلال) عند الجمھور؛ کما تقدم. 

وللعلماء في معنی ھذا اللفظ ثلاثة أقوال: الأول: قول الائمة الثلائةء 
والجمھور. قال العیني: وھو مذھب جمھور فقھاء الأمصار بالحجاز والعراق 
والشام والمغرب؛ منھم مالك والشافعي والأوزاعي والثوري وأبو حنیفة 
وأصحابه وعامة أُھل الحدیث: إلا أحمد ومن قال بقوله؛ انتھی. 

بلك7:وسیان قوله. وأما الجمھور فعلی أن معناہ قدروا لە تمام العدد 
ٹلاثین یوماء یقال: قدرت الشيء وأقدرته وقدرته بمعنی: التقدیرء أي انظروا 
فی أول الشھر واحسبوا ثلائین یوماً کما جاء مفسراً في الأحادیث الآخر. 

قال العیني: قال عبد الرزاق بسندہ عن نافع عن ابن عمر: أن ال تعالی 
جعل الألَة مواقیت للناس فصوموا لرؤیتهء وأفطروا لرؤیتەء فإن غَ علیکم 
فعْدُوا ثلائین. وقال الشافعي بسندہ عن سالم عن أبیە: لا تصوموا حتی تروا 
الھلال ولا تفطروا حتی تروہ فإن غُمٌ عليکم فأکملوا العدة ثلاثین. قال ابن 
عبد البر”': کذا قالء والمحفوظ فی حدیث ابن عمر ۔ رضي الله عنه ۔ 
فاقدروا لەء وقد ذکر عبد الرزاق''' عن أیوب عن نافع عنه: أن رسول اہ ول 
قال لھلال رمضان: (إذا رأیتموہ فصومواء ثم إذا رأیتموہ فأفطرواء فإن غَمٌ 
عليکم فاقدروا لە ثلاثین یوماً). 


.)۱٥/٥١( انظر: (الاستذکار؛‎ )١( 


(۲) 6 مصنف عبد الرازق) .)٦۱٥١/٤١(‏ 


۳۲۳۲ 


























۷ ۔ کتاب الصیام (4) بات )٢٥٥(‏ حدیث 


ہس رم ہی یم ھ سے یم بے مم ہے ہج و ع ےل ےم و ےم عو ماع یم ےك لو یی ے مو می ور ےو می ےی مھ ے٭ یع یھ 


و )١١)۔‏ : ۳9300"يس09. ٠‏ 

قال أبو عمر''': وروی ابن عباس وأبو ھریرة وحذیفة وأبو بکر وطلق 
الحنفيی وغیرھم عن النبي قل: (صوموا لرؤیته وأفطروا لرؤیتەء فإن غمٌ علیکم 
فأکملوا العدة ٹلاثین). قال العیني : وغیرھم من الصحابة البراء بن عازب 
وعائشة وعمر وجابر ورافع بن خدیج وابن مسعود وابن عمر وعلي بن 
بی طالب وسمرة بن جندب ۔ رضي الل عنھم -؛ ثم ذکر العیني تخاریج 
روایات ھؤلاء الصحابة ۔ رضی الله عنھم اأُجمعین -. 

قلت: ویؤید الجمھور ایشا ما ورد من روایات الٹھيی عن تقدیم الشھں 
وتلك کثیرةۃ شھیرة فی کتب الحدیث . 


والقول الثانی : ما ذھب إليه آکثر الحنابلة إذ قالوا من التفریق بین الصحو 
والغیمء فقالوا: التعلیق علی الرؤیة متعلق بالصحوء وأما الغیم فله حکم آخر 
رھ اتترراالدسساہ حترافة زتروھشت الات 

وقال الموفق: معنی 3( اقدروا لەء أَي: ضیّقوا لە العدد من قولە تعالی: 
فُر عَُِو رلَثُ أي: ضیق عليهء والتضییق لە ان یجعل شعبان تسعة 
وعشرین یوما وقد فسرہ ابن عمر بفعله وھو راویه؛ انتھی . یعني کان یصوم 

والٹالٹ : معناہ قدروہ بحسب المنازل قاله و العہاس بن سریج من 
الشافعیة''' ومطرف: پن عید الل من 'التابغین :ؤابن قتبة من المحَثِن: 


قال ابن عبد البر: لا یصح عن مطرٴف؛ وأما ابن قتیبة فلیس هو ممن 
يعّج عليه في مثل ھذاء قال: ونقله ابن خویز منداد عن الشافعي: والمعروف 
عن الشافعي ۔ رضي اللہ عنه ۔ ما عليه الجمھور. ونقل ابن العربي عن 
)١(‏ انظر : (التمھید) /۱٤١(‏ ۳۳۹)۔ 
)٢(‏ انظر: افتح الباريی) .)۱۲٢ /٤(‏ 


۳ 








۷ ۔ کتاب الصیام )١(‏ باب )٥٥(‏ حدیث 


ہوا مھ ےج ے وع و ےد مع مھ مع اع عو ای و و ےد ےمم ےم و مدع عم ےم عم عو ےھ و و دم عم ےہ امے ے ےم فےءدهہھ 


این سریج: ان قوله: (فاقدروا لە۸ خطاب لمن خضّه الل تعالی بھذا العلم. 
وأن قوله: (فأکملوا العدّة) خطابّ للعامة. 

قال ابن العربي''“: فصار وجوب رمضان عندہ مختلف الحال. یجب 
علی قوم بحساب الشمس والقمر وعلی آخرین بحساب العدد قال: وھذا 
بعید عن النبلاءء وبسط فی الرد علی ھذا القول أشد البسط:ء وقال: یأباہ 
قوله: فإنا أمة أمیت لا ات ولا نحسب؛ الشھر ھکذا وھکذا وھکذا) 
وأشار بیدیه الکریمتین ثلاث إشاراتء وخنس بإبھامه في الثالثةء فإذا کان یتبرٌاً 
من الحساب الأقل بالعقد المصطلح عليه مبیناً بالیدین تنبیھاً علی التبري عن 
اکثر منه فما ظنك بمن یدعي عليهء ذلك ان یحیل علی حساب النیرینء انتھی . 

قال الباجی: وذکر الداودي: أنه قیل فی معنی قوله: فاقدروا لە: أي 
کرو اتال نات تا الا بش اصحاف قاقی 1 
یعتبر في ذلك بقول المنجمین والإجماع حجة عليه. 

وفي (الفتح)''': قال ابن الصلاح: معرفة منازل القمر هي معرفة سیر 
الأهلّةء وأما معرفة الخساب فأمر دقیق یختص ہمعرفة الاحادء فمعرفة منازل 
القمر تدرك بأمر محسوس یدرکه من یراقب النجومء وھذا هو الذي آرادہ 
ابن سریجء وقال بهھ في حق العارف بھا فی خاصة نفسهء ونقل الرویانيی عنە: 
أنه لم یقل بوجوب ذلك عليه؛ وإنما قال بجوازہ وھو اختیار القفال 
وأبيی الطیب؛ وأما أبو إسحاق في (المھذب) فنقل عن ابن سریج لزوم الصوم 
فی ھذہ الصورة۔ ۱ 


فتعددت الآراء في ھذہ المسألة بالنسبة إلی خصوص النظر في الحساب 


.۲ :۸/۳( (عارضة الأحوذی)‎ )١()( 
۔)۱۲٢‎ /٤١( (فتح الباريی)‎ (٣( 


۳٣ 























۷۔ کتاب الصیام )١(‏ باب )٢٥٥(‏ حدیث 


0 75 وحذخني عَن مَايْثٍء صن عبل الله 5 دینار عَن 
اکا ج تہ (الً کر . وُعئر وت 





یجوز للحاسب ویجزئە لا 0۳ ا یجوز لھما ات تقلید قت 
دون المنجم . خامسھا: یجوز لھما ولغیرھما مطلقاً. وقال ابن الصبّاغ: آما 
بالحساب فلا یلزمه بلا خلاف بین أصحابنا. قال الحافظ : ونقل ابن المنذر 
الإجماع علی ذلك؛ فقال في (الاأشراف): صوم یوم الثلائین من شعبان إذا لم 
یر الھلال مع الصحو لا یجب بإجماع الامةء وقد صح عن آکثر الصحابة 
والتابعینء ھکذا ا٘طلق؛ ولم یفصل بین حاسب وغیرہ؛ فمن فرق بینھم کان 
محجوجا بالإاجماع قبله: انتھی . 


قال المازری: جج من قال: معناہ بحساب المنجمین؛ بقوله تعالی : 
(یشبْم ف 9 ٠‏ والایة عند الجمھور محمولة علی الاھتداء في السیر 


وتخمین؛ وإنما یعتبر منە ما یعرف بە القبلة والوقت؛ انتھی. 


7۲ -۔ (مالكء عن عبد اللہ بن دینار عن عبد اللہ بن عمر) - رضي اللہ 
عنھما ۔ (آأن رسول اش قيِاُ قال: الشھر تسع) وفي النسخ المصریة: تسعة 
(وعشرون) زاد فيی بعض النسخ الھندیة بعدہ یوما وظاھر الحدیث الحصر: 
ولیس بمنحصر فيه فقد یکون ثلاثینء وأجیب بما قال الخطابي في (المعالم): 
ول 10لاس فا کرت کجتا کربت و اس رر آن کا مر سس 
وت وإنما احتاج إلی بیان ما کان موھوماً أن یخفی علیھمء لآن الشھر 

فی :العرف وعالب العادة ٹلاثون“ فوجب آن یکون: البیان فیه مضروفاً إلی:النادر 
مکالھرفاتت اتی رتال قاض تسا دہ پکر و شا اتی 


۔٦‎ ٦ سورة النحل : ایت‎ (١) 


۰٣ 








۷۔ کتاب الصیام )١(‏ باب )٢٥٥٥(‏ حدیث 


7م تھی کے ادا تہ ط2ا کے نتر سان کت 
ا فک 5 و و حر 23 عم 


أخرجه البخاریٗ في: ٠۰‏ ۔ کتاب الصومء ۱١‏ ۔ باب قول النبیٔ قلُ: ٢إذا‏ 
رأیتم الھلال فصوموا)۔ 


وقال الحافظ*'': أو اللام للعھد والمراد شھر بعینهء أو هو محمول علی 
رواہ أبو داود والترمذی؛ ومسٹلء عن غائئ عتد احمد ہاستاد جید. :وقال 
ابن العربی : معناہ: الحصر من أحد طرفيهء أي یکون تسعة وعشرین وھو أقله 
ویکون ثلائین وھو أکثرہء فلا تأخذوا أنفسکم بصوم الآکثر احتیاطاًء ولا تقتصروا 
علی الأقل تخفیفاء ولکن اجعلوا عبادتکم مرتبطة ابتدا٤‏ وانتھا٤‏ باستھلالەء انتھی . 
وقال الباجي : ویحتمل ان یرید بە التتبيه علی ترائ الھلال لتسع وعشرینء ثم قال: 

قال ابن العربي'': أوجب علی الخلق مراعاة الھلالء فمن الناس من 
یراعي الأهلّة کلھا في العام لئلا یأخذ في کل شھر المطلّع غیمٌ فلا یھتدي إليه 
ومنھم من قال وھو الآکٹر: یُحصیٰ ھلال شعبان خاصةء ویدل عليه الحدیث 
البدیع رواہ التحرمذدي تدم قن آنی ھریرةۃ سر قزعا: (احصوا ھلال شعبان 
لرمضان٢ء‏ وروی عن عائشة ۔ رضی اللہ عنھا ۔ قالت: 0 کان رسول اللہ ہا 
یحفظ من ھلال شعبان ما لا یحفظ من غیر ثم یصوم رمضان لرؤیته٥؛‏ 


الحدیث . قال الدارقطني : هذا إسناد حسن صحیح؛ انتھی. 
(ولا تفطروا حتی تروہ) أي الھلال (نإن غمَ علیکم فاندروا له) قال 


.)۱۲۳ /٤( لفتح الباريی)‎ )١( 
.)۲۰۸/۳/۲( انظر: اعارضة الأحوذي)‎ )٢( 


ج-. 























۷ ۔ کتاب الصیام )١(‏ باب )٢٥٥(‏ حدیث 


دو تعیجہ وو دک مہ 2 یف ا او ئ :ا تی ںہ ا 2ٍ٤‏ 
00130 یٹ تقی سم شا ات 7 کو را ار اتی ا پ یا ٠‏ 


الحافظ : أما حدیث ابن عمر - رضي اللہ عنه ۔ فاتفق الرواۃ عن مالك عن نافع 
فيیه علی قوله: افاقدروا له۱ء وجاء من وجه آخر عن نافع بلفظ: افاقدروا 
ثلائین)ء کذلك أخرجه مسلم من طریق عبید الل بن عمر عن نافع وھکذا 
أخرجە عبد الرزاق عن أیوبء عن نافع . قال عبد الرزاق: وأخبرنا عبد العزیز 
بن ابی رواد عن نافع بە قال : ا فعُدوا ثلائین)ء واتفق الرواةۃ عن مالك عن 
عبد ال بن دینار ایضاً فبه علی قولە: ۷(فاقدروا لف وکذلك رواہ الزعفرانی 
وغیرہ عن الشافعی؛ وکذا رواہ إسحاق الحربی وغیرہ فی (الموطأ) عن 
القعنبيء وآخرجه الربیع بن سلیمان والمزنيی عن الشافعي فقال فيه کما قاله 
البخاري هھنا عن القعنبي: (فإن غُمْ علیکم فأکملوا العدة ثلاثین). 


ثال:البغتی لی اال رفا ان کات ورانڈ الشاقی ‏ رالعتی من :علین 
الَخَهَینْ سط تْفَگرد كت زواوغای الجمیتی قال الحافظ: ومع 
غرابة ھذا اللفظ من ھذا الوجەء فله متابعاتء منھا ما رواہ الشافعي أیضا من 
طریق سالم عن ابن عمر بتعیین الثلاثینء ومنھا ما رواہ ابن خزیمة من طریق 
عاصم بن محمد بن زید عن أبيه عن ابن عمر ۔ رضي اللہ عنھما ‏ بلفظ: 
(فکملوا ثلاثین)ء وله شواهد من حدیث حذیفة عند ابن خزیمةء وأبي ھریرةۃ 
وابن عباس عند أبي داود والنسائيی وغیرھماء وأبي بکرۃ وطلق بن علي عند 
البيھقيی؛ وأخرجه من طرق عنھم وعن غیرھمء انتھی. قلت: وتقدمت أسماء 
الصحابة الذین روي عنھم بلفظ: ٭ أکملوا الثلاثین) في کلام العیني مبسوطا. 


۳/۳ 1 (ماللش سن ٹور) باسم الحیوان المعروف (ابن زید الدیلي) 
بکسر الدال المھملة؛ فیاء مثناۃ تحت ساکنة؛ مولاھم أي مولی بني الدیل بن 
 )١(‏ معرفة السنن والآثار؛ (۸/ .)۸٦٦٦١‏ 

(۲) تح الباريی) .)۱۲۱/٤١(‏ 


۳۷۴ 





۷۔- کتاب الصیام (١)‏ باب )۲٦٥٥(‏ حدیث 


6 مال تر اص ام 7ال کل 75 فان سال ات 
ا و .. ی- 7ت 2 وم جو ٠‏ مم ٥ن‏ سی ہر کی ھی می نے 
تصوموا حختی تروا الھلال . ولا تفط روا حتی دروہ. فان عم عَليكم 
فاکُیلوا العَدَدَ (العِدَة) مسمہپ مصسعساسحمہ اسنہ 


بکر المدنی؛ من زواة الستةء ثقةء من السادسة؛ مات سنة ١۱۳ھ‏ (عن عبد اللہ 
ابن ضائزا قال ابن عبد البر في (التمھیدا''': ھکذا ھذا الحدیث في (الموطأً) 
عند جماعة من الرواۃ عن مالك عن ثور عن ابن عباس؛ لیس فيه ذکر عکرمة؛ 
والحدیث محفوظ لعکرمة؛ عن ابن عباس؛ وإنما رواہ ور عن عکرمة؛ وقد 
روي عن روح بن عبادة ھذا الحدیث؛ عن مالك عن ثور عن عکرمة عن 
ابن عباس؛ وزعموا أن مالکاً أسقط ذکر عکرمة منە لأنه کرہ أن یکون في 
کتابہ لکلام سعید بن المسیب وغیرہ فيهء ولا أدريی صحة مذاء لن مالکاً 
ذکرہ فيی کتاب الحجء وصرح باسمه؛ ومال إلی روایته عن ابن عباس؛ وترك 
روایة عطاء في تلك المسألةء وعطاء من أَجل التابعین في المناسك؛ انتھی. 


وبسط ابن عبد البر هھنا في ترجمة عکرمة وفي (التھذیب)'' في ترجمة 
ثور: أرسل عن ابن عباس؛ قال الحافظ : قوله: أرسل عن ابن عباس یخالفه 
قول ابن الحذّاءء حیث ذکرہ في ارجال الموطأ١ء‏ فذکر عن ابن البرقي أن 
مالکاً ترك ذکر عکرمة بین ابن عباس وثور؛ انتھی. وآمخرجہ أبو داود والترمذی 
والنسائي من طریق سماك بن حرب عن عکرمة عن ابن عباس؛ قلت: وسیأتي 
البسط في ترجمة عکرمة في أبواب الجماع من کتاب الحج . 


(آن رسول اللہ يَُ ذکر رمضانء فقال: لا تصوموا حتی تروا الھلال؛ ولا 


تفطروا حتی تروہ فإن غم عليیکم فأکملوا العدد) وفي روایة: (العدة4ء والنسخ 
الھندیة علی الآأول والمصریة علی الثانيیء واللام للشھر أي عدة الشھں ولم 


.)۹٦/۱/۱۰( ۔ ٣۳)ء و لالاستذکار)‎ ٦٦/٢( )١( 
,)۳۲/۷( تیذیب ایت‎ :)( 


۳۸ 




















۷۔ کتاب الصیام )١(‏ باب )٢٥٥٥(‏ حدیث 


ثلائین) ۔ 

ھذا منقطع وقد وصله ابو داود في : ٤۔‏ کتاب الصوم ۷۔ باب من قال: 
فان غم علیکم فصوموا ثلاثین). 

والترمذیٗ فی: ٦‏ ۔ کتاب الصومء ٥‏ ۔ باب ما جاء إن الصوم لرؤیة الھلال 
والافطار لە. 

زالتسا2 لی ۷۷باب 'السام: 7ے پاپ ذکر الاختلاف علی متصوں 
یخص قُِ شھراً دون شھر بالإکمال إذا غمء فلا فرق بین شعبان وغیرہ في 
الروایات: فأکملوا عدة شعبان. وما قیل: انفرد به البخاري لا یصحء فله 
متابعات بسطت فی محله؛ ولا تخالف بینھاء بل ھی مفسرة لأحد المحتملین . 


بقال اہن الذر رید کرة ای2 (0: 2ئ فایکی رشان مرا ٹلاین 
علی أن أصحابنا تأولوا ما انفرد به البخاري من ذکر شعبان فقالوا: نحمله 
علی ما إذا عم ھلال رمضان وھلال شوالء فنحتاج إلی إکمال شعبان ثلاثین 
یوماً احتیاطاً للصومء فإنا وإِن کنا قد صمنا ثلاثین من شعبانء فلا نقطع بأنه 
بی رفاو رلگتا اہ کا ء قال >ریتل غلنی مااقلناء ناوت اعدفتا 
ری ال ھا اس ای ررقت اظروا اسب عافافی×> ااأمسنھا 
زََآۃَافَلَسرا (إذا رأیتم الھلال فصومواء وإذا رأیتموہ فأفطرواء ان غم علیکم 
فصوموا ثلاثین٢ء‏ انتھی . 


وفيه تأَمٌل فإن الروایات وردت بکلا اللفظینء وبلفظ: إن غم علیکم 
قَعبات آکٹر لیقال؟ [3 الررایات:المفسرة ما3 من الراوی لاحة المَحلین 
وقولە قَي عام لکلا الشھرین کما لا یخفی (ثلاٹین) یوما وھذا أآتی بە الإمام 
بل ڈوسشتا لقوله في الروایتین قبله: فاقدروا لەء وأولی ما فسر الحدیث 
بالحدیث . 


۹ 

















۷۔ کتاب الصیام )١(‏ باب )٤٥٥٤(‏ حدیث 


1 


ہرہ یھ کی کی وک او ای ا مس 

٤4‏ ۔ وحدذثنی عَنْ مَالِكٍ؛ أنە بَلعُهَ ان الھلال رؤی فی 

کر جو وک ا گے کت -- سی او ما اک ہے 01 20 
زمَانِ عُثمَان بُن عَفٰان بِعَشِیٔ. فلم بَمطر عُثمَان حَٹی أَمُسّیٰء وَغَابتٍ 


0ت 


٤ء‏ ۔ (مالك؛ أنه بلغه أن الھلال) أي هلال شوال کما یدل عليه 
السیاق (رؤي) بضم الراء المھملة وکسر الھمزة ببہناء المجھول؛ (في زمان 
عثمان بن عفان) الث الخلفاء الراشدین (بعشیٌ) ما بعد الزوال إلی آخر النھار 
(فلم یفطر عثمان) ۔ رضي اللہ عنه ۔ (حتی أمسی) قال الباجي: ھذا دلیل علی 
أنه کان فيی رمضانء وأن الھلال الذي رؤي هو ھلال شوال (وغابت الشمس) 
وآخرج ابن أبي شیبةء عن حاتم بن إسماعیلء عن عبد الرحمن بن حرملة: أن 
الناس رأوا الھلال ھلال الفطر حین زاغت الشمس فأفطر بعضھم؛ فذکرت 
ذلك لسعید بن المسیب؛ فقال : راہ الناس في زمن عثمان ۔ رضي الله عنه ے 
فأفطر بعضھم؛ فقام عثمانء فقال: آما أنا فِمِمٌ صیامي إلی اللیلء الحدیث . 

قال الباجي''': لا خلاف بین الناس أنە إذا رُؤي بعد الزوال فإنه للیلة 
القادمةء وأما إذا رُوي قبل الزوال فإن مالک والشافعی وأبا حنیفة وجمھور 
الفقھاء یقولون: إنه للیلة القادمة لحدیث أبی وائل  :‏ أتانا کتاب عمر -۔ 
رضي اللہ عنه ۔ أن الأھلة بعضھا أکبر من بعضء فإذا رأیتم الھلال نھاراً فلا 
تفطروا حتی یشھد رجلان أنھما أُھلاہ بالأمس. وقال الثوري وابن ومعب 
وأبو یوسف وابن حبیب: للماضیة؛ لما رواہ النخعي عن عمر: إِذا رأیتم 
الھلال قبل الزوال فأفطرواء وإذا رأیتموہ بعدہ فلا تفطرواء وھذا مفصل 
والأول مجملء لأَنه قال: نھاراأء لکن قال ابن عبد البر'': والأول أآصح؛ 
لأنه متصلء والثاني منقطع فالنخعي لم یدرك عمر؛ قال الباجي: قال أبو بکر 
ابن الجھم: ھذا لا یہت عن عمر: رواہ شہاكه وھو مجھول؛: قال: وھذا 
)١(‏ ا المنتقی) (۳۹/۲). 
)٢( ٠‏ الاستذکار) (۹/ ۲۳)۔ 




















کتاب ۰ الصیام _ (١)‏ باب :)٥٥۸٤(‏ حدیثٹ 


الخلاف إنما هو إذا 0“ 7 زد لاعرد تر ات انتھی ۔ 

وھکذا ذکر ابن رشد في (البدایةا''' اختلاف الأئمة في ذلك؛ ٹم 
قال: وسبب اختلافھم في ذلك ترك اعتبار التجربة فیما سبیلە التجربة والرجوع 
إلی الأخبار في ذلك؛ ولیس في ذلك أثر عن النبي قليٍَ یرجع إليەء لکن روي 
عن عمر ۔ رضي اللہ عنه ۔ أثران؛ أحدھما عام والآخر مفسر؛ ثم ذکر الأثرین 
المذکورین العام آثر وائل عنهء والمفسر آأثر النخعي عنه. 

وقال أبو القاسم عمر بن الحسین بن عبد الله بن أحمد الخرقي: إذا رؤي 
الھلال نھاراً قبل الزوال أو بعدہ فھو للیلة المقبلة . 

قال الموفق''': المشھور عن أحمد أن الھلال إذا رؤي نھاراً قبل الزوال 
آوی بعدہ کاو لت تی آخر رمضان لم یفطروالرؤیتەہ: وھو قول عمر 
وابن مسعود وابن عمر وأنس والأوزاعي ومالك واللیث والشافعي وإسحاق 
وأبيی حنیفة؛ وقال الثوري وأبو یوسف: إن رؤي قبل الزوال فھو ٢‏ 
الماضیة. وإن کان بعدہ فھو للیلة المقبلةء وروي ذلك عن عمر - رضی الله 
عثه ‏ رواہ سعید؛ لأن النبي گل قال: (صوموا لرؤیتہ وأفطروا لرؤیتہ٥ء‏ وقد 
رآہەء فیجب الصوم ۳809870ھ+ ما قبل الزوال قرب إلی الماضیةء وحکكي 


هذا روایة عن أحمد.' 


ولنا ما روی أُبو وائل قال: جاءنا کتاب عمر ۔ رضي اللہ عنه ؛ ونحن 
بخانقین أن الأهلَّة بعضھا أکبر من بعض فإذا رأیتم الھلال نھاراً فلا تفطروا 
ختی تمشرا:إلا آت هد رجَلاة آٹھنا زایا پالامس عشیة؛ ولآنه قول 
ابن مسعود وابن عباس ومن سمینا من الصحابق وخبرھم محمول علی ما إذا. 


7 (ہدایة ک209 (۲۸۵/۱۔ 
(٢(‏ (المعني) .)٦۳١٤/٤(‏ 


١ 











۷۔ کتاب الصیام )١(‏ باب )٥٥٤(‏ حدیث 


-2 0 ۸ ,0111111111111111 ئئ|  ٣‏ ر ‏ رتب/ںػ ‏ ٹہ ٹہ ہہ ہہ جج رےرڈہڈیڈں 


رؤي عشیةء بدلیل ما لو رؤي بعد الزوالء ئم إن الخبر یقتضي الصوم والفطر 
من الغد بدلیل ما لو رآہ عشیةء فأما إِن کانت الرؤیة في أول رمضان فالصحیح 
ارقتا اف 0ال اعفلکر کر فقر لالہ رای عق اقاقیف رع آفيد 
روایة أآخری: أنە للماضیةء فیلزم قضاء ذلك الیوم؛ وإمساك بقیته احتیاطاً 
للعبادة والآول أآصح لأن ما کان للیلة المقبلة فی آخرہ فھو لھا في أوله کما 


وفي (البرھان): یجعل أبو یوسف الھلال المرئي قبل الزوال للماضیة 
في الصوم والفطرء لان الظاھر أنە لا یری قبل الزوال إلا وھو للیلتینء وھو 
قول علي وعائشة وروایة عن عمر؛ وھما ۔ أَي أبو حنیفة ومحمد ۔ جعلاہ 
للمستقبلة وھو قول ابن مسعود وأنس؛ وروایة أآخری عن عمر - رضي اللہ 
عنه ے لقوله ق٤‏ : (صوموا لرؤیته وأفطروا لرؤیته٢ء‏ فواجب سبق الرؤیة علی 
الصوم والفطرء والمفھوم المتبادر من الرؤیة عند عشیة آخر کل شھر عند 
الصحابة والتابعین ومن بعدھمء والمختار قولھماء وبە قال الشافعي؛ وعن 
أبي حنیفة إن کان مجراہ أمام الشمس؛ وھي تتلوہ فھي للماضیة وإن کان 
خلفھا فللمستقبلةء انتھی. 

وفيی اشرح الإحیاء؛ عن (الروضة) للشافعیة: إذا رؤي الھلال بالٹھار یوم 


الثلاثین فھی للیلة المستقبلة سواء کان قبل الزوال أو بعدہء وقال الحسن بن 
زیاد: إن غاب بعد الشفق فللماضیةء وإن قبله فللاتیةء انتھی . 

وأآخرج ابن أبي شیبة في (مصنفہ''' الآثار المختلفة في البابء ومذھب 
نھاراً ولو قبل الزوال فھي للیلة المقبلةء کما لو رؤي في آخر النھار. وروی 


.))۸۰ /۲( انظر: (مصنف ابن أبی شیہةا‎ )١( 


٦٢ 


























۷۔ کتاب الصیام _ )١(‏ باب )٥٥٤٥(_‏ حدیث 


حى بت تی جوا و ]سر 
رج >۶ 22 ۔ ۶٤‏ ۶ ا پچ 2 و - یر 
و نہ اہ یصوم ۔ ل< ینعی ےه ان بط وھو بَعْلم 77 ذلْكَ الّيرْمَ 
رمضات ح سال سد کر صا اد ری مس ار کے سا ہت 


او اش - ذلك ابن . وصاحب الیدائمہ ضسنا 

(قال یحیی: سمعت مالکا یقول فی الذي یری ھلال رمضان وحدہ: إنه 
ہصوم وجوبا لأنه لا بنبغي) ولیس في انت لفظة الانه) بل فیھا ولا ینبغي 
أي لا یجوز (لە أن یفطرء وھو یعلم أن ذلك الیوم من رمضان) قال الزرقانيی: 
وبه قال الجمھور منھم الاكَة الِأَرَعَة مھللا بالآحاذرت السا وقال غعطاء 
والحسن وشریيك وإسحاق: لا یصوم حتی یحکم الإمام بأنه من رمضانء وقال 
ابن رشد''': إِنٌ العلماء أجمعوا علی أن عليه أن یصوم إلا عطاء بن أبي 
رباحء فإنه قال: لا یصوم إلا برؤیة غیرہ معهء انتھی . 

قافو :1ا کور نےی الٗس اھ ہی رای فا لوس لن 
الصیام عدلاً کان أو غیر عدلء فمدھد جات آزال نیا قبلت شھادته أو 
رُذّتء وھذا قول مالك واللیث والشافعي وأصحاب الرأي وابن المنذرء وقال 
عطاء وإسحاق: لا یصومء وقد روی حنبل عن أحمد: لا یصوم إلا فی جماعة 
الناس؛ وروي نحوہ عن الحسن وابن سیرین؛ لنە یوم محکوم بە من شعبان 
فاشےه التاسع والعشرین 


ولنا أنه تیقن أنه من رمضان فلزمه صومه؛ کما لو حکم بە الحاکم: 
وکونە محکوماً بە من شعبان ظاھر في حق غیرہء أما في الباطن فھو یعلم أنە 
من رمضان فلزمهہ صیامهہ انتھی. ثم إِن أفطر عمدا کمُرء وقضی عند مالك؛ 
وقال الاکٹر: لا کفارة عليه للشبھةء قاله الزرقاني. 

(م ائظت (بدایة اوہ ایا 
(۲) دالمغنی؛ .)٦٦٤/٤(‏ 


٣ 








۷۔- کتاب الصیام 0١)‏ باب (1ص م) حدیث 


۳۶ 9+ ملال شوٌال وغد فا ل یت لان الناس 
وو صلی تا پعطر مِنهمٌ مَنْ لیْس و ول ا ولَعِكَ دا ظِهَرَ 


17<صء۷ئئعئ 07 سايت مسوم سم نا سعمسٗفع ہہت 


وقال ابن ست اق سد عَالكَققال: مت رتھرای ول وعت 
فعليه القضاء والکفارةء وقال أبو حنیفة : عليه القضاء فقطء انتھی. قلت: 
ووافق مالکاً الإمام أحمدء ففي (المغني): إن أفطر ذلك الیوم بجماع فعليه 
الکفارةء وقال أبو حنیفة: لا تجب لأنھا عقوبة فلا تجب لفعل مختلف فيه 
کالحدء انتھی. قلت: وتخصیصه بالجماع مبنيی علی مذھبه ان الکفارةۃ لا تجب 
إلا بە. 


(قال: ومن رأی علال شوال وحدہہء فإنه لا یفطر) قال الباجي: ھذا مما 
لا یختلف فيه في المذھب؛ء وبە قال أبو حنیفة (لأن الناس یتّھمون) وقد ورد 
(اتقوا مواذ ضع التھم؛ (علی أن یفطر منھم من لیس مأموناً) من أھل الفسق 
والبدعء ومأموناً بالنصب في جمیع النسخ المصریة وأآکثر الھندیةء وفي بعفھا 
مأمون بالرفعء والوجه الأول. لویٹول أولثك) أي أھل الفسق (إذا ظھر علیھم : 
قد رأینا الھلال) قال الباجي: وج ما احتجّ بە مالك من أن ذلك ذریعة لأھل 
الفسق والبدع إلی الفطر قبل الناس بیوم واحدء ویدعون رؤیة الھلال إذا ظھر 
علیھم؛ انتھی . 

قال الزرقانی”': وبە قال أبو حنیفة وأحمد والأاکثر وقال الشافعي 
وأبو ور وأشھب : یفطر؛ وإن خاف التھمة لم یفطرء ویعتقد الفطر . 8 
الحافظ : اختلفوا فی الفطر. فقال الشافعي: یفطر ویخفیە. وقال الآکٹر: یستمرٌ 
باب ا ظا ای 


.)۲۸۵/۱( لہدایة المجتھد)‎ )١( 
.۱٦٥١/٢( ("٢( 


٤٤ 


























۷۔ کتاب الصیام )١(‏ باب )٤٥٥٤(‏ حدیث 


قال افشتت رای اط اڈاار اج و حلنہ رو عتا 07 َالَلّىكت 
وقال الشافعي: یحل لە أن یأاکل حیث لا یراہ اأحد لِأنه یتیقنه من شوال؛ 
فجاز لە الأکل کما لو قامت بە بيّة اولتا: ما روی آبر رجاء عن أہی قلابة ان 
رجلین قدما المدینة وقد رأیا الھلالء وقد أصبح آلتاش اتا اتا عو 
رض الله عنه - فذکرا ذلك لەء فقال لأحدھما: أصائم آنت؟ قال: بل مفطر 
قال: ما حملك علی ھذا؟ قال: تم آقن لصوم وقد رأیت الھلال؛ وقال 
للآخر: قال: أنا صائمء قال: ما حملك علی مذا؟ قال: لم اکن لأفطر 
والناس صیام؛ فقال للذي أفطر: لولا مکان ھذا لأوجعت رأسك؛ ثم نودي 
في الناس أن اخرجواء أآخرجه سعید عن ابن علیةا عن أبوب؛ عن 
- رجاء وإنما أراد ضربه لاإفطارہ برؤیته ودفع عنه الضرب لکمال الشھادة به 
وبصاحبه؛ ولو جاز لە الفطر لما أنکر عليه ولا توعدہ. 


وقالت عائشة: إنما يپُفطر یوم الفطر الإمام وجماعة المسلمینء ولم یعرف 
لھما مخالف فی عصرھما فکان إجماعاء وقولھم: إنه یتیقن أنه من شوال؛ 
قلنا: لا یثبت الیقین لأنەہ یحتمل أن یکون الرْائي خُيّل إليەء کما روي أن رجلا 
فی زمن عمر - رضي اللہ عنه ۔ قال: لقد رأیت الھلالء فقال لە: امسح عینك 
فمسحھا. ثم قال لە: تراہ؟ قال: لا. قال: ام وت 
علی عینك فظننتھا ھلالاًء أو ما ذا معناہ انتھی. 


رقال او رےت :"لوا مل یفاطظر پر ویتہ وحنہ* تتعب مالك 
وأبو حنیفة وأحمد إلی أنە لا یفطرء وقال الشافعي: یفطرء وبه قال آبو ثورں 
وھذا لا معنی لەء فإن النبي گا ند أوجب الصوم والفطر للرؤیةء والرؤیة إنما 
(١)‏ (المعني) .)٦٢٤/٤(‏ 
)٢(‏ ھکنا في الأصل؛ والصواب ابن عیینة کما في (الشرح الکبیر مع المغني) .)۱١/۳(‏ 
)٣(‏ اہدایة المجتھد) (۲۸۵/۱). 


٥ 





ٌ کتاب الصیام (١)‏ باب (ے٦٥|)‏ حدیث 


می ری لال شَوّال تھارا ا بُْطز. وَلِيم صِيام يَزمہ هک . فَإنه 
ُو مِلال اللبلِ الٔي ثأتي. 


َال يَحْيَٰ: رشمنعت کاڑکا َقُولَ:ٍ إذَا صَامَ اتا وم لْْظْرِء 
وھ 5" 2> ِن ا فُجَاءَهُم یت َْ هلال و ا ور کر ا وا و و 


7 اعت ولولا الإجماع علی الصیام 00000007 
الصوم بالخبر لظاھر ھذا الحدیث؛ وإنما فرق من فرق بین ھلال الصوم والفطر 
لمکان سد الذریعةء أن لا یدعي الفساق أنھم رأوا الھلال فیفطرون وھم بعد 
لم یروہء ولذلك قال الشافعي : إن خاف التھمة امسك عن الأکل والشرب 
واعتقد الفطرء انتھی . 


وقال القاضي : المنفرد بالرؤیة إذا لم یحکم بشھادته یجب عليه عندنا ان 

یصوم ویسرٌ بإفطار عیدہء وقال القاری*'٭: ویصوم عندنا معشر الحنفیة أولاًء 
ولا یفطر یوم عیذ احتیاطاء انتھی. وفی (البرھان): لو رأی واحد ھلال 
رمضان أو هلال الفطرء ورُهٌ قولہ أي لم یقبل القاضي شھادته صامء أما 
ھلال رمضانء فلأنه رأی ظاھرا وأما ھلال الفطر فللاحتیاط؛ ولآن الناس لم 
یفطروا فی هذا الیومء وقد قال ٹا : (الصوم یوم تصومون والفطر یوم تفطرون) 
رواہ أُبو داود والترمذي. (ومن رای ھلال شوال نھاراً فلا یفطر ولیتم) بلام 
الآمر في النسخ الھندیة وبدونھا في المصریة (صیام یومه ذلك فإنما هو ھلال 
اللیلة التي تأتي) وتقدم قریباً أنه مجمع عليه إذا رؤي بعد الزوال واختلفوا فیما 
قبلەء والجمھور علی آنه للیلة الاتیة مطلقا . 


(قال یحیی) الراوي : (وسمعت) الإمام (مالکاً) ۔ رضي اللہ عنه ۔ (یقول : 
رؤیتھم ھلال شوال في لیلته (فجاءھم ثبت) بسکون الباء وفتحھا (أن ھلال 


.)۲ ٢١٢ /٤( ا(مرقاة المفاتیح)‎ )١( 


٦ 


























۷ 3 کتاب الصیام _ ٥)‏ باب وی0 حدیث 


سان قد ری تل أَكَْ یَصُومُوا بی 025 وآن يَوْمَهُم ذللكَ کا 
وَنَلانُونَء . وٹ فی ذُلكَ !ا اَم اد ساعة جَاءَهم ال 


ت 


5 1 تا ات صلاة اتی إِنَ اہ ذْلْكَ حاء ٤م‏ بعد زوَال 


رنضازکھ مق اب الا الەاسع 09290 جم أي ھؤلاء الناس 
(ہیوم وأن یومھم ذلك) أي الیوم (أحد 0 فإنھم بفطرون من ذلك) وفي 
النسخ المصریة: في ذلك (الیوم أیة ساعة جاءھم الخبر) قال انا ۳۷ 0 
یکون علی وجھین : آاسل ا7 برؤیة ھلال رمضان فی اأُوله وکمال عددہ قبل 
هذا الیومء والثاني : برؤیة ھلال شوال بالاآمس . وعلی الوجھین یلزم الإفطار 
ساعة یصح الخبر بذلك کان فی أول الٹھار أُو فی آخرہ انتھی۔ 


قلت: ذکر المصنف الصورة الأڈولی فقط والثانیة تستنبط منھا لاتحاد 
السبب (غیر أنھم لا یصلون صلاة العید إن کان ذلك جاءھم بعد زوال الشمس) 
لخروج وقتھا فان وقتھا عند الأئمة الثلاثة من حل النافلة إلی الزوالء واختلف 
فيه أقوال الشافعیةء قال الزرقانيی: لا یصلونھا لا من الیوم ولا من الغد 
لخروج وقتھاء فلو قُعِيَث لأشبھت الفرائض؛ انتھی. 


وقال الباجي: لا یصلي في فطر ولا أضحی؛ وفي انیل المارب): وقت 
صلاة العید کوقت صلاۃ الضحی؛ فإن لم یعلم بالعید إلا بعد الزوال صلوا من 
الخد وتکون قضاء وکذا لو مضی أآیام وفي (الروض المربع)''': فإن لم 
یعلم بالعید إلا رع الال سارا ت القت فا ظمائروی او حر ئن امن 
عن عمومة لە من الأنصارء قال: غم علینا ھلال شوال فأصبحنا صائمین: 
فجاء رکب في آخر الٹھار فشھدوا أنھم رأوا الھلال بالأمس؛ فأمر النبي قُ 


۔)٦٤ا٤(‎ ) ا( المتق‎ )١( 
۔)۳۰٣/١(‎ )۲( 








۷۔ کتاب الصیام )١(‏ باب )٢٥٤(‏ حدیث 


اھ لد جو جو لو و و و و رن ابو و و و و خی وو و ا و وک ا ا و و و و ہہ اک ا و کو ھا او ا ار و چو وا ور و وھ پر نو لو او او 


الا آ۵ یفطروا من یومھم وآن یخرجوا غنا لعیدمم رواہ اأحمد وأبو داود 
والدارقطنی وحسنهء انتھی. 

واختلفت الروایات والوجوہ عن الشافعیة کما بسطت في (شرح الاإحیاء): 
وفي (الإقناع): ئثم إِن کان شھادتھم قبل الزوال بزمن یسع الاجتماع والصلاۃ 
او رکعة منھا العید حینئذ أداء وإلا فتصلی قضاء متی أرید قضاژھاء أما 
شھادتھم بعد الیوم بأن شھدوا بعد الغروبء فلا تقبل فيی صلاة العیدء فتصلی 
من الغد أ٘داءء وتقبل في غیرھا کوقوع الطلاق؛ انتھی. 

وفي (الھدایةا: فإن فُُ الھلال وشھدوا عند الإمام برؤیة الھلال بعد 
الزوال صلی العید من العدِ؛ لآأن هذا تأخیر بعذرء وقد ورد فيه الحدیث؛ فإن 
حدث عذر یمنع من الصلاة في الیوم الثاني لم یصلھا بعدہء لأن الأصل فیھا 
ان لا تقضی کالجمعة إلا أنا ترکناہ بالحدیث؛ وقد ورد بالتأخیر إلی الیوم 
الثاني عند العذرء وإن کان عذر یمنع من الصلاة في یوم الأضحی صلاھا من 
الغد وبعد الغد ولا یصلیھا بعد ذلك لأن الصلاة مؤقتة بوقت الأضحیة؛ فتقید 
بایامھاء لکنە مُسِيء في التأخیر من غیر عذر لمخالفة المنقولء انتھی. 

وذکر فی (الدر المختار): ان العذر هھنا لنفي الکراھة. وفی الفطر 
للصحق ثال ارہ عابدین : ذکر في (المجتبیٰ) عن الطحاوي ان ما ذگر قول 
أبي یوسفء وأن أبا حنیفة قال: إن فاتت في الیوم الأول لم تقض؛ لکن لم 
یذکر في الکتب المعتبرة اختلاف في ھذا کما في (البحراء انتھی. 

قلت: لکن ذکرہ الطحاوي في اشرح الآثاروء والحدیث الذي أشار إلیە 
صاحب االھدایة) هو حدیث ای عمیر المذکور قبل ذلك . 


قال الزیلعی'': رواہ أبو داود والنسائي وابن ماجەء ورواہ الدارقطني 


۔.)۲۱١‎ /۲( ا(نصب الرایة؛‎ )١( 


۸ 




















ہو ہے ا سے اع اہ و دہ ہے را وع وم سے اع مات عم اس اع ہے ڑھج لحاس بہ ہوا وع و رم وپ وپ لے وھ ٭اع مہم ی+ہھےء مه 


وقال: إسنادہ حسنء وابن أہي شیبة فی ہمصنفہ٢ء‏ وأمخرجه ابن حبان في 
اصحیحه) عن سعید بن ان تا تی قتادةء عن أنس بن مالك: ان 
عمومة لە شھدوا عند النبي آٌَُ علی رژیة الھلال فأمرھم النبي لق ان 
یخرجوا للعید لغد انتھی. وقال الدارقطني في (عللها: ھهذا حدیث اختلف 
فیەء فرواہ سعید بن عامر عن شعبة عن قتادة عن انس وخالفه غیرہ من 
اأُصحاب شعبة: فرووہ عن شعبة عن أبي بشر عن أبي عمیر وکذلك رواہ 
ابو عوانة وہشیم عن أبي بشر وھو الصُواب٠؛‏ انتھی. وتکلم علی الحدیث 
ابن القطانء وقال: جدیر بأن لا یقال فیە: صحیح: وقال النووي في 
(الخلاصة): هو حدیث صحیح؛ وعمومة أبيی عمیر صحابة لا یضر جھالة 
اأعیانھم؛ لان الصحابة کلھم عدول. واسم أبي عمیر عبد اللہ وھو أکبر أولاد 
ھپ ڑھی: 


لال اف2 کی 0اااىف 61 انح ابی ااشتی تال المگ 
وابن حزمء وعلّق الشافعي القول بە علی صحة الحدیث؛ فقال ابن عبد البر: 
أبو عمیر مجھول؛ کذا قال. وقد عرفه من صحح لہ انتھی. 


قال الزیلعي: وأخرج آبو داود عن ربعي بن حراش عن رجل من 
أاصحاب النبي قّاء قال: اختلف الناس في آخر یوم من رمضان؛ فقام 
أعرابیان فشھدا عند النبي قلُ بالل لَامّلا الھلال بالأمس عشیة: فأمر 
رسول ال قَهُ الناس أن یفطروا وأن یغدوا إلی مصلاھمء انتھی. ورواہ 
الدارقطني وقال: إسنادہ حسن؛ ثم البيھقيی؛ وقال: الصحابة کلھم ثقات سو 
آو لم يَسَکُوا ورواہ الحاکم في (مستدرکە). وسمی الصحابي فقال: عن ربعي 
عن ابن مسعود فذکرہ؛ وقال: صحیح علی شرطھماء ولم یخرجاہء انتھی . 


)١(‏ (۸۷۰/۲)۔ 


۹ 





۷۔ کتاب الصیام )٢(‏ باب 


قلت: مکنا في (الزیلعي) وفي (المستدرك): أبي مسعود؛ کذا في 
فالبذل+”ء وأآخرج ابن أبي شیبة*'“ 2 حفص عن - عن الزھري قال: 
شھد عند ابنْ عمر أنھم رأوا الھلال فقال: اخرجوا إلی عیدکم من الغدء وقد 
مضی من الٹھار ما شاء اللہ ۔ 


(۲) من أجمع الصیام قبل الفجر 

قال القاري: الإجماع: العزم التامء؛ وحقیقتهہ جمع رأیه عليهء وقال 
الطیبي: اأجمع الأمر وعلی الأمر؛ إذا صمّم عزمهء قال تعالی: فِوَمَا كُتَ 
یم إِذ وا أ4" انتھی. قال الباجي: الإجماع للصیام هو العزم عليه 
والقصد لەء وذلك أُن الصوم من جملة العبادات؛ فلا یصح صوم رمضان 
وغیرہ إلا بنیّةء ھذا هو المشھور من المذھب؛ قال الزرقانيی: هذا علی مشھور 
ایھب لخبر ۸لأعمال باللیات 4 وقیاساً علی الصلاف ا فرضھا ونفلھا في 
اللیة سواء. وقیل: یجوز في النفل قبل الزوالء انتھی۔ ْ 

قال القاري'' بعد حدیث الباب: ظاھرہ أنە لا یصح الصوم بلا نیة قبل 
آلنسں ضا ات ار مت الہ لعت این غبری وجار بچ زی زمالك 
والمزنيی؛ وداود وذھب الباقون إلی جواز النفل بنیة من النھارء انتھی . 

قال الموفق”“: لا یصح صوم إلا بنیة إجماعاء فرضاً کان أو تطوعاً؛ 
لأنه عبادة محضةء فافتقر إلی النیة کالصلاةۃء ثم إِن کان فرضا کصیام رمضان 


۔.)۱۹۸/٦( (ہذل المجھودا؛‎ )١( 

(۲) ا مصنف ابن أبي شیة) (۲/ .)٦۸٤‏ 
(۳) سورة یوسف: الأیة ١۱۰۔.‏ 

.)۲٥٢ /٤( ەسرقاة المفاتیح)‎ )٤( 
۳۳۳)۔.‎ /٤( (المعني)‎ )٥ہ(‎ 





























۷۔ کتاب الصیام )٢(‏ باب 


سے رو اع او ۱ے پ و ےھ و دا ےو دج مھ و وا ام مہ ےم ےھ و مم موب مار وی ہم ےہ و و ٤ع‏ مےم د٤ع‏ م م اد وم واہدھ 


فی أدائە وقضائه والنذر والکفارةۃء اشترط أُن ینویە من اللیل عند إمامناء ومالك 
والشافعي؛ وقال أبو حنیفة: یجزئ صیام رمضان وکل صوم متعین بنیة من 
التھاں لحدیث عاشوراء المتفق عليه وفيه : (ومن لم یکن کل فلیصم)ء وکان 
ات ھت 


لاعت اب کم فی أي جزء من اللیل نوی أجزأہ سواء فعل بعد 
النیة ما ینافی الصوم من الاأکل وغیرہ أم لاء واشترط بعض أصحاب الشافعي 
ان لا یأتی بعد النیة بمنافِ للصومء واشترط بعضھم وجود النیة في النصف 
الأآخیر من اللیلء کما اختص بە أذان الصبح والافع من مزدلفة. 


ولنا عموم من لم یٔببّت الصیام من اللیل؛ ولذا قلنا: إِن نوی من الٹھار 
صوم الغد لم تجزئه تلك النیة إلا ان یستصججبھا إلی جزء من اللیلء وتعتبر النیة 
لکل یوم؛ وبھذا قال أبو حنیفة والشافعي وابن المنذرء وعن أحمد: أنه تجزئه 
نیة واحدة لجمیع الشھر وھو مذھب مالك وإسحاق؛ وصوم التطوع یجوز بنیة 
من النھار عند إمامنا وأبی حنیفة والشافعيی؛ وروي ذلك عن أبي الدرداء وأبي 
طلحة وابن مسعود وحذیفة وسعید بن المسیب وأصحاب الرأي. 


وقال مالك وداود: لا یجوز إلا بنیة من اللیل وأیٌ وقت من النھار نوی 
اأجزأہ سواء في ذلك ما قبل الزوال وبعدہء وھذا ظاھر کلام اأحمد والخرقي؛ 
واختار القاضي فی (المحرر): أنە لا تجزئە النیة بعد الزوالء وھذا مذھب أبي 
حنیفةء والمشھور من قولي الشافعي؛ وإذا ثبت ھذا فإنه یحکم لە ای 
الشرعي المثاب عليه من وقت النیة فی المنصوص عن أحمدہ فإنه قال: من 
نوی في التطوع من النھار کتب لە بقیة یومہء وإذا أجمع من اللیل کان لە یومهە. 
وهذا قول بعض آصحاب الشافعي؛ وقال أبو الخطاب فی (الھدایة): یحکم لە 
بذلك من أول النھار وھو قول بعض اأصحاب الشافعي؛ لآن الصوم لا 


أٰ 





و لے و ےم یلوم ےواعے لے مدھ مد ے بے ماج و و ےو ےھ مھ ما امم یپ ے یم ہے مھ مم مے مم ٤ھ‏ لم عم وع ےم مہم +ھ 


رضي ال عنه ۔ رأی أنە لا یجزئ الصیام إلا بنیة قبل الفجر وذلك فيی جمیع 
أنواع الصوم. وقال الشافعي: تجزئ النیة بعد الفجر في النافلة ولا تجزئ في 
الفروض؛ وقال آبو حنیفة: تجزئ النیة بعد الفجر في الصیام المتعلق وجوبە 
بوقت معینء مثل رمضان ونذر أیام محدودةء وكکذلك في النافلةء ولا یجزئ 
فی الواجب في الذمة. 

والسبب في اختلافھم تعارض الاآثار في ذلك. اأحدھا: ما روي عن 
حفصة مرفوعاً: امن لم يُبَبْتَ الصیام من اللیل فلا صیام له٥ء‏ ورواہ مالك 
موقوفاً. قال آبو عمر'': حدیث حفصة في إسنادہ اضطراب . والثاني: ما رواہ 
مسلم عن عائشة قالت: یا رسول الله ما عندنا شيء؟ قال: (فإنی صائم. فمن 
ذھب مذھب الترجیح أخذ حدیث حفصة؛ ومن ذھب مذھب الجمع فرق بین 
الفرض والنفل أعنيی حمل حدیث حفصة علی الفرض؛ وحدیث عائشة علی 
النفلء وإنما فرق آبو حنیفة بین الواجب المعین وغیرہ لان الواجب المعین لە 
رقف کسر یتو مم اتی لسن فلت نال لہ رت 
مخصوص٠‏ فوجب التعیین بالنیةء انتھی مختصراً بتغیر وبقول أبي حنیفة قال 
النخعي والثوري وأبو یوسف ومحمد وزفرء کذا في (العینی!''. 


ومذھب الحنابلة في ذلك ما في (الروض المربع): ویجب تعیین النیة من 
اللیلء لصوم کل یوم واجب لا نیة الفرضیةء ویصح صوم النفل بنیة من النھار 
قبل الزوال أو بعدہء ویحکم بالصوم الشرعي المثاب عليه من وقتھاء وفي ١٢نیل‏ 
المآرب): السادس من شروط صحة الصوم: النیة من اللیلء وظاھرہ أنه لا 
)١(‏ اہدایة المجتھد) (۱/ ۲۹۳). 
)٢(‏ انظر: ا( الاستذکارا (۱۰/ ۳۷). 
(۳) انظر: اعمدۃ القاريی) /٥(‏ ۱۰/ ۳۰۳). 


اب 























۷۔ کتاب الصیام )٢(‏ باب )٤٢٥٦٥(‏ حدیث 


و ا 
' 0 رہ ۱ 
مال ادس ہیں . من را شع ٦‏ ہین 
7 ف چا مر مہ میں جج 
5 6و 0 ا ١‏ ھ2 ۰ 2 مے ۱ حجمع× 
کی : ۰ 
0 ا 
7 -۰- 
۱ ہے میں ا 
ِ ای پا سک ا 
٦ ٦‏ 


یصح في نھار یوم لصوم غدٍِ لکل یوم واجب٠‏ سواء کان واجباً بأصل الشرع؛ 
آن اریہ الااشاتکالائشن روب اشن ابد بان وھد آت یصضوم غا من 
رمضان أُو من قضائہ انتھی. 

٥۵ء‏ ھ ‏ بالات سں لاق یں قب کت پر جس 2 کان بقول) اختلفوا 


---د 


في رفع هذا الحدیث ووقفه أشد الاختلاف؛ بسطہه الحافظان ابن حجر 
والعینيی؛ أوقفه مالك - رضي اللہ عنه ۔ علی ابن عمر ۔ رضي ال عنھما۔ 
وصحح جماعة وقفه علی حفصة - رضي اللہ عنھا ے ورفعه بعضھم إلٰی 
النبي قَيَء قال الترمذي''' بعد تخریجه مرفوعاً: قال أبو عیسی: حدیث حفصة 
لا نعرفه مرفوعاً إلا من ھذا 0 وقد روي عن نافع عن ابن عمر قوله وھو 
أصحء انتھی. وصحح النسائيی''' وغیرہ وقفه علی حفصةء وآخرجہ أبو داود*'' 
عن سالم عن أبیه عن حفصة مرفوعاً. قال الخطابي: زعم بعضھم أن ھذا 
اریت سی مد لان ات رت ا لت ر نار قلح عتا تلت 7 علالا 
ا ےی یمر ٹس وزیادة الثقات 
مو انتھی۔ لا یسوم احد (إٴ من جم العسام) أي عزم عليه:وقصد لە 
۱ و کل شس وا سھا رمع سا مز نظ 
"٦‏ ود ھا و کی کا له) ۔ ولأبي داود والترمذي : 
(من لم یجمع الصیام قبل الفجر فلا صیام ه۷ . 
)۱( ھا ری ا ۲۰],. 
(۲) أخرجه النسائي ۱۹٦/٤(‏ ۔ ۱۹۷) في کتاب الصیامء باب ذکر اختلاف الناقلین لخبر 
حفصة في اللیة فی الصیام. 
(۳) أخرجه أبو داود .)٤٤٥٢٢(‏ 


۳ 








۷۔ کتاب الصیام )٢(‏ باب )٤٦٥٥(‏ حدیث 


وحذّثني عَنْ مَالِكِء عَن ابْن شىِهّابء مَنْ عَائِشَةً وَحَفْصَةٌ 

را أبو داود في: ٥١‏ ۔ کتاب الصومء ۷۱- باب النیة في الصوم۔ 

والترمذیٗ في: ٦‏ ۔ کتاب الصومء ۳۳ ۔ باب ما جاء لا صیام لمن لم یعزم 
من اللیل . 


والنسَائی فيی: ٢٢‏ ۔ کتاب الصیامء ٣۸‏ ۔ باب اختلاف الناقلین لخبر حفصة 
فی ذلك. 


(مالك: عن ابن شھاب) الزھمری (عن عائشة وحفصۃة زوجي النبی يَْ) 
مرسلاء فان الزھري لم یلقھما. وذکر النسائي الاختلاف في ذلك؛ وذکر 
الاتصال والارسال بطرق (بہمٹثل ذلك) ولیس فی النسخ الھندیة زیادة الہاء فی 
ول المثلء وغرض المصنف - رضی الله عنه - بھذہ الآثار تقویة ما ذھب إليه 
من أنە لا یصح الصوم إلا بنیة من اللیل والآثار فی هذا الباب مختلفة وبٌب 
د(إذا نوی بالٹھار صوماً) وذکر فیەء قالت أم الدرداء: 
وکان أبو الدرداء یقول : عندکم طعام؟ فإن قلنا: لاء قال: فإني صائم یومي_ 
ھنذاء وفعله اہو طلحة وأبو ھریرۃ وابن عباس وحذیفة - رضي اللہ عنھم -. 


البخاري فی (صحیحہ) 


ٹم ذکر الحدیث المرفوع: أن النبي يك بعث رجلاً ینادي في الناس یوم 
عاشوراء؛ الحدیث. سیأتي ذکرہء وذکر الحافظان تخریج ھذہ الآثار. فھذہ 
الآثار تخالف الاآثار المتقدمةء وکذا الروایات المرفوعة في ذلك الباب مختلفة 
ایضاًء والمالکیة - رضي اللہ عنھم - ذھبوا إلی الترجیحء ورجحوا ھذہ الآثار 
وما بمعناھاء کما تقدمت الإشارۃ إلی ذلك في کلام ابن رشد. 


و رجح الزرقانی''' هذا الحدیث بالحدیث المتفق علی صحته: (إنما 


.)٦۱٤٤/٤( انظر: افتح الباريی)‎ )١( 
.)۱٥۷ /۲( شرح الزرقانيی)‎ ١ )٢( 


ے٤‎ 























۰۷۔ کتاب الصیام ر۲٢(‏ باب )٥٥٥(‏ حدیث 


و یچ وھ عو روا و و و کو و مہ او ‏ ھ کو جطا و سی ا جع ےک و کو وہ لو و و و و دا وا و سے و وھ سو و و وو و و و و تو و رو و و ہو 


الأعمال بالنیات)؛ واحتج وو ہما روي ا مار سے ہار 
آُزواجهە فیقول: ا ھل من غداء؟) فإن قالوا: لاء قال: ١‏ فإنيی صائمء الحدیث: 
رواہ مسلم وغیرہ. ویروی بلفظ: ١إني‏ إِذاٌ صائم) رواھا مسلم والدارقطني 
والبیھقی؛ قاله الحافظ في (التلخیص!'''. وجمعوا بین حدیث الباب وھذہ 
الروایة بحمل الأول علی الواجب٠‏ والثانیة علی التطوع؛ وکذلك الحنفیة إلا 
أُنھم خصوا الحدیث الأول بالواجب غیر المتعینء وأورد عليه الحافظ إذ قال: 
وأبعد من خضه من الحنفیة بصیام القضاء والنذر. 


قال العینيی''': وأما قول ھذا القائل فکلام ساقط لا طائل تحتہء لن من 
لم بخص ہھذا الحدیث بصیام القضاءء والنذر المطلق وصوم الکفارات یلزم 
منه النسخ لمطلق الکتاب بخبر الواحدء فلا یجوز ذلكء بیانە أُن قوله تعالی: 
الیل اَم لَِلە اليْسیّاو الّْثُہ الایة مبیح للأکل والشرب والجماع في لیالي 
رمضان إلی طلوع الفجر. ثم الأمر بالصیام عنھا بعد طلوع الفجر متأآخر عنه 
لأن کلمة اثم) للتعقیب مع التراخي: فکان ھذا أمراً بالصیام متراخیاً عن أول 
الٹھار والأمر بالصوم آمر بالنیة إذ لا صوم شرعاً بدون النیةء فکان أمراً 
بالصوم بنیة متآخرة عن أول النھارء وقد أتی بە فیخرج عن العھدةء انتھی. 


قلت: وأصل ھذا الجواب لصاحب االبدائع)ء وقال بعد ذکر مستدلھم 
بالأیة: وأما الحدیث فھو من الاحادء فلا یصلح ناسخا للکتاب؛ لكنە یصلح 
مکملاً لە؛ فیحمل علی نفي الکمالء لیکون عملاً بالدلیلین بقدر الإمکان: 
انتھی. وأجاب عنه في (شرح الإحیاء) بأنه اختلف فيه في رفعه ووقفه؛ 
واضطرب إسنادہ اضطرابا شدیداء انتھی . 


.)۱۸۹۸/۲( )١( 
.)۷٦/۸( معمدہ القاريی)‎ )۲( 


٥ 








۷۔ کتاب الصیام )٢(‏ باب )٤٦٥٥(‏ حدیث 


ما مم مہ مھ عم ےم وم وم٤‏ مم دا ود ےم سے وو مم مع وم مج ے مم مم و مم دع وو موم وو موم ےا ےیل یم یم 


وقال والدي المرحوم ۔ نور اللہ مرقدہء وبرّد مضجعه ۔: معناء: لا صیام 
لمن لم ینو أنە صائم من اللیلء یعني نفي لصوم من نوی أنە صائم نصف الیوم 
مثلاآ قلت: وھذا مأخوذ من کلام صاحب االھدایة) إذ قال: وما رواء محمول 
علی نفي الفضیلة والکمال أو معناہ لم ینو أنە صوم من اللیل؛ انتھی. 

وفي تقریر الترمذي''' لوالدي المرحوم ۔ نور الله مرقدہ ۔ ان معنی 
الحدیث لم یحرز کمال فضله وتمام أجرہ؛ لآنه إذا صام بنیة من اللیل کان لە 
أجرہ من وقت نیتەء وإذا صام بنیة من النھار کان أجرہ من وقت نیته. وکم من 
بون بینھماء انتھی. قلت: وأیضاً عموم حدیث الباب مخصوص عند الکل. أما 
الجمھور فخصوہ بالواجب؛ وأما المالکیة فمخصوص عندھم أیضاً إِذ قالوا: 
یجوز نیة جمیع رمضان في بدایتہ فلا یحتاج بعد ذلك إلی التبییت . 


حنیفة والشافعی ۔ رضی اللہ عنھما - انتھی. ۱ 

قلت: ومن مستدل الحنفیة علی ان الصوم الواجب المتعین یکفی فيه النیة 
تھازا ما أآخرجه البخاري ومسلم عن سلمة بن الأکوع : آنە گل آمر رجلا من 
أسلم أن أذن في الناس . من کل فلیصم بقیة یومہ؛ ومن لم یکن کل فلیصم 
فان الیوم یوم عاشورای قال الطحاوي : فيه دلیل علی ان من تعین عليه صوم 
یوم؛ ولم ینوہ لیلاّ أنه یجزئه نھاراأء کذا في (الزیلعي؛''. 

وما وردوا عليه من ان صوم عاشوراء لم یکن واجباً تأباہ الروایات 
الصریحة الصحیحة الاتیة فيی محلھا. وقال القاري في (شرح النقایة*: ولنا ما 
)١(‏ انظر: (الکوکب الدري) .)۵٢٥/٥(‏ 
(۲) ا( المنتقی) .)٦١/٤(‏ 
(۳) انظر: ١نصب‏ الرایة؛ (٢/٤٣٥)۔‏ 


ه۵ 

















۷۔ کتاب الصیام (۳) باب 

(۳) باب ما جاء فی تعجپل الفطر 
فی (السنن) الأربعة عن ابن عباسء جاء أعرابی إلی النبی قلِكُ فقال: إنی رأیت 
اصساذلر قان انی سی عغتتہ یسی رساتم ققا70 اتید آت لا ال 
إلا اللہ؟) قال: نع تا20- اھ اه سمَتتا رسول الل؟) قال: نعم؛ قال: 
لیا بلال اُذن فی الناس فلیصوموا؛. قلت: لکن الوارد فی الروایات : 
(فلیصوموا غدا) فلا یصح الاستدلالء فتأمل . 


(۳) ما جاء فی تعجیل القطر 


واستحبابہ مجمع عليهء وقد حکی الإجماع علی ذلك غیر واحد من نقلة 
المذامب؛ وقال الموفق*': هو قول أکثر أھل العلمء قال ابن عبد البر: 
أحادیث تعجیلە وتأاخیر السحور صحاح متواترۃ. وروی عبد الرزاق وغیرہ 
بإسناد صحیح عن عمرو بن میمون الأودي قال: کان أصحاب محمد قٌٍ أسرع 
الناس إفطاراً وأبطأھم سحوراً. قلت: لم یذکر المصنف السحورء ولعله اکتفی 
بما تقدم في ١باب‏ قدر السحور من النداء)ء والجملة فيه ما في (المغنی):”'' 
أُن الکلام فيه في ثلائة أشیاء: أحدھا: فی استحبابه ولا نعلم فیه خلافاء وقد 
روی آنسء أن النبي قَُ قال: ۷ تسخُروا فإن في السحور برکةاء متفق عليه. 
وعن عمرو بن العاص قال: قال رسول اللہ قي: (فصل ما بین صیامنا وصیام 
اأُھل الکتاب أکلة السحرا؛ أخرجه مسلم وأبو داود والترمذيی؛ وقال: حسن 
صحیح. وروی الاإمام اأحمد بإسنادہ عن أبي سعید مرفوعاً: (السحور برکة فلا 
تدعوہ ولو أن یجرع اأحدکم جرعة من ماء٠‏ فإن اللہ وملائکتە یصلون علی 
المتسخرین٢۔‏ 


الٹانی : فی وقته قال ايك تی تاغیر السحور لروایة زید: تسحرنا 


.)٦٤٤/٤( (المغني)‎ ("١) 
.)٦۳٤/٤( انظر: (المغني)‎ )٢( 


۷ھ 











ماج ےو وی دے جح ےم ےج ےمم ےم ہے وم دم ےم ےھ مم رم مھ مم یم دومحم مے ددع ھ+ +بدھ 


مع رسول اش پل ئم قمنا إلی الصلاةۃء قلت: کم کان بیٹھما؟ قال: خمسین 
آیةء متفق عليه. وروی العرباض بن ساریة قال: دعاني رسول ال قِ إلی 
السحور؛ فقال: اھهلمٌ إلی الغداء المبارك٢ء‏ رواہ ابو داود والنسائيیء سماہ 
غداء لقرب وقته منەء ولآن المقصود بالسحور التقوي إلی الصوم وما کان 
قرب إلی الفجرء کان أعون علی الصوم قال أبو داود: وقال أبو عبد اللہ: 
إذا شكّ في الفجر یأکل حتی یستیقن طلوعه وھذا قول ابن عباس وعطاء 
زا رای قال أبو عبد اللہ : قال اللہ تعالی: وا الای'' وقال 
النبي قَ: ٦لا‏ یمنعنکم أذان بلال ولا الفجر المستطیل لکن الفجر المستطیر 
فی الأفق)ء وروی أبو قلابة قال: قال أبو بکر الصدیق - رضي اللہ عنە - وھو 
یتسشٌر: یا غلام أجف الباب لا یفجانا الصبحء وأما الجماع فلا یستحب 
تأآخیرہ؛ لأنه لیس مما یتقوی بەء وفیه خطر وجوب الکفارة وحصول الفطر بە. 

قلت: ویشترك في هذا المعنی عندنا ومالك المفطرات کلھا من الآأکل 
والشرب لوجوب الکفارة بھما. 

الثالث : فیما یتسخر بە فکل ما حصل من آکل و شرب حصل بە فضیلة 
السحورء لقوله ق: (ولو ان یجرع أُحدکم جرعة من ماءاء وروی أبو ھریرةۃ 
مرفوعاً: انعم سحور المؤمن التمرء رواہ أبو داود انتھی . 

رلکت اک فان ور علہ الللالةععتات فان متا لب :کر قیتا 
منە ابن رشد في (البدایةا وأجاد ابن اس جمرة في ا(بھجة النفوس) الکلام 
علی حکمة تأخیر السحور فارجع إليه. 

قال ابن العربی”'': إِن اللہ سبحانه رحمنا بإباحة الأکل باللیل بعد أن کان 
جا ات کات کا ھا ھن اس کمن لہ رس ھا شارت 


.۱۸۷ سورۃ البقرة: الآیة‎ )١( 
۔)۲٢۲۷‎ /۳( ۔(عارضة الأحوذي)‎ )٢( 


۸ 




















۰۷-۔- کتاب الصیام ۳( باب نتو حدیٹ 


یھو سے عازر زی - 
ا صن سُهَل بن سُعلِ 01+" أنَ رشرت الله ظو قال< 


42۰۳ بخئں م عِکَلوا ا0ن ا 


أآخرجه البخاريٗ فيی: ۳۰ ۔ کتاب الصومء ٦٤‏ ۔ باب تعجیل الاإفطار. 


و ری ۶" باب فضل السحور وتأکید استحبابہء حدیث .٦۸‏ 


7ھ ھا ھا اس وت گت رس درا شا 
فلیس مناء والبرکة هي الاإنماء والزیادةء وھي من خمسة أوجە: قبول الرخصة؛ 
إقامة السنةء مخالفة اھل الکتاب٠‏ التقوي علی العبادات؛ فراغ البال من تعلقه 
بالحاجة إلی الطعام وقد کررا یا اوھ کثیرةء وما قیل : سمي السحور 

اءَ لمجاورة الغداةۃ ضعیف؛: وإنما سُمّي بەء لآنه بدل منەهء وقد ی یسمی الشيء 
٦‏ بدلەء وقال بعضھم: کان في وقت کان الصیام فيه من طلوع الشمس إلی 
غروبھا وما کان ھذا قط. 


۹٦‏ (مالك: عن ای حازم) بالحاء المھملة والزاي المعجمة؛ سلمة 
ابع شا فی بل و متس کر الم اتماعتی 1سز ان 
رسول الل قل قال: لا یزال الناس بخیر) أي موصوفین بخیر کثیراء والمراد 
بالخیر ضد الشر والفسادء قاله القاري'''. قال الباجي''': یحتمل أن یرید بخیر 
فی دینھم ما فعلوا ذلك علی سنته وسبیل بر س آنریة الا وزالوت أَزیاءَ 
علی صومھم ما عجلوہ ولم یؤخروہ تأخیراً یضعفھمء ویؤید الأول ما في أبي 
داود وغیرہ عن أبی عریرة مرفوعاً: الا یزال الدین ظاھراً ما عجلوا الفطرۂ 
وأآخرج الترمذي مرفوعاً: (قال اللہ تعالی : أحب عبادي إلیْ اأعجلھم فطراً؛ (ما 
عجلوا الفطر) لفظة ما ظرفیة أي ما داموا علی هذہ السنةء والمراد بعد تحقق 


۹۲٢ ۸۵ ہمرقاۃ المفاتیم؛‎ (0١) 
.)٦٢/٤( االمتتقی)‎ )٢( 
۹ 

















۷۔ کتاب الصیام ۳ ) باب )۹٥(‏ حدیث 








ك۷" ۔ وحذثني صن 0ے عَنْ عمد الرحَمنْ بن 2 
ا 0 و ری ۲ ان رَسُول الله 8 فَالَ: ×لا یَرَانُ 

ذيی - بن : رو پ 
الا الٹاس بخیر ما .7 اب طرْ). 


غروب یں و ذلك بقولہ في حدیث أبي هریرة: (إن الیھود 
والنصاری یؤخرون أي إلی ظھور النجم)ء ولابن حبان والحاکم من حدیث 
سھل: الا تزال أُمتي علی سنتي ما لم تنتظر بفطرھا النجوم". 

قال ابن عبد البرٌ: لا خلاف عن مالك في إرسالە. 

نال التازری ۷7 آھار الحلیت بی الو قلد لمت علمٌ علی ساد 
الأمرء ولا یزالون بخیر ما داموا محافظین علیھا. 

وقال الحافظ'': من البدع المنکرۃ ما أحدث في ھذا الزمان من إیقاع 
الأذان الثاني قبل الفجر بنحو ثلث ساعة في رمضانء وإطفاء المصابیح 
المجعولة علامة لانقضاء اللیل زعماً ممن أحدثه أنە للاحتیاط فی العبادة؛ 
وجرھم ذلك إلی أنھم لا یؤذنون إلا بعد الغروب بدرجة لتمکن الوقت فیما 
زعمواء فأخروا الفطر وعجلوا السحور وخالفوا السنةء فلذا قل الخیر عنھم 
وکثر الشرہ انتھی . 

۷-۔ (مالك: عن عبد الرحمن بن حرملة) بن سنة (الأسلمي) المدني 
(عن سعید بن المسیب؛ آن رسول ال پَلاٍ قال: لا یزال الناس بخیر ما عجلوا 
الفطر) قال ابن عبد البر: لا خلاف عن مالك في إرساله وتعجیل الفطر أن لا 
۔ یؤخر بعد غروب الشمس علی وج التشدد والمبالغةء واعتقاد أنه لا یجزئ 
الفطر عند غروب الشمس علی حسب ما تفعله الیھود. وأما من أخر فطرہ لأمر 
عِنْ لە مع اعتقادہ ان صومه قد کمل عند غروب الشمس فلا یکرہ لە ذلك: 


.)٦۷/٢( ە المعلم بفوائد صحیح مسلم)‎ )١( 
.)۱٥۷ /۲( وانظر: (شرح الزرقاني)‎ .)۱۹۹/٤( الفتح الباری)‎ )٢( 


۰ 











۷ کتاب الصیام (۳) باب (۸) حدیث 





0 ا مر کن روں تو و 2 - .2 ے8 ٥‏ ےو 
۸۱7۱.۸ ۔ وحئللیلی غل می لت و 0 تھاپےںم - جو بن 
٦‏ 7 یھ 
مور .2 کے ۳ کس ید سس و ا ن کا نا رهتنتا لِ 
وی ی٠‏ 7 7 ٤‏ 1 سے 7 ٤‏ ۱ 
أ١‏ ۱ کت ا -. ا۱ے فا ا کر قُطرَا 2 نے فظر لِ 


رواہ ابن نافع عن مالك في (المجموعة)ء وقد روی ریت أآنە سمع 
النبي قٍَ یقول: ١لا‏ تواصلواء فأيکم أراد ان یواصل فلیواصل حتی السحر؛ 
انتھی. وفي (مراقي الفلاح): والتعجیل المستحب قبل استفحال النجومء ذکرہ 
قاضیخانء قال الطحطاوي : یستحب الإفطار قبل الصلاۃء وفي (البحرا: 
التعجیل المستحب؛ التعجیل قبل اشتباك النجومء انتھی. 


۸ ۔ مالكء عن ابن شھاب) الزھري (عن حسید بن عبد الرحمن) 
نف ضرق التدنی راو ھر یں العطات رعضاہ ہی :عتان گانااپسلیان'الیثرت 
حین ینظران إلٰی اللیز الاشودا في أفق المشرق المشار إليه فی قوله پل : ۂإذا 
قیل اللیل من هھتاء وأدبر الٹھار من مھتاء وغریت الشمس؛ ققد أفطر1ء (قبل 
ان بسطرء ثم یفطران بعد الصا وذلك فی رمضان) فیسرعان بالصلاة؛ لأنھا 
أُھم العباداتء ولیس في ھذا من تأخیر الفطر المکروہ؛ لأآن المکروہ تأخیرہ 
إلٰی اشتباك النجوم . 


وفي (المشکاة) بروایة الترمذي وأبي داود عن أنس: کان النبی اَل یفطر 
قبل أن یصلي علی رطباتء فإن لم تکن فتمیرات الحدیث. قال القاری9": 
فیه إشارۃ إلی کمال المبالغة في تعجیل الفطرء وأما ما صح أن عمر وعثمان ۔ 
رضي اللہ عنھما ۔ کانا برمضان یصلیان المغرب؛ الحدیث . فھو لبیان جواز 
التأخیر؛ لئلا یظن وجوب التعجیل؛ ویمکن أن یکون وجھه أنه عليه الصلاةۃ 
والسلام کان یفطر في بیته ئم یخرج إلی الصلاةۃء وإنھما کانا في المسجد؛ ولم 


.)۲٥٢ /٤( سرقاة المفاتیح)‎ )١( 


۱٦ 


۷۔ کتاب الصیام (۳) باب )٢١۸(‏ حدیث 


س0س و سس رر ٹرش رت و ی1,1111111111--11, 01111111 ئک تپ تر ںرب و ٹہ کہ ٹہ تہ ہہ ہ ہد یں 


یکن غتتعيا تر ولا ما آوکانا غیر معتکفینء ورایا الاکل والشرب لغیو 
المعتکف مکروھین؛ لکن إطلاق الأحادیث ظاھر في استثناء حال الإفطار 


انتھی. 


قاق اتی ''' 1ک ورق او ا سد روخررہ نع سن 0ا70 جا رایت 
رسول اللہ ٹل یصلی حتی یفطر ولو علی شربة من ماءء وروي عن ابن عباس 
وطائفة: أنھم کانوا یفطرون قبل الصلاةۃ. قلت: وللشیخین وأبي داود عن 
عبد اللہ بن أبي أوفی: کنا مع رسول الل قيكُ فی سفرء فلما غابت الشمس 
قال: لیا فلان انزل فاجدح لنا)ء قال: یا رسول ال إن علیيك نھاراء قال: 
(انرل فاجدح لنا)ء فنزل فجدح فشرب پا الحركفا۲: 


وأخرج ابن أبي شیبة عن أبي حمزۃ الضبعي: أنه کان یفطر مع 
ابن عباس. قال: فکان إذا أُذُن فیاکل ونأکل؛ فإذا أقیمت الصلاة فیقوم یصلي 
ونصلي معه وأآخرج عن علي ۔ رضي الله عنه ۔ أنه کان یقول لابن النتاج : 
غربت الشمسء فیقول: لا تعجلء فإذا قال: نعم أفطرء ثم نزل فصلی: 
وأخرج الآثار الآخر في تعجیل الفطر وأخرج عن أبي بردة الأسلمي کان یأمر 
أُھله أُن یفطروا قبل الصلاةۃ علی ما تیسر۔ 


رما را سی رلک فایت آو ان لی کنا فی جو مالعا ضن 
معمر عن الزھري عن حمید بن عبد الرحمن: ان عمر وعثمان کانا یصلیان 
المغرب إِذا رأیا باللیلء وکانا یفطران قبل الصلاةء انتھی. فھذا السیاق یخالف 
ماق 0کہرظاای رای فاتورظاء فی انکیرں ھا رہ زلیس فلق ئن تن 


۔)۱٥۸/۲(‎ )١( 
الجدح تحریك السویق‎ )٥٥١/۱١( انظر: ا(فتح الباری) (٤/٦۱۹)ء و (بذل المجھودا‎ )٢( 


ونحوہ بالماء بعود ۔ 


۳٦ 

















- کتاب الصیام )٤(‏ باب 


تد تر رت تد بد چس 


ابن أبي شیبة إلا نسخة واحدةء فلیراجع إلی النسخ اس 


)٤(‏ ما جاء في صیام الذي یصبح جنباً في رمضان 

ولیس في النسخ الھندیة لفظ : فيی رمضان: نعم یوجد في المصریة: 
والتعمیم أولیء اختلف السلف في ھذہ المسألة علی أقوال کثیرۃ. لکن 
الجمھور وفقھاء الأمصار علی الجواز کما سیأتيی. فصارت المسألة 
کالإجماعیة بعدما کانت کثیر الاختلافء وذکر العلامة العیني''' فیھا سبعة 
أقوال: 

الأول : لا یصح صوم من أصبح جنباً مطلقاًء وبە قال الفضل بن عباس 
وأسامة بن زید او ھریرۃ ٹم رجع ابو ھریرۃ عنه ۔ 

الثاني : التفرقة بین أن یؤخر الغفسل عالماً بجنابته عمداً فلا یصحء ؛ والا 
صحٌ روي ذلك عن طاوس وعروة بن ن الزبیر وإبراھیم النخعي . 

الثالث : التفرقۃ بیرز بین الفغرض والنفل فلا یجزئه في الفرض ویجزئە في 
النفلء وحکاہ القاري!' عن النخعي؛ فقال: قال إبراهیم النخعي: یبطل 
الفرض دون النفلء وسیاتی :فی( افتی+ ای روایة عنه. 

الرابع : أن یتم صومہ ذلك الیوم ویقضيه . 

الخامس : أنه یستحب القضاء في الفرض دون النفل . 

السادس: أنە لا یبطل صومه إلا آن تطلع عليه الشمس قبل أن یغتسل 


1 سیاق امس الىسصصة ففات ات۷ اس ظا فا والل أعلم . انظر: (مصنف 
ابن ابی شیبة) (۲/ .)٦٥۷٥٥‏ 

.)٦۷ /۱۱/٦( انظر: (عمدۃ القاريی؛‎ )٢( 

(۳) انظر: (مرقاۃ المفاتیح؛ /٤(‏ ٢٦۲)۔‏ 


۳ 














ےیل ےو یم یووم ےو دع و دع اع ےد وھ یو یم وع ماع و مم مم مم مم مم مم مج ےم ہم رم مم مم مم مم عم ہمے مم 


ویصلي فیبطل صومه؛ قاله ابن حزم بناء علی مذھبه أن المعصیة عمداً تبطل 
الصومء وترکنا أسماء من ذھب إلی الاقوال الباقیة لما قال الحافظ: وقع 
لابن بطال وابن التین والنووي والفاکھي وغیر واحد في نقل هذہ المذاھب 
مغایرات في نسہتھا لقائلھاء انتھی. 

والسابع : أن الصوم صحیح مطلقاً فرضاً کان أو تطوعاً آخر الغسل عن 
طلوع الفجر عمداً أو لنوم أو نسیان لعموم الحدیث؛ وبە قال علي وابن مسعود 
وزید بن ثابت وأبو الدرداء وأبو ذر وابن عمر وابن عباس؛ قال أبو عمر: إنه 
الذي عليه جماعة فقھاء الأمصار بالعراق والحجاز وأئمة الفتوی بالأمصار: 
مالكء وأبو حنیفةء والشافعي؛ والثوري؛ والأوزاعي؛ واللیث وأصحابھم: 
وأحمد وإسحاق؛ وآبو ثور وابن علیة؛ وأبو عبیدةء وداود وابن جریر 
الطبريیء وجماعة من أھل الحدیث٠‏ انتھی . 

قال الأبي فی اشرح مسلم٭“': إنما کان الخلاف في ذلك في الصدر 
الأول: ثم ارتفع الخلاف؛ وأجمع العلماء بعد ھؤلاء أنه یجزئەء ومستندھم 
حدیث عائشة وأم سلمة؛ وحدیٹھما أولی بالاعتماد عليهء لأنھما أعلم بذلك من 
غیرھما مع موافقة القرآن في قولە: فَلَنَ بَىْرُومٌ“ الاآیةء لانە إذا جاز الجماع 
إلی طلوع الفجر لزم أن یصبح جنباء انٹھی. وکذا حکی الإجماع علیھا الزرقاني. 

قال الحافظ''': قد بقي علی مقالة أبي ھریرۃ بعض التابعینء کما نقله 
الترمذيی؛ ٹم ارتفع ذلك الخلاف واستقر الاجماع علی خلافه کما جزم بھ 
الٹوويء وأما ابن دقیق العید فقال: صار ذلك إجماعاً أو کالإجماعء انتھی. 


قال از و 7 ھو قول عامة اُھل العلم منھم عليء وابن مسعود: 
)١(‏ ؛(إکمال إکمال المعلم؛ (۳/ ۲۳۹). 
(۲) ّح الباري) .)۱٢۷ /٤٥(‏ 
)(۳() (المغني) (/۳۹۱). 





٦٤ 











۷۔ کتابِ الصیام: )٤(‏ باب )٤۲٦۹(‏ حدیث 





کا کات وو ا ہے ہے ا ا ا او ماس ا او کی وکا 
ٍ1 ۶۱ 7 سی امام ھی یت 7س - حور ں او ۲ر ََ خْن ہے 
7 7و 
6 ا 7 ََُ 7 و نج ںہ : چ ق تج ۳ رقف 
7 ۰ 7 عفان ٦ھ‏ ان ۱ ایر اج اسر باولیں ۔ لسه 3 عَن 


وزید وأہو الدرداء وأبو ذر وابن عمرہ وابن عباس؛ وعائشةء وأم سلمة؛ 
وبە قال مالك والشافعي في أھل الحجاز وأبو حنیفة والثوري في أھل 
العراق والاأوزاعي في أھل الشامء واللیث في أھل مصر؛ وإسحاق وأبو عبیدة 
فی أھل الحدیثء وداود في أھل الظاھرء وکان أبو ھریرۃ - رضي اللہ عنه ۔ 
یقول: لا صوم لە ثم رجع عنهء قال سعید بن المسیب: رجع أبو هریرةۃ عن 
فتیاءء وحکكي عن سالم بن عبد اللہ والحسن یتم صومه ویقضي؛ وعن النخعي 
فی روایة: یقضي في الفرض دون التطوعء وعن عروة وطاوس : إن علم بجنابته 
“ 9" ہر ریت انتھی . 
0 ۹ ۔ (ناااوں سی کرد اللہ ان سید آأ, مین بن معمر) بن حزم بن زید 
1التتارق آو طوالق بضم الطاء المھملة وفتح الواوء المدنيء کان 
قاضیاً تر بت سور تق 
من رواة الستة ثقة من الخامسة مات سنة اُربع وثلائین ومائة. وقیل بعد ذلك؛ 
یقال: لیس في المحدثین من یکنیٰ آبا طوالة غیرہ زشن اي یونس) لا یعرف 
اسمه کما نہ فی محله (مولیا عائاھ أم المؤمنین من عالشة) ھکذا فيی جمیع 
النسخ الموجودة عندنا من الھندیة والمصریة, 
لکن یظھر من کلام الغارخین السیوطی والززثاتی تيعا لاہن عید الیر*'' آن 
الصواب في نسخة یحیی التي بأیدینا یعني من روایة ابنە حذفهء فقال السیوطي : عن 
اي یونس مولی عائشة زاد ابن وضّاح في روایته عن یحیی عن عائشة وکذا پپٹائو 
رواة (الموطأ١؛‏ وأرسلە عبید الله بن یحیی عن أبيە فلم یذکر عن عائشةء انتھی . 


)١(‏ قال ابن عبد البر: سقط لیحیی فی ھذا الحدیث ا(عن عائشة) کذلك رواہ عنه عبید الله ابنەء 
وذکر ابن وضاح فيه عائشةء کما رواہ سائر الرواۃ عن مالك. (الاستذکار) .)٦٣٣/٥۰(‏ 


-٠ 


۷۔- کتاب الصیام, )٤(‏ باب 3ء حدیث 


غیر 
2 


5 کاڈ قَال لرسول الله 7 وَمُو وَاقف 7 لباب ء ًٗ أَسْمَمْ: 


5 
٤‏ 
ا 
أ 


۶۹۶۹ھ َ‌ کے ا ا الصّیَامَ فَقَالَ کلا: ررَآَنَ 
۔ 7ت0 أرِيدُ لیا فَاَعْتسِل وَأَضُوم. ہچ سرسٹ 


كت زنالاتسال کس أبو داود''“ بروایة القعنبي عن مالك؛ 
ومسلم''' بروایة إسماعیل عن عبد اللء وبالإرسال أخرجه محمد في 
اموطئہہ”' (آن رجلاً قال لرسول الله ل وھو واقف علی الباب وأنا أسمع) 
زادت في روایة مسلم: من وراء الباب (یا رسول اللہ إني آصبح جنباً وأنا أرید 
الصیام) فھل یصح الصوم مع حدث الجنابة؟ (فقال رسول ال َل: وأنا آصبح 
جنبا وأنا أرید الصیام) 


قال الباجي''': معناہ: أنه قد نوی الصیام وقت تصح نیتهء انتھی. قلت: 
یحتاج إلی ذلك التأویل من اشترط التبیبت ومن لا فلاء قال الموفق*ٴ' 
بس أن یغتسل الصائمء فإن عائشة وأم سلمة قالتا: نشھد علی رسول اللہ پل 
إن کان لیصبح جناً من غیر احتلام؛ ثم یغنسل ثم یصومء متفق عليه؛ ٹم ذکر 
الاختلاف في الغمس في الماء (فأغتسل وأصوم) فلك فِیٗ أسوۃٌ حسنڈء وأجابہ 
بالفعل؛ لن التعلیم الفعلي أبلغء قال الباجي: وفي ذلك دلیل للرجل من 
وجھین: أحدھما: أنە قٍ کان یفعله وقد أمرنا باتباعهء والثاني: ان السائل 
سأله عن مسألةء فأجابہ النبي قلُ بمثل ذلك من حال نفسه؛ وھذا یدل علی أن 
حکمہ قللٍ نی ذلك حکم السائل: ولو اختلف حکمھما في ھذہ المسألة لما 
أجابه بفعله. 


.)۲۳۸۹( آخرجه أبو داود فيی الصوم‎ )١( 

(۲) (۷۸۱/۲) باب صحة صوم من طلع عليه الفجر وھو جنب (۷۹). 
(۴ رقم الحدیث .)۳٤٣۹(‏ 

.)٦٣٤/٤( ە المتقی)‎ )٤( 

(ہ) (المغني) /٥(‏ ۴۰۷). 


٦٦ 











5 کتاب الصیام ۲٤ِ‏ باب )٦۹(‏ حدیث 


ان کۂ الَْلٌ: سوہ وتکھست نت لہ رك 


مر یچ 


١‏ تو 2 اق 
7 نقدم ق ذِنكَ وھ حر . معصبتب کل الله ات ٭َ 


قال الحافظ*': ا بفساد ا ال التب حدیث عائفة علیٰ 
الخصائص آٌشار إلی ذلك الطحاوي بقوله: وقال آخرون: یکون حکم النبيی پل 
علی ما ذکرت عائشة - رضي اللہ عنھا شز تو ری ھتہ 
فریرے واخات ' امھ و: باؤ:الخضائت لاعنت إلا بدلیل؛ وبأنه قد ورد 
صریحاً ما یدل علی عدمھاء وترجم بذلك ابن حبان ففي (اصحیحہ) حیث قال: 
ذکر البیان بأن هذا الفعل لم یکن المصطفی لق مخصوصاً بەء ثم أورد حدیث 
الباب أخرجه ابن حبان ومسلم والنسائي وابن خزیمة وغیرھم انتھی. 

قلت: ویردہ أیضاً ما حکی الحافظ من روایة النسائي بطریق یحیی بن 
عبد الرحمن بن حاطب٤؛‏ قال: قال مروان لعبد الرحمن بن الحارث: اذھب 
إلی آم سلمة فسلھاء فقالت: کان رسول اللہ لق یصبح جنباً ویأمرني بالصیام 
انتھی. لکن الرجل اعتقد أنه من خصائصہ (فقال لە) لا (الرجل) السائل : (یا 
کر ٹرٹ۔۔ے۔ے۔۔ تہ 

ما تأخر) إیماء إلی قوله تعالی: ۶ كَھَا كَ تَتهً ُا 2 4''' الایة. قال 
.ا لم یکن للنبي قَلاَُ ذنب فماذا جا قلنا: اھ فا انا 
من وجوہ: احدھا: المراد ذنب المؤمنینء ثانیھا: المراد ترك الأفضل: 
الصغائر فإنھا جائزۃ علی الانبیاء بالسھو والعمد؛ رابعھا: العصمة؛ انتھی 

قال الزرقاني : أي ستر وحال بینك وبین الذنب فلا یقع منك ذنب أصلاً؛ 
لأن الغفران سترّ وھو إما بین العبد والذنب وإما بین الذنب وعقوبتهء فاللائق 
بالأنبیاء الأول وبأممھم الثانی: فھو کنایة عن العصمة وھذا قول في غایة 
الحسن (فغضب رسول ال يَل) لآن إخبارہ گا بفعله فی جواب سؤاله صریح 
(١)‏ انظر (فتم الباري؛ /٤(‏ ۷١٢۱)۔‏ 
)٢(‏ سورۃ الفتح: الاَیة ١۔‏ 


۷ 














۔ کتاب + الصیا_ .80 باب )۲ حدیث 


ہے 


اک کے 2ت ا ھت 


فی عدم و اوسافت فوجه الغضب اعتقادہ 070 بلا ×7 اشتار إليه 
ابن العربي . 


قال الباجي''': قول الرجل وإن کان علی معنی شدة الإشفاق وکثرۃ 
الخوف والتوقی؛ إلا ان ظاھرہ یقتضي أن یعتقد في النبي قلُ ارتکاب ما شاء 
من المحظور المحرم علینا؛ لأنه قد غفر اللہ لەء ولعله أراد ان ل تعالی أن 
یحل لرسولە ما شاءء فأتی بھذا اللفظ الذي ظاھرہ أشد من مرادہء ورويی: 
لسنا مثلك یحل اللہ لرسوله ما شاء وھذا أیضاً یقتضي أن یرد عليه النبي گلا 
قولء لأآن ترا متام لان آت ری بالتی تل فی شہ من احوالہ 
انتھی . وقال عیاض : وجه الغضب ظاھر لآأن السائل جوّرٌ وقوع المنھي عنه منە 
لکن لا حرج عليهء إذ غفر لہ فأنکر گل ذلك. 


(وقال : والل انی لأارجو) بزیادة اللام ذ فی النسخ الھندیة والمصریةء وفی 
روایة بحذفھا کما في الزرقانيی (آأن أکون و بال) بالباء علی لفظ الجلالة 
فی آکثر النسخ الھندیف وفيی فی المصریة وبعض الھندیة باللام بدل الباء (وأعلمکم 
ہما آ تقي) قال الباجي : ,و09 ۔ والل أعلم ۔ ات من ذنبي لا 
یمنعني أن أکون اأخشاکم لل؛ بل أنا اأخشاکمء ومن خشیتي لە أَنّي أعلمکم بما 
ات واڈ نتم لا تعلمون فلا بد من الاقتداء. 
قال القاضي عیاض: فيه وجوب الاقتداء بأفعاله والوقوف عندھا إلا ما 
قام الدلیل علی اختصاصه بە وھو قول مالك وأکثر أصحابنا البغدادیین وأکثر 
أصحاب الشافعي. وقال معظم الشافعیة: إنه مندوب؛ وحملته طائفة علی 
الإباحةء وقید بعض أھل الأصول وجوب اتباعه ہما کان من أفعاله الدینیة في 


)00 '"المتقی؟ ری 


۰۸ 











۷_۔- . کتاب ٠‏ الصیام (٤‏ باب )٦۷۸٥(‏ حدیث 


۶ 0 سے س6 یی ط8 وچ ےن شر 7 ۶“ می و 
ہے را ۲أ ٦‏ و ا کے ےا ا ا چک ا ال ام رب و ال او۔اج ا سو ' 
70 اث بر ت2 رل ضر رے بن سعيیل؛ عن 
1 : 0 7 
تر و و ا ٠ +07 ٠‏ 9 2 
4 ر+ 4 وی ۳ کر و و [)ہ.-۳ جا رس و ١أ‏ 8 
راف جا حر خیب زا ہے - کو وو وی ناو ور جوں ے ١‏ 
8 : 2 2 ےٗ : 


محل القربةء کذا في الزرقانی”''. 

قال الأبي: أفعاله ؤيهُ ما کان منھا بالجبلة کالقیام والقعود والأکل 
والشرب؛ فھو وأمتہ فيه سواء وما ثبت اختصاصه بە کوجوب الضحی وغیر 
ذلك فواضخٌ أن أمته لیست فیه مثلەء وما فعله لبیان مطلق خوطب بە الجمیع لا 
نزاع فيی عدم وجوب اختصاصه بەء ثم حکم ذلك الفعل حکم المطلق لان 
البیان تابع للمبینء وما سوی ھذہ الأقسام الثلاثةء فإن علمت صفة ذلك الفعل 
فی حقهہ من وجوب أو ندب أو إباحة فأمتہ فیە مثله عند الآکثر؛ انتھی ۔ 
۱ قلت: واختلفوا فی الفعل المطلق علی أقوال من الاإباحة والندب 
او بت نکلہا تا شر 

(٢(۔‎ 


٣ |۷۰‏ نے سأ ات 2 سن ای ز سا“ یی ؛ مگ ساس بن قیس بین عمرو 
الآنصاري البخاري المدني اُخو یحیی بن سعید ولجدہ قیس صحبة ثقة من 
7 ۹ بت٣‏ و ہی 
ے خاش مراند اس ای ےو اس رت سا 
الناسخء والصواب لفظ ابن . 

ٹم قال ابن عبد البر*”: ھکذا یرویه مالك وخالفه عمرو بن الحارث 
فرواہ عن عبد ربه عن عبد الله بن کعب عن أبی بکر بن عبد الرحمنء قلت : 
وبکلا الطریقین اأآخرجه مسلم في حا ا قال الزرقانی: کان عبد ربه 


.)۲۱٥۸۹۸/۲(۸ )۰ 

.)٦۷٤ /١( واالتقریب)‎ )۱۲٦/٦١( انظر ترجمته في : 9 تھذیب التھذیب)‎ )٢( 
.)۱٥۸/۲( ؛ شرح الزرقاني)‎ )۳( 

)٤(‏ (۷۸۸/۱۲۔۷۸۸)۔ 


۹ 








۷۔ کتاب چ )٤(‏ باب )٢۷٥(‏ حدیث 


سمعه من ابن کعبء ثم سمعه من أبي بکر؛ فحدث بە علی الوجھینء فلیست 
روایة عمرو من المزید فيی متصل الآسانید ولا روایة مالك منقطعةء بدلیل أن 
مسلماً صخح الطریقینء فأخرجھما جمیعاً روایة عمرو وتلوھا روایة مالك؛ 
ان 

قلت: لکن العلامة العیني''' ذکر فيی هذا الحدیث اختلافات کثیرۃ علی 
أبي بکر بن عبد الرحمن فارجع إليه لو شئت التفصیل؛ وقال الحافظ : 0 
کثیرة أطنب النسائي في تخریجھا وبیان اختلاف نقلتھا . 

(عن عائشة وأم سلمة) رضي اللہ عنھما (زوجي النبي قَيةٍ) وقد سآلھما 
عبد الرحمن والد أبي بکر عن ھذہ المسألةء وکان أہو بکر حاضراً کما سیأتي 
فی الحدیث الاتی وسیأتي فیە أیضاً ما یدل علی الواسطة (أنھما قالتا: کان 
رسول اللہ لَلٌ بصبح) بضم الیاء أي یدخل في الصباح (جنباً من جماع غیر 
احتلام) قصد بذلك المبالغة في الرد علی من زعم أن فاعل ذلك عمداً یفطر 
وإذا کان کذلك فناسي الاغتسال والنائم عنه أولی بذلك. 

قال القرطبي: في هذا فائدتان: إحداھما: آنه کان یجامع فيی رمضان 
ویؤخر الغسل إلی بعد طلوع الفجر بیاناً للجوازء والثاني: أن ذلك کان من 
جماع لا من احتلام؛ لأآنہ کان لا یحتلم إذ الاحتلام من الشیطان وھو معصوم 
منەء وقال غیرہ: في قولھا: (من غیر احتلام) إشارة إلی جواز الاحتلام عليه 
وإلا لما کان للاستثناء معنی؛ ورُدٌ بأن الاحتلام من الشیطان وہو معصوم منەء 
وأجیب: بأن الاحتلام یطلق علی الإنزالء وقد وقع الانزال بغیر رؤیة شيء في 
المنام وأرادت بالتقیید بالجماع المبالغة في الرد کذا في دالفتح!'''. 


.)۳/۱۱١/٦( معمد القاريی)‎ )١( 
.)١٤٤/٤( )٢( 











۷ ۔ کتاب س )٤(‏ باب (۷۱) حدیث 





ج 
1 


- یِ رفمضان 3 پصرم . 


ومسلم في: ۳۔ کتاب الصیام: ۴٣‏ ۔ باب صحة صوم من طلع عليه الفجر 
وھو جنب؛ حدیث ۷۸. 


١" . 7 و‎ 


۶ ت عَل 7۳ وت بن الْحَارتِ ب َ 7 سمع أَي 7 


سے 


وقال التوی: سو مز اھ دا ا وفيه خلاف؛ 
والأشھر امتناعه لأنه من تلاعب الشیطان؛ وتأولوا الحدیث علی أن المعنی 
یصبح جنباً من جماع ولا یجنب من احتلام لامتناعه منەء وھو قریب من قوله 
تعالی : للوَیَقَثوت الََنَ بِکَبر حَوہ ومعلوم أن قتلھم لا یکون بحقء انتھی. 
بتان اسنا فی (تھذیب اللغات): اختلفوا فی جواز الاحتلام والأشھر امتناعه؛ 
انتھی. وحکی القاري''' عن ابن حجر: أن الاحتلام بمعنی نزول المني في 
النوم من غیر رؤیة وقاع فھو غیر مستحیل علیھم؛ لأنه ینشأً عن نحو امتلاء 
البدنء فھو من الامور الخلقیة أو العادیة التي یستوي فیھا الانبیاء وغیرھم (في 
رمضان) ففي غیرہ بالاأولی (ئم یصوم) ذلك الیومء زاد في بعض حواشي أبي 
داود بعد ھهذا الحدیث؛ قال أبو داود: وما أقل من یقول ھذہ الات سی 
یصبح جناً فيی رمضان أي لفظ في رمضانء کذا فی دالبذل''. 

۰۵(۱۔۔ (مالك؛ عن سمي) بضم السین المھهملة وفتح المیم وشد 
التحتیة (مولی أبي بکر بن عبد الرحمن بن الحارث بن هشام أنه سمع) مولاہء 
(اأہا بکر بن عبد الرحمن) بن الحارث بن ھشام کما في المصریة (یقول: کنت 


)0 انظر: (مرقاۃ المفاتیم؛ .)٦٦٢/٦(‏ 
)٢(‏ آا(ہذل المجھودا (۱۱/ ۲۰۷). 


۷۱ 














٠ ۱‏ ے7 کے 1 2 2 3 ا نے 7 و فا 3 
۱ : سای ت 7 پا 9 1 0 
ا . اہی ا قر زایا ہن ۱ ہس وھقب اسم مدینهہ :. 1 ۳ لهە ١ں‏ 
ا 2 
1 و : ٔ 
کاو ور ای ہے 
آڑنا قروترء بمو ل ‫.٥‏ 903 َ2 110111111011 


ُا وأبی) عبد الرحمٰن بن الحارث بن ھشام بن المغیرۃ ولد في عھد النبي قُء 
ذکرہ ابن سعد فیمن أدرك النبي قِلةٍ ورآء ولم یحفظ عنە شیئاًء قال الواقدي: 
أحسبه کان ابن عشر سنین حین فُبض رسول ال قيء قال في ٦‏ التقریب): لە 
رؤیة وکان من کبار ثقات التابعین . 

وفي (التھذیب): مات أبوہ فيی طاعون عمواس فخلف عمر ۔ رضي اللہ 
عنه - علی امرأته فاطمة فکان فی حجر عمر ۔ رضی اللہ عنه ۔ کان اسمه 
إبراهیم فغَیّرہ عمر ۔ رضي اللہ عنه ۔ وسماہ عبد الرحمنء وکان فیمن أمرهھم 
عثمان - رضي ال عنه ۔ بنسخ المصاحف؛ وقال الحاکم: هو صحابي توفي 


سان 6۳ل 


(عند مروان بن الحکم) الأموي (وھو) أي مروان إذ ذاك (أمیر المدینة) من 
جھة معاویة - رضي اللہ عنه (فذکر لە) ببناء الفاعل لروایة مسلم: فذکر لە 
عبد الرحمن؛ وللبخاري أن آباہ عبد الرحمن أخبر مروانء وبیّن ابن جریج سبب 
ذلك فروي عن عبد الملك بن أبي بکر بن عبد الرحمن عن آبيە قال: سمعت آبا 
ھریرة یقول فی قصصه: ومن أدرکە الفجر جنباً فلا یصمء قال: فذکرتہ لعبد 
الرحمن فانطلق وانطلقت معه حتی دخلنا علی مروان فذکر القصة. ولفظ مسلم: 
فذکرت ذلك لعبد الرحمن بن الحارث لأبيه فأنکر ذلكء الحدیث . 

قال الأبي*': لأبیەء بدل من عبد الرحمن بإعادة الجارء وما ظاھرہ أن 


عبد الرحمن ذکرہ لأبیە الحارث لا یصح؛ لان الحارث توفي في طاعون 


(آن آیا ھریرة) ۔ رضي الله عنه ۔ (یقول) قال الباجي: فيه دلیل علی 


)١(‏ لإکمال إکمال المعلم) (۲۳۹/۳)۔ 


۷۲ 


























۷: - کتاب الصیام: (٤٤‏ باب (۷۱۱) حدیث 


گچ .- و سی 7 
/ ۰ :7 07 7 ا ۱ ١‏ ا بات ن سی١ا‏ 
۱ 
٠ 2 ۱‏ یر ری 
7 وی ا ر ۵ ا ۱ا کٌ ا ا پانساایشن 
ا 1 7 
1 7 سیا سے 
5 یه کی نان 


تذاکرھم الم فی مجالس علمائھم وآماتمم 820 لقوال 7 فی 
آنتھی, ہی:21 ا ک وو مھا فی فرما وت 
ےر سس وت رس مھا سے سس 
من أدرکه الصبح وھو جنب فلا یصمء وللنسائي عن أبي ھریرة: لا ورب ھذا 
البیتء ما أآنا ھت ہت وو خیب فلا ضر مة :و رات 


الکعبة قاله : جوایت شی مض ھت اض نان وو +ہن) فیه حرص 
الأمراء"' 7 معرفة السنة روج ٠ ََ ٦‏ کولوفت یو 
الثقیلة تثلیة أم ٠×‏ + 8 8 ٭٭ نس تھا سال من بآ اعم 
بحکم الحادثة المختلف فبھا لن خصضمھما بالسڑؤال ہے الات ٤ي‏ عما قال أُبو 
۷"ئ0" ابو بکر: + والدي : کو راک ہو 2ا اضر تا ہہ می 


ا آم سو 7 اوح اس تہ رق لسن 


قال العیني''' في بیان الاختلاف في مذا الحدیث: وفيه أأیضاً من 
الات تاس اوت سیک طان عائشة وأم سلمة بالسؤال عن 
ذَلكف نقی النساٹی من روایة'عید رب ئن سعیدعی آبی غیافن من 
عبد الرحمن بن الحارث قال: آرسلنی مروان إلی عائشة فأُتیتھا فلقیت غلامھا 
کرات فارسلقۃ لھا ساليا غ ذلك فقالت؛ فذکر الحدیث مرفوعاء قال: 


)0۱ انظر: 0 ہپ" ٠٤‏ 0 و(الاستذکارا /٥۰١(‏ ٥١٢).۔‏ 
ر٢(‏ (عمدة القاريی) (۷۸/۸)۔ 


۷۳ 


۷۔ کتاب ب الصیام_ ۲٤.‏ باب )۷۱( حدیث 


مث ا ند تر ہاج سر ہی وت و نان ہیک تو نہ ۔ ڑوشم کہ من اوت 


ثُم قَال: ا ا الشؤبییی. اتیج ھن لان 
3 90 اَم مُت و 1ت الَیْوْمَ. َال عَائكاا 


گا قاق آلی کر کا فا0ا خی تر قح ھا فان 


رَسُول اللہ قلل یَسْنَع؟ فَقَال عَبْدُ الرّحْمٰن: لا۔ وَاللهء وسر 


فأتیت مروان فحدثته بذلكء فارسلئی إلی أم سلمةء فائیتھا فلقیت غلامھا 
نافعاء فأرسلته إلبھا فسألھا عن ذلك فذکر مثله. 

نان الجائا'' خاکی 'استافرقطل لات انا اف تل ات کات 
محفوظاً فیجمع بأن کلاً من الغلامین کان واسطة بین عبد الرحمن وبین کل 
منھما فی السؤال کما فی ھهذہ الروایق وسمع عبد الرحمن وابنه کلاھما من 
وراء الحجاب . 

وقال العینی :٭.الآأخحادیث التی ھا آن عبْد :الرَّحسین شَافھھما بالسڑال اآکٹز 
وأصح؛ ومع هذا فیجوز أن یکون آرسل المولی أولاً ثم أتی هو فشافهتہ: أو 
ان المولی کان واسطة في الدخول علیھاء انتھی. 

(ثم قال) عبد الرحمن : (یا أم المؤمنین؛ فافام وت بن الحکم: 
فذکر لە ان ابا شھریرة یقشول : من أصبح جنباً افطر ذلك الیوم قالت عائشة) 
- رضی اللہ عنھا ۔: (لیس کما قال أبو ھریرۃ) وقد عرفت أنە ورد بعدة روایات 


لکٹھا لما کانت منسوخة أو مؤولة صح إنکارھا -۔ رضي اللہ عنھا ۔ ولعلھا ۔ 


رضي الله عنھا کے سے الروایة المرفوعة وھو الظاھرء أو علمت مع العلم 

بتأویلھا أو نسخھاء وسیأتي الجواب عنھا في آخر الباب (یا عبد الرحمن 
أُٹرغب عما کان رسول الله َلُ یصنع؟) قالت ذلك مبالغة في الاإنکار (فقال 
عبد الرحمن: لا والش) لا أرغب عنە آبداً. 


.)٦٤٤١/٤( ففح الباري؛‎  )١( 


۷ 























۷۔ کتاب الصیام )٤(‏ باب (۷۱) حدیث 


کی کے ای 
فل ایت عَائشڈ: فٰ 





جماعی یر 5 ٭ اح ً ا مم یصوم ذْلِكَ ۵ك 


ا کرو وو و کے جک مز ' . کو وہ 0+2 َ‫ 


ہس رھش 0 یی ا ا 


ال اتقاائ ےھ مم وا نات امم 7 فحَرجنا حختی جثتا 
رمے۔ جج ً پت ر 
حا بن حت کُر لہ عَيبْد ال کون م قَالَنَا فقال مروان: 


یی 


7 و 0ت 
اقسمت 9ت 5 با : محمد 7 2 گ فان اتا قلتلافین 


1١‏ آ ہت 
ہی آئی شریرہ. َِنَهُ با زضه بالَْقِیق: 00 09 


(قالت عائشة) ۔ رضي الله عنھا ۔: 0 علی رسول اللہ قَةٍ أنه کان 
یصبح جنبا من جماع غبر احتلام) وفي روایة للنسائی: کان یصبح لت منيی (ثم 
بصوم ذلك الیومء قال: ثم خرجناء حتی دخلنا علی آم سلمة)؛ قلت: وتقدم 
من روایة النسائي ان عبد الرحمن رجع إلی مروانء ثم أرسله مروان إلی 
أم سلمةء فإن صح ففي روایة الباب اختصار (فسألھا) عبد الرحمن (عن ذلك 
فقالت کما) وفي النسخ المصریة: مثل ما (قالت عائشة) -۔ رضي اللہ عنھا - یرید 
اُنھا وافقتھا فی الحکم. 

۔(قال) أبو بکر: (فخرجنا) من عندھا -۔ رضي اللہ عنھا - (حتی جئنا مروان 
بن الحکم فذکر لە عبد الرحمن ما قالتاء فقال مروان: أقسمت عليك با 
با محمد) کثنیة عبد الرحمن (لترکبن داہتي؛ فإنھا بالباب؛ فلتذھبن إلی أبي 
سو اہ سو مسمسمسرھ مالس لن تتیهشھ1 
البخاري بلفظ: ثم قدر لنا أن نجتمع بذي الحلیفةء وکانت لأبي ھریرة هنالك 
رض لاحتمال أن یکون قصداہ إلی العقیق؛ فلم یجداہ ثم وجداہ بذي 
الحلیفةء وکان لە أیضاً بھا أ٘رض؛ ووقع في روایة معمر عن الزھري عن 
أبي بکر؛ فقال مروان: عزمت علیکما لما ذھبتما إلی أبي ھریرة قال: فلقینا أبا 
ھریرة عند باب المسجد. 


والظاھر ان المراد بالمسجد: ھھنا میسف اش ھریرۃ بالعقیق لا المسجد 


۷۱ 








۷۔ کتاب الصیام )٤(‏ باب (۵۷۱) حدیث 





ہےر ایم یم وم رع پا ےہ موب مم رم مو ےم یہ ہے یمم مه 


النبوي جمعاً بین الروایتین أو یجمع بأنھما التقیا بالعقیق فذکر لە عبد الرحمن 
القصة مجملةء أو لم یذکرھا بل شرع فیھا ثم لم یتھیأً لە ذکر تفصیلھا وسماع 
جواب أبي ھریرة؛ إلا بعد أن رجع إلی المدینة وآراد دخول المسجد النبوي 
علی صاحبه الصلاة والسلامء قاله الحافظ*''. 


وکذا العیني''' إلا أنه أورد علی الحافظ في قوله: مسجد أبي ھریرة 
بالعقیقء بأنه لما جمع أولاً بأنھما قصداہ إلی العقیق ولم یجداہ بل وجداہ بذي 
الحلیفةء فکیف المسجد بالعقیق ھل رجعا إليه مرة أخری؟ قال: بل الجواب 
الحسن أن المراد بمسجدہ مسجد ذي الحلیفة؛ لأنھم ذکروا أن بذي الحلیفة 
عدة آبار ومسجدان للنبي قلٌ انتھی . 


افلتخرنه) أي أبا ھریرۃ ۃبذلك) الذي قالتاہ علی وجه الاستقصاء لھذہ 
القضیة لیعلم ما عند آبي ھریرۃ في ذلكء ورہما کان عندہ في ذلك نص یحتمل 
أن یکون ناسخاً أو منسوخاًء أو یوجب تخصیصاً أو تأویلاًء قاله الباجيء زاد 
فيی روایة النسائيی؛ فقال: إنە لجاري؛ وإني لآکرہ أن استقبله بما یکرہء فقال: 
اأعزم عليك لتلقینهء وفي روایة أآخری: فقال عبد الرحمن لمروان: غفر اللہ لك 
إنە لی صدیق ولا اأحب أن ارد عليه قوله قاله الحافظ . 


و اس معہ حتی اتا با شریرة) نص فی قصدھما 


(فر سب مت ال إ‌من ؛ 
ابا ھریرةء وتقدم قریباً من روایة البخاري بلفظ: اثم قدر لنا أن نجتمع بذي 
الحلیفةاء وظاھرہ أنھما اجتمعا من غیر قصدد. قال الحافظ: فیحمل قوله: ثم 
قدر لنا علی المعنی الأعم من التقدیر لا علی معنی الاتفاق . 


.)٦٤٤١/٤١( سح الباريی؛‎ )١( 
.)٥/٥٥/٦( ععمدہ القاري)‎ )٢( 


۷۲ 























ا عم _صتّررہممسہمتے۔ 260۷ھ 


أخرجه البخاريٗ فی: ٠۰‏ ۔ کتاب الصومء ۲٢‏ ۔ باب الصائم یصبح جبا. 


ومسلم فيی: ٣۔‏ کتاب الصیام ٣۴۔‏ باب صحة صوم من طلع عليه الفجر 
وھو جنب؛ حدیث ۷. 


قلت: لکن یشکل عليه لفظ الطحاوي فی (مشکلە) بلفظ: فخرج مروان 
حاجاً أو معتمراً فخرجنا معەء حتی إذا کنا بذي الحلیفة ولأبي ھریرة ھناك 
أرض هو فیھا ملنا إلیەء الحدیث؛ ویحتمل عندي أنھما قصداہ بالعقیق لکنە 
اتفق اللقاء بدون القصد بذي الحلیفة تہتتا+: عدا أي أبي هریرة ۔ رضي اللہ 
ضیعے رہ ار سی اث اقل آن یذکر له ذلك وھذا من خسن الادب ىک 
الغائہیں کی وش 000090 ولقط البخاری: ققال ماد الرعیی لاہی خریرة: 
ذاکر لك ۰ ولولا مروان أقسم علیٔ فیه لم أذکر ذلك فذکرہ. 


من النبي ققُ بلا واسطة: وفیه تسلیم 

0ف یک۶۶ * "و 

دی بی سس رہہ کو مسسپوۓ 
" ولفظ البخاريی: فقال کذلك: حدثليه الفضل بن عباس وھو أعلم. 


قال الحافظ'': وللنسائي من طریق عکرمة بن خالد ویعلی بن عقبة؛ 
وَعراك بن مالكء گلھم عن ابی بکر؛ آن آیا عریرة اآحال:بذلك علیٰ الفضنل بن 
عباس؛ لکن عندہ من طریق عمر بن أبي بکر عن آبيه قال فیھا: إنما کان 
أآسامة بن زید حدثني؛ فیحمل علی أنه کان عندہ عن کل منھماء ویؤیدہ روایة 
أآخری عند النسائي من طریق عبد الملك ؛ بن أبي بکر عن أبيە قال فیھا: إنما 
حدثني فلان وفلانء وروایة (الموطاأً) بلفظ : أخبرنیه مخبرء والظاھر أن ھذا 


(١)‏ اف 7 ورنقی 


۷۷ 








۷۔ کتاب الصیام )٤(‏ باب (۱)) حدیث 


عاوےم ھ مم ہم عم مم ہم ہے لے ےی لے ہامسم مھ یی ہم ےم ےھ مم ٤ےا‏ وی ےم ےی و ےم یم ےم یم یلم ھی م یہمے یل یمم مه 


من تصرف الرواةء منھم من أبھم الرجلینء ومنھم من اقتصر علی أحدھما تارةۃ 
مبھماً وتارة مفسراء ومنھم من لم یذکر عن أبي هریرة أحداًء وھو عند النسائي 
اأیضاً من طریق أبي قلابة عن عبد الرحمن بن الحارث؛ ففي آخرہ: قال أبو 
میرف مکكتا نت اخيىيبہ اتی 


دن رات ولأحمد من طریق عبد اللہ بن عمرو القاري عن أَبي هریرة 
یقول: ورب ھذا البیت ما آتا قلتء محمد ورب الکعبة قالهء لکن تقدم ان أبا 
ھریرةۃ لم یسمع ذلك من النبي قِلُ وإنما سمعه بواسطة الفضل وأسامة 
وَکكأئة کان لشدۃ وثوقه:پخبرھما پبعلتك: وأما ما أآخرجه ابن عبد البر عن أبي 
هریرة أنه قال: کنت حدثتکم من أصبح جناً فقد أفطر وإن ذلك من کیس أبي 
ھریرۃ فلا یصح ذلك عن أبي ھریرة؛ لأنه من روایة عمر بن قیس وھو 
متروكء انتھی . 


وفي النسائي من حدیث عبد اللہ بن عبد الله بن عمر عن أبي ھریرة: ان 
سو اللہ گل آمرنا بالفطر إذا آصبح ال سنا قاله الأبيء وقال الحافظ : 
وصلھا عبد الرزاقء وأآخرجه النسائي والطبرانيی في مسند الشامیینء فالمراد 
بقوله: أمرنا جماعة الصحابةء وقال أیضاً فيی شرح روایة البخاري: وھو أعلم 
أي بما روی والعھدة عليه في ذلك لا علئء ووقع في روایة البخاريی: وھن 
آعلم أي آزواج النبي قةُء وفي روایة مسلم: قال أبو ھریرة: إنھما قالتاہ؟ 
قال: نعم قال: ھما أعل وللنسائي من طریق عمر بن أبي بکر: هي أي 
عائشة رضي اللہ عنھا ۔ أعلم برسول ا قليهُ مناء زاد ابن جریج في روایته: 
فرجع أبو ھریرة عما کان یقول في ذلك؛ وکذلك وقع في روایة محمد بن 
عبد الرحمن بن ثوبان عند النسائي أنه رجع. وروی ابن أبىي شیبة من طریق 
قتادة عن سعید بن المسیب: أن أبا ھریرة رجع عن فتیاہ: من أُصبح جنبا فلا 
صوم لە انتھی . 

۷۸ 




















۷ کتاب ب الصیام )٤(‏ باب (0۷۱)) حدیث 


ہے اع ا لم مم و مھ لم و سے ےھ د ےھ ے ے رب و یو ےل مھ بے اپ پ ےو یلم ھے لم ےو مھ ھ و بے لو لوم ودامھ٭ھ 


(0۱ 


وکذا قال الباجيی! فیس بت االستت3* آ3 آیا ھریرۃ رجع عنه؛ وکذا 
الحازميی عن سعید: رفا نا ہت روی عن أبي ھریرۃ محمد بن عبد الرحمن 


بن ثوبان الرجوع عن ذلك: قاله العیني . 


وقال الأبي”'': الصحیح أن أبا ھریرة رجع عن ھذا القول؛ وقیل: لم 
یرجعء وقالن رفا ال ات ال الصحیح رجوع أبي ھریرةۃ عن ھذہ 
الفتیاء وآخرجه الطحاوي في (مشکله)ء قال النووي في (شرح مسلما: رجع 
ابو ھریرۃ - رضي اللہ عنه - عن قوله مع آنە کان رواہ عن الفضل عن النبي ِا 
فلعل سبب رجوعه أنە تعارض عندہ الحدیثانء فجمع بینھما. 

فتأول أحدھما علی ما سنذکر من الاوجه في تأویلهء فلما ثبت عندہ أن 
حدیث عائشة وأم سلمة علی ظاھرہ؛ وھذا متأول رجع عنەهء وکان حدیث 
عائشة وأم سلمة أولی بالاعتماد لآنھما أعلم بمثل ھذا من غیرھما. ولأنه 
موافق للقرآن فإن الل تعالی أباح الاکل والمباشرةۃ إلی طلوع الفجر: 
قال اللہ تعالی : َال بَيْرُومنہ الایةق والمراد بالمباشرة الجماع؛ ولذا قال 
تعالی: فوَأِبتَوا ما تب ال ل ک4 ومعلوم أنە إذا جاز الجماع إلی طلوع 
الفجر لزم منە ان یصبح جنباً ویصح صومہ لقولہ تعالی : فثُرٌ أَیعٛا ايَيَخَ إِلَ 
ا ,٢‏ 

وإذا دل القرآن وفعله قلُ علی جواز الصوم لمن أصبح جنباً وجب 
الجواب عن حدیث أبي ھریرة عن الفضل٠‏ وجوابہ من ثلائة أوجە: 


.)٥٤/٤( ەالمتتقی)‎ )١( 
.)٤٤٥٢ انظر: إکمال إکمال المعلم؛(۳/ ۲۳۹ ۔‎ )٢( 


)۳( قال ابو عمر: روي عن أبي ھریرة أنه رجع عن ھذہ الفتوی إلی ما عليه الناس من 
حدیث عائشة ومن وافقھا . (الاستذکارا .)٦١/١٠١(‏ 


.۱۸۷ سورۃ البقرة: الاآیة‎ )٤( 


۷۰۹ 











(۷۱۱)) حدیث 


اأحدھا: أنە إرشاد إلی الأفضلء؛ فالأفضل أن یغتسل قبل الفجر ولو 
خالف جازں وھذا مذھب أصحابناء وجوابھم عن الحدیث؛ فإن قیل: کیف 
یکون الاغتسال قبل الفجر أفضل؛ وقد ثبت عن النبی للا خلافهہ؟. . 
فالجواب : أنه ليهُ فعله لبیان الجواز ویکون في حقه عدة اق لأنه مأمور 
بالبیانء ونظائرہ کثیرۃ. 

والجواب الثاني : لعله محمول علی من أدرکه الفجر مجامعاً فاستدام بعد 
طلوع الفجر عالماء فإنه یفطر ولا صوم لە. 

والٹالثٹ: جواب ابن المنذر فیما رواہ عنه البيھقي ان حدیث أبي ھریرةۃ 
منسوخء وأنە کان في أول الأمر حین کان الجماع محرماً في اللیل بعد النوم 
کالأکل والشرب ثم نسخ ذلك ولم یعلمه أبو ھریرةء فکان یفتي ہما علمه حتی 
بلغه الناسخ فرجع إلیه. قال ابن المنذر: ھذا أحسن ما سمعت فيه؛ انتھی. 

قلت: واختار الطحاوي أیضاً فيی (مشکله) النسخء قال الحافظ''': وذکر 
ابن خزیمة أن بعض العلماء توھم أن أبا ھریرة غلط في الحدیث؛ ثم رد عليه 
بأنه لم یغلطء بل أحال علی روایة صادق إلا ان الخبر منسوخ؛ قال: ويْقَوٌي 
النسخ أن في حدیث عائشة ما یشعر بأن ذلك کان بعد الحدیبیة لقوله فیھا: قد 
غفر اللہ لك ما تقدم من ذنبك وما تأخر فأشار إلی آیة الفتحء وھي إنما نزلت 
عام الحدیبیة سنة ستء وابتداء فرض الصیام کان في السنة الثانیةء وإلی دعوی 
النسخ فيه ذھب ابن المنذر والخطابي وغیر واحدء وقوٌرہ ابن دقیق العید 
بموافقة القرآن؛ لنە أباح الجماع إلی الفجر. 

قال الحافظ: وھذا أولی من سلوك الترجیح بین الخبرین کما قال 
البخاري: (والأول آسند) أي حدیث عائشة وأم سلمةء وکذا قال بعضھم: إن 
حدیث عائشة رجح لموافقة ام سلمة لھا علی ذلك؛ وروایة اثنین تقدم علی 
)١(‏ انظر: ففتح الباري؛ .)۱٣۷/٤(‏ 


۸۰ 























۷۔ کتاب الصیام )٤(‏ باب )٢۷۱(‏ حدیث 


روایة واحد؛ ولا سیما ھما زوجتان وھما اأعلم بذلك من الرجال؛ ولآن 
روایتھما توافق المنقول؛ وھو ما تقدم من مدلول الایةء والمعقول: وھو أن 
الغخسل شيء وجب بالإنزال ولیس في فعله شيء یحرم علی صائم فقد یحتلم 
بالٹھار فیجب عليه الغسلء ولا یحرم عليه بل یتم صومه إجماعا. فكکذلك 
إذاااعلم لاڈ بل عو فی اب االاولی: 


وجمع بعضھم بن الأمر فيی حدیث آأبي ھریرة أمر إرشادہ ونقله النووي 
عن اأُصحاب الشافعي؛ وفيه نظر فإن الذي نقله البیھقي وغیرہ من نص 
الفافعی سرضی الا عف را :الازئہ رض ابو 'السئر وغیرسلوظ 
النسخء وبْعَگر علی حمله علی الإرشاد التصریح في کثیر من طرق حدیث أبي 
ھریرة بالأمر بالفطرء وبالٹھي عن الصیامء فکیف یصح الحمل المذکور إذا وقع 
ذلك فيی رمضان. 


وما قیل : محمول علی من أدرکه الفجر مجامعاً فاستدام بعد طلوعه عالماً 
بذلكء يْعَکُرُ عليه ما رواہ النسائي من طریق عبد الملك بن أبي بکر أن أبا 
ھریرة کان یقول: من احتلم وعلم باحتلامہ ولم یغتسل حتی أصبح فلا یصوم. 
وحکی ابن التین عن بعضھم أنه سقط الا) من حدیث الفضل؛ وکان في 
الأصل من آصبح جنبا فی رمضان فلا ایفطر١ء‏ فلما سقط ١لا)‏ صار افلیفطر؛ 
وھذا بعید بل باطل؛ لن یستلزم عدم الوثوق بکثیر من الأحادیث؛ وأنھا 
یطرقھا مثل ھذا الاحتمال؛ وکأن قائله ما وقف علی شیء من طرق ھذا 
الحدیث إلا علی اللفظ المذکور؛ انتھی. ۱ 

ورجح حدیث عائشة وأم سلمة لما جاء عنھما من طرق کثیرۃ جا 
بمعنی واحد حتی قال ابن عبد البر: إنه صح وتواتر وأما أبو ھریرةۃ 
فاکٹر الروایات عنه أنه کان یفتي بەء کما ذکرھا الحافظء وروایات الرفع 


۸۱ 


۷۔ کتاب ام _ )٤(‏ باب )۱۷٥(‏ حدیث 


7 جر وب 


الخ قل اي تانکا: ا نو الله 7 و کے او 

ماع غَْر الام ثٌُ وم 

ْ اط البخاری فی: ۰۔ کتاب الصومء ۲٢۲‏ ۔ باب الصائم یصبح جناً. 
ومسلم في: ٣١‏ ۔ کتاب الصیامء ٣١‏ باب صحة صوم من طلع عليه الفجر 


وھو جنب٤؛‏ حدیث ۷۸۔ 


7۲-۔ (مالك عن سمي مولی أبي بکر بن عبد الرحمن عن) مولاہ 
(ابي بکر بن عبد الرحمن عن عائشة وأم سلمة زوجي النبي لَةٍ) قال ابن 
عبد البر: روی جماعة الحدیث عن أبي بکر عن آبيەء ولا معنی لذکر آبیە لأنه 
شھد القصة کلھا مع أبیه عند عائشة وأم سلمة وعند أبي ھریرۃ؛ 02( 
وتقدمت الروایات التي تدل علی حضورہ في المواضع کلھا (أنھما قالتا: إِن 
کان رسول الله و لیصبح جنباً من جماع) والحدیث أخرجه أبو داود''' بروایة 
القعنبي عن مالك؛ وبروایة عبد الل الأذرميی عن ابن مھدي عن مالك؛ وقال 
فی آخر الحدیث: قال الأذرمي في حدیثه: (في رمضان)ء زاد في نسخة 
الخطابي وھامش المجتبائیة : قال أبو داود: ما أقل من یقول ھذہ الکلمة یعني 
یصبح جناً فی رمضان؛ وإنما الحدیث کان یصبح جناً وھو صائم . 

قال الخطابي : أجمع عامة العلماء علی أنە إذا أصبح جناً في رمضانء فإنه یتم 
صومه ویجزئەء غیر ان إہراھیم النخعي فرّق بین أن یکون ذلك منە في الفرض أو 
التطوع؛ وھذہ اللفظة التي زادھا الأذرمي إن ثبتت فھي حجة عليه من جهة النص ؛ وإالا 
فسائر الأخبار حجة عليه من جھة العمومء انتھی . قلت : وتقدم قول النخعي في الأقوال 
السابقةء وذکر الشیخ فی (البذل''' ما یتابع زیادة الأذرمي (غیر احتلام ٹم یصوم). 


.)۲۳۸۹ آخرجهە أہو داود (۲۳۸۸ء‎ )١( 
.)۲۰۷/۱۱( انظر : ہڈنل المجھود)‎ (۲ 
۸۲ 























۷۔ کتاب الصیام )٤(‏ باب )۷٥5۷(‏ حدیث 


و ےر اپ و وھ سی سے ھی بے ما ی۶ی ٛ ےم ےھ ےپ پ مھ ے ہم مم وع پ ےا سدڑھ وم لو ےا مھ و مم یہ اہم ە٭ھ٭ ٤ھ‏ ۱+ہء٭+ھ 


قال الزرقانی : أعاد المصنف ھذا الحدیث مع أنه قدمه قبل الذي فوقه 
لافادة أن لە فیه شیخین إِذ رواہ ثمة عن عبد ربەء وھھنا عن سمي؛ انتھی. 
وتقدم أن العلماء کأنھم اأجمعوا علی صحة صوم الجنبء سواء 0-7 احتلام 
او جماع. 

قال الشیخ في (البذل) تبعا للحافظ : قال القرطبي: في هذا فائدتان: 
إحداھما: أنه کان یجامع فيی رمضان ویؤخر الغسل إلی بعد طلوع الفجر بیانا 
للجواز والثانیة : أن ذلك کان من جماع لا من احتلامء لأنه قيُ کان لا 
یحتلمء إِذ الاحتلام من الشیطان وھو معصوم منهء وقال غیرہ: في قولها: من 
غیر احتلام إشارة إلی جواز الاحتلام عليه وإلا لما کان للاسٹثناء معنی ورڈ 
بن الاحتلام من الشیطانء وأجیب: بأن الاحتلام بطلق علی الانزالء وقد یقع 
الإنزال بغیر رؤیة شيء في المنامء انتھی. 

وکتب والدي فیما حکی عن شیخە من اتقریر أَبي داود): واختلفوا في 
جواز احتلامہ پل وعدم جواز ذلك٠‏ والمحقق الس عليه أُن الأنبیاء لا 
یحتلمون برؤیة شيء في المنامء کما هو العادة في الاحتلام ولكنە یجوز 
علیھم خروج المني حالة النوم لامتلاء الأوعیةء خالیة قلوبھم وأحلامھم عن 
الوسواس وقتثئذء انتھی ۔ 

وقال العینيی راداً علی قول کعب الأحبار: إن یأجوج ومأجوج من احتلام 
آدمء فقال: وجاء في الحدیث امتناع الاحتلام علی الانبیاء عليیھم السلام 
انتھی. وہما آفادہ الشیخ جزم بە ابن حجر في (تحفة المحتاج). 

تکمیل 

إذا انقطع دم الحائض أو النفساء في اللیلء ثم طلع الفجر قبل اغتسالھا 
صح صومھما. ووجب علیھما إتمامهء سواء ترکتا الغسل عمداً أو سھواً بعذر 
ام بغیرہ کالجنب عند کافة العلماء إلا ما حکكي عن بعض السلف ممن لا نعلم 
صحته عنهء قاله الزرقاني تبعا للحافظ والنووي . 


۸۳ 











۷۔ کتاب الصیام )٥(‏ باب 


)٥(‏ باب ما جناء نی الر خصة می الشلة للضاہر 

رسی ماس سرمام سما مت سن کت تق 
الصومء وحکی عن (المجموعة) وغیرہ من شرط جواز إمکان الغسل قبل 
الفجرء وحکی فيه أقوالاً أآخر. قال الحافظ: وحکی ابن دقیق العید: ان فی 
السالای مت عالت راتا رسکی ےہ ادا آھ لعف الالکنة. ال 
ای سیسات فقال: تقضي وتکفر المتعمدةء انتھی. 

رقال ال و ۲۷ إِن الحکم في المرأة إذا انقطع حیضھا من اللیل 
کالحکم في الجنب سواء نہ 2× افیطار شاو ند سی لأنه إن 
وُجد جزء منه في الٹھار أفسد الصومء وفال الآوزاعي: والحسن بن حي: 
وعبد الملك بن الماجشون والعنبريی: : تقضي: ٠‏ فَرََتُ في الاغتسال او لم 
فرظ لأن حدث الحیض یمنع الصوم بخلاف الجنابة . 

ولنا: أنه حدث یوجب الغسل فتأخیر الغسل منە إلی أن یصبح لا 
صحة الصوم کالجنابة وما ذکروہ لا یصحء فإن من طھرت من الحیض لیست 
حائضأء وإنما علیھا حدث موجب للغسل فھي کالجنبء فإن الجماع الموجب 
للغسل لو وجد في الصوم أفسدہ کالحیض٠؛‏ وبقاء وجوب الغسل منە کبقاء 
وجوب الغسل من الحیض؛ انتھی . 


(ھ) ءا جاء في الرخصة غي القبلة 
قال المجد: بالضم: اللئمةء وقال النووي في (اللغات+:”'' قبلة الرجل 
والمرأة معروفین قیل: إنھما من المقابلة وأظنھما من الاقبالء انتھی. 
للصائم 
اختلفت الروایات في ھذا البابء لذا اختلف العلماء في ذلك سلفاً 


.)۳۹۳ /٤( (المعني)‎ ("١) 
.)۸۰ /۲/۲( انظر: (تھذیب الأسماء واللغات)‎ )۲( 


۸٤ 


























۷۔ کتاب الصیام )٥(‏ باب 


وخلفاً. قال أبو عمر: ممن کرہ القبلة للصائم عبد الله بن مسعودء وابن عمر 
وعروۃء وقد روي عن ابن مسعود أنه یقضي یوما . وروي عن ابن عباس - 
رضي اللہ عنھما -: ان عروق الخصیتین معلقة بالائف فإذا وجد الریح تحرك؛ 
وإذا تحرك دعي إلی ما هو آکثر من ذلك؛ والشیخ أملك لإربە. وکرہ 
مالك''' القبلة للصائم في رمضان للشیخ والشاب. وعن عطاء عن ابن عباس: 
أنە کرہ للشاب ورخص للشیخ؛ قال عیاض: منھم من أباحھا علی الاإطلاق؛ 
وھو قول جماعة من الصحابة والتابعینء وإليه ذھب أحمد؛ وإسحاق؛ وداود 
من الفقھاء ومٹھم من کرھھا علی الإطلاق''ء وھو مشھور قول مالك؛ 
ومنھم من کرھھا للشابء وأباحھا للشیخ وھو المروي عن ابن عباس؛ وھو 
تلفتا او حنیفة والشافعي والثوري والأوزاعيی؛ وحکاہ الخطابي عن مالك؛ 
ومنھم من أباحھا في النفلء ومنعھا في الفرض؛ وھي روایة ابن وھب عن 
مالك. 


وقال النووي: إن حرْکت القبلةُ الشھوۃً فھي حرام علی الأصح عند 
أصحابناء وقیل: مکروہ کراھة تنزیهء وقال أصحابنا الحنفیة فيی فروعھم: لا 
بأس بالقبلة والمعانقة إذا من علی نفسە أو کان شیخا کبیرا ویکرہ له مس 
فرجھاء وعن أبي حنیفة : یکرہ المعانقة والمصافحة والمباشرة بلا ثوب والتقبیل 
الفاحش مکروہ؛ وھو أن یمضغ شفتیھاء قاله محمد کذا في (العیني)' 
قلت: وسیجيء عن ابن قتیبة أنه مال إلی أُن القبلة تفسد الصومء وحکاہ 
الخطابي عن ابن مسعود وسعید بن المسیب . 
)١(‏ انظر: (الاستذکار) (۱۰/ .)٦٦‏ 
(۲) قال مالك: لا اأحب للصائم أن یقبل؛ فإن قبْل في رمضان فأنزل فعليه القضاء والکفارة؛ 
وإن قبّل فأمذیٰ فعليه القضاء ولا کفارۃ. (التمھیدا .)۱۱٥/٥(‏ 
(۳) انظر: اعمدۃ القاري) (۸/ .)۸٦‏ 


۸۰ 


۷يپے کتاب الضبام )٥(‏ باب 


اع ےم وا مھ مم عم عم مم مم دے عم مھ و مے مم ےم مم مم وم عم ےم جم مم ےی ےج ےم وی وع ےی یم دی یی ییبیھءءھ 


وقال الحافظ!*': ممن آفتی بإفطار من قبّل وھو صائم عبد الله بن شبرمة 
اُحد فقھاء الکوفةء ونقله الطحاوي عن قوم لم یسمھم وأباحھا قوم مطلقاً بل 
بالغ 'بعحض آمل الظامر قامعھا) آفہی. قال أَيضا : وروي عن ابن القاسم 
عن مالك وجوب القضاء فیمن باشر او قبل فأنعظ ولم یمذ ولا ُنزلء وأنکرہ 
غیرہ عن مالك؛ وآبلغ من ذلك ما روی عبد الرزاق عن حذیفة: ٭من تأمل 
خلق امرأته وھو صائم بطل صومه)ء لکن إسنادہ ضعیف؛ انتھی. 

قلت؛ ىا سکی غن آحید من الاباعحة مطلقاً لعل رراية غكة۔ رضی الله 

۔ وإلا ففي (الروض المربع)''': تکرہ القبلة ودواعي الوطء لمن تحرك 
شھوته؛ لأنه ۔ عليه الصلاةۃ والسلام ۔ نھی عنھا شاب ورخص لشیخ؛ رواہ 
ابو داود من حدیث این فی2 ورواہ سعید عن أبي ھریرۃ وأبي الدرداء وکذا 
عن ابن عباس بإسناد صحیح: 9( کان گلا بقبل وھو صائمء وکان مالکا لإربہ؛ 
وغیر ذي الشھوۃ فی معنی الشیخ: انتھی . 

وفي (الاإقناع)''': وحرم نحو لمس کقبلة إن حرکت شھوۃ خوف 
الإنزالء وإلا فترکە أولی؛ قال في (حاشیتہ): قوله: إن حرکت شھوۃء ھذا في 
حق غیرہ قِ وإلا فمن خصائصۃہ القبلة في الصوم مع وجود الشھوۃ؛ فقد 
کان گل یقبل عائشة وھو صائم ویمس لسانھا ولعله لم یبلع ریقه المختلط 
بریقھاء قال في (الخصائص): اختص بجواز القبلة فی الصوم المفروض مع قوۃة 
گھرتن: تین 


قال الأابی: المشھور عن مالك کراهتٹھا مطلقاء ومنه روایة بکراقتھا 
)١(‏ افتح الباري) /٤(‏ ١١٥۱٦)۔‏ 


.)]٦۳٣٤/١( )٢( 
۔)]٦۷٤/٤(‎ )۳( 


۸٦ 























جو سے بیو ےم یو و وو د ےل وی و موم ی ےم حدم ھ جایہے او و مو دو و دھ سو دم ے اج و داع مم مم مم مم مم و مم ٭ 


للشاب دون الشیخ: وبە قال الشافعي وأبو حنیفةء وکرھھا في روایة ابن وھب 
فی الفرض دون النفل؛ انتھی. وفي (الشرح الکبیرا''' للدردیر: کرہ مقدمة 
جماع کقبلة وفکر ونظر إِن غُلِمَتِ السّلامة من مني ومذي وإلاً یعلم بأن شك 
وأولی إن غُلِْمُ عدمھا حَرّمَتْ مقدمة الجماع؛ لا إن توھم عدم السلامة؛ انتھی. 
ور می رت یت دہ 

تکمپیل 


قال الزرقاني : أجمعوا علی أن من قَبّل وسَلِمَ فلا شيء عليهء فإن آمذی 
فكذلك عند الحنفیة والشافعیةء وعليه القضاء عند مالك؛ وعن أحمد: یفطر 
وإن أمٰنی فسد صومہ اتفاقاًء انتھی. ولا یصح حکایة الإجماع لما تقدم عن 
جماعة أُنھا تفطر مطلقاء قال ابن قدامة: إن قبل فأمنی أفطر بلا خلاف فإن 
أمذی أفطر عندنا وعند مالك؛ وقال أبو حنیفة والشافعي: لا یفطرء وروي 
ذلك عن الحسن والشعبي والاوزاعي؛ واللمس بشھوة کالقبلةء کذا في العیني. 


قال الحافظ”'': اختلفوا فیما إذا باشر أو قبّل أو نظر فأنزل أو أمذی؛ 
فقال الکوفیون والشافعي: یقضی إذا آنزل في غیر النظر ولا قضاء في الإمذاء 
وقال مالك وإسحاق: یقضي في کل ذلكء وبْکٹُر إلا في الإمذاء فیقضي فقطء 
وروي عن ابن القاسم عن مالك وجوب القضاء فیمن باشر أو قبّل فأَنْعَظ ولم 
یمذ ولا أنزلء وأنکرہ غیرہ عن مالك؛ وقال ابن قدامة: إن قبل فأنزل أفطر بلا 
خلاف؛ کذا قال وفیه نظر فقد حکی ابن حزم أنە لا یفطر ولو أنزلء وقوی 
ذلك وذھب إليهء انتھی. قلت: واستثنی المالکیة خروج المني أو المذي من 
المستتکح کما فی (الشرح الکبیر. 


)١(‏ (۵۱۸/۱).۔ 
)٢(‏ انظر: افتح الباريی) .)۱٥١//٤١(‏ 


۸۷ 




















انہیںی از ٹپ 
٦ئ‏ 1 
۰ 1 یت ٤‏ 
علاء ضرت لنسىار٢‏ 
75 .0 ۱ ي 
کے 5 57 |م 
۸ ار و + جو پا پا رق سو 
' ون پ سو ۰ ا ۰ لق سے 37 
: تپ 23 23-٠‏ یے دو کا 
اریہ ضا | ٹم ٌ فا ک ثٹ ذلاکٰ لھا ہے قا سح تھا 
أ ا م 1 ھ 
کن لا ا تا . 72 7- 2 ات ٥‏ 3 ا وی مںپ 
کت ہل اھ کاو 7 لف جو با ۳۴ ح۔ تثت 
۱ ا رر : 
: ۱ ا1 
'١ 0ً”‏ ۶ٍ۶ 
1 ١ا:‏ 1 
ڈ ۱ ۱ ن( ایت 
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وا ے رسالكءہ دن ربا سن أسلم: عنٰ عطاء بن پسار) قال 
الزرقانی”" و مرسل عند جمیع 1 ووصلہه عبد الرزاق بإسناد صحیح عن 
عطاء غن رجل من الأنصار؛ انتھی. قال الحافظ: روی عبد الرزاق بإسناد 
صحیح عن عطاء بن یسار عن رجل من الأنصار أنهە قبّل امرأته وھو صائم فأمر 
امرأتہء الحدیث. وأخرجه مالك لکنهە اس ایت (أآن رجلا) أي من 
الآنصار کما دو تل , امرأنه رھو صائم فی فو حد) أي حزن (من ذلك 
.1ا أي حزناً (ففیتہ من خوف الائم رس عما ات (فارسل امرأته) إلی 


مل بیت النبی قِلُ (نسآل لە عن ذلك) الفعل . 


قال الباجيی''': یرید حزن وأشفق أن یکون ذلك محظوراًء ولعله وقت أن 

قبّل غفل عن النظر في ذلكء ثم تذکر فأأشفق من فعلہ لە وظن أنە ممنوع فأرسل 

امرأته (ڈدضلت علی) أم المؤمنین (آم سلمة) هند بنت أمیة (زوج النبی قَلِاُ 

فذکرت ذلكت لھا فأحبرتھا آم ساہة) أي بجواز هذا الفعل لما (آن :رسول اللہ یڈ 

٤‏ بشد الباء أي یقیّلھا کما فيی روایة للبخاري بسند آخر: وکان یقیّلھا وھو 
اوھو صائم) اأجابت بفعله پل لآن التعلیم الفعلي أبلغ . 


ت) إلی بیٹھا لا مپرلٹا روجھا ا ملك) أي بفعله للا (فزادہ) آ أي 








.٦٦٦٤ /۲( شر الزرقاني؛‎ )١( 
.)٥٥/٤( االمنتقی)‎ )٢( 
۸۸ 























۷۔ کتاب الصیام )٥(‏ باب )۷٥(‏ حدیث 








یھ ت 3 
۱ أٍ 7 ۱ ١‏ ُ ۲6 : ا بت هی ھا 
٢ 1 ُ ۱ (ِ 7 5 ‪‫ِ‏ 7 فا 00 سا 
و ٍ ' ۱ إ 7 ال دا 0 





اتڑرح 006 الغو ا +قال ای یقتضي أنه استدام الآسف والحزن؛ 
فکان کت المتقدم قبل السؤالء إذ لم تأته ہما یقنعەء ویؤمن من 
خوفه مما کان یعتقد أنه أثم بەء فیکون معنی زادہ ھھنا أدام لە الأسف والحزن؛ 
ولم یزله ما سمع في ذلك من قول النبي قَلاء ویحتمل أن یکون معنی زادہ ذلك 
حزناً اشتد حزنه لما یقوی عندہ من سند الحظر حین لم یکن عند أم سلمة من 
الإباحة غیر ما أأخبرتہ ولم یکن ذلك عندہ یقتضي الإباحة لەء انتھی. 


ال الڑوج: السا مث رساں اللہ تل انا بالضم مبتدا (یحل) بہضم 
الیاء وکسر الحاء من أحل أي یبیح خبر لہ ا پا :ا اء) بلفظ الماضي في 
النسخ المصریةء وفي الھندیة: ٴ بشاء)ء بالمضارع؛ أي کما أحل لە ق 
القتال بمکة ساعةء ففي (جمع الفوائد) بروایة الشیخین والترمذي والنسائي: 
فإن أحدٌ ترحُص لقتال ا ال گلا فیھا فٹولرا: : إن اللہ قد أُذن لرسوله ولم 
یأذن لکم ؛د, > مر آخری 1آ لتسألھا: عل مذا الفعل 
مما یقتدی فیه + ۰ ا لا؟ 





ا 


کے ٤‏ 4 0۷99 1 5 
جح وہل بل ضا مرا رسہولی : 





3ء فقال رسول اش پَللا: ما لہذہ المرأة؟) 
تجيء وتروح؛ لملہ ا علم قبل فلك بمجیٹھا: 0س وف 
جو پت خ نے آم سا 2 ہاتھا سال غِن الله للضائم 

ا وت وت أ٘لا؛ ہفتح الھمزۃ وتشدید اللام 
اض بیھا ٦‏ نعل تُلاکگ؟) قال الباجی جی )۱ء : کان یجب 00" ان تخبرھا بذللك 





۔)٥٥ا٤(‎ ) ا المتقے‎ )١( 


۸۹ 


۷ے کتاب الصیام ق باب )۷٥۷٥(‏ حدیث 





- 
7220 7 ہ٤‏ ےم ے٥ەھ‏ مم 7 7 7 


فَقَالَثٌ: قَذ أخْيَرْتھَا . فَذْعَبَّث إلی رَوْچھا فَأَحَيِرَنة. ت کر 
وَقَانَ: لَسْنَا مل رَسشول اللہ قلل ۔ الله بُجِل لِرشولہ 8ی مَا شَاء. 
رھ کک ال کاو 6ا0 0نا نی لأْقَاكُمَ گ 


بخُدودوا . 





وفیه المقنعء ولعله قٍَ ظن أنھا لم تخبرھا بذلكء فأنکر علیھا ذلك ونبھھا 
علی الإخبار بأفعاله إذ هي السننء وإنما یؤخذ آکثر هذہ المعاني عن آزواج 
النبی گل ویجب علیھن أن یخبرن بذلك لیقتدي الناس برسول ال لق قال 
مات کک کر کک وت نات او و ٣ات‏ 
إیجاب العمل بخبر الواحد. ْ 

(فقالت : قد أخبرتھاء فذھبت إلی زوجھا فأخبرتەہء فزادہ ذلك شراء وقال: 
لسنا مثل رسول الل ُء یحل الل) علی الجملة الفعلیة في النسخ الھندیةء وفي 
المصریة: اللہ یحل (لرسولہ) پل (ما شاءء فغضب رسول اللہ ئيٍ) وتقدم وجه 
الخضب في من أصبح جناً فی رمضان (وقال: والل إني لأنقاکم للّه) باللام علی 
لفظ الجلالة فيی جمیع النسخ. 

(وأعلمکم بحدوذہ) قال في (المجمع): الحدود محارم اللہ وعقوباتہ 
التعيی قرنھا بالذنوب؛ وأصل الحد المنع والفصل بین الشیئینء فکأن حدود 
الشرع فصلت بین الحلال والحرام؛ فمنھا ما لا یقرب کالفواحش 
ايك عَله فرلهتتائی ۳ لف عذوہ ای تاد بے کو ا یا لا 
یعتدی کالمواریث المعینة وتزویج ےت ومسنہ: مك حخْدُود الو ملا 
ہے یو لسن انتھی. 


.۳٣ سورۃ الأحزاب : الایة‎ )١( 
۔)۱١٦/٥( ا التمھیدا‎ )٢( 
.۲۲۹٢ سورۃ البقرة: الآیة‎ )٣( 
































۷۔ کتاب الصیام )٥(‏ باب )٢٥٤۷(‏ حدیث 





٤/۱۷۷!‏ رمعم عق عَالك کر مشام بن کرو عَن 
ابو ض فائتت ام کر تھا رضصی ِ الله عنها؛ تھا قَالت: إِنَ کان 


2 میں یں سن 
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ک0 و تی ابعض اوه وَکُو صائِم. ات 
أخرجه البخاریٗ فيی: ۳۰ کتاب الصوم؛ ٢٢‏ ۔ باب القبلة للصائم. 


ومسلم في: ٣١‏ ۔ کتاب الصیام: ٣١‏ ۔ باب بیان أن القبلة فی الصوم لیست 
ور ےا شهھوتە:ء حدیث ٦٦۔.‏ 


قال ار ور۸2 وس کر جات ساب وت لأنه لم 
یقل للمرأۃ زوجك شیخ أو شابّ؟ فلو کان بینھما فرق لسألھا لأنه المبین 
عن الل تعالی؛ وقد أجمعوا علی أن القبلة لا تکرہ لنفسھاء وإنما کرھھا من 
کرھھا خشیة ما تؤول إليهء انتھی. 

قلت: لکن من فرق بین الشاب والشیخ أو الخائف علی نفسه والمالك''' له۔وهم 
الجمھور ۔ إنما قالوا بذلك جمعا بین الروایات: والروایات في ذلك مختلفة کما ستری 
علی ان الحدیث واقعة حال لا عموم لھا فلا مانع من ان النبي لكةٍ یعلم أن زوجھا شیخ . 

۹۶ةء۔ (مالك: عن هشام بن عروةء عن أبيه) عروۃ بن الزبیر (عن 
عائشة أم المؤمنین) - رضي اللہ عنھا ۔ (نھا قالت : ےر یقت 
المثقلةء دخلت علی الجملة الفعلیة (کان رسول ال ِا ليقبّل) بفتح اللام 
للتاکید (بعض آزواجه) أي عائشة ۔ رضي اللہ عنھا ۔ بنفسھا کما یدل عليه لفظ 
ضحکت؛: قال الزرقانی”': عائشة کما فيی مسلم عنھا کان یقبلنيی وھو صائمء 
أو آم سلمة کما في البخاري أو حفصة کما في مسلمء لکن الظاھر أن کلاً 
منھن إنما اُخبرت عن فعله معھا (وھو صائم) جملة حالیة. 

(ثم ضحکت) مکذا في جمیع النسخ المصریة بلفظ الماضي وھو الأوجه 


+7۰۳ ( انظر: (الاستذکار؛‎ )١( 
. مکدذا فی الأصل والظاھر المالك لنفسه‎ )٢( 


(۳) ا شر الزرقاني) .)٦٦١/٢(‏ 


۹۹۷ 











)٦۷٥٥(‏ حدیث 





بالسیاقء وفي الھندیة: ثم تضحك ببناء المضارعء تنبیهاً علی أنھا صاحبة 
القصة لیکون أبلغ في الثقة بھاء لن علم العیان أوثق من علم البیانء زاد ابن 
انی شیبة عن شریيك عن هشام عن أبیە: فظننا أُنھا مي؛ وقال الداودي: 
ضحکت تعجباً ممن خالفھا فيی ذلكء أو تعجبت من نفسھا إذ حدثت بمثل ھذا 
مما تَسْتَحْيي النساء من ذکر مثله للرجال؛ لکن الجأتھا ضرورۃ التبلیغ إلی 
ذلكء أو سروراً بتذکر مکانھا من النبي پل وحالھا معہ. 


٥۵ء‏ ۔ (مالكء عن یحیی بن سعبد) الآأنصاري (أن عاتکة ابنة) وفيی 
روایة: بنت (سعید بن زہد بن عمرو) بفتح العینء ھکذا فيی جمیع النسخ 
الھندیة بواسظة سعید في نسبھا إلا نسخة (المصفی) فلیست فیھاء وکذلك لیست 
في النسخ ایپسمت ری الھامش عن (المحلی): ھذا وعم من یحیی؛ 
والصواب ما لسائر الرواةۃ بسقوطھاء انتھی. فلما کانت الواسطة وھما من 
یحیی؛ فحقیق أن تذکر مع التضبیب علیھا کما ثبت في الأصول (ابن نفیل) 
بضم النون وفتح الفاء وسکون التحتیة (امرأة) أيى زوجة (عمر بن الخطاب) ۔ 
رضي اللہ عنه ۔ (کانت تُقَبل رأس عمر بن الخطاب وھو صائم). 


نالءنان سمل اھر ات ظا یہ اافقتاف أوھل اذ 

فی الحدیث ما یدل علی أنھا هي صائمة لجواز أن تکون حائضاً في وقت 
صومہ في رمضان؛ أو یکون صومہ في غیر رمضان؛ انتھی. 
)١(‏ ا المنتقی) .)٦۷/۲(‏ 

۹۲ 

















۷۔ کتاب الصیام )٥(‏ باب )٦٥۷٥(‏ حدیث 


یی وت وت ٹیر شر لا ےا ا و ئ8 ۱ پ 3209092-9 : و ےر الہ مصر 5 این 
7 و یی اک ا کی مر ہے یں ۲ پت 
۷93 پچ رَٔ و 2 ٠‏ ا رندےء,. اتھٹا بت تل 


ایز ا زا ےچ ا کہ ا رھ سو ری و ا وی و ا بوہ ات جح 
کر کیہ با کک ا وا یں اف س١ا‏ نیا (نوے وھ عَد الله ..-. 
لا رہ 7 : رہ ض رع ۵ ےڈ 





٦1ے‏ ت اق سے بی الخقہ ا سالم پ ایا أُمیة امولی عمر بن 
القرشیة التیمیةء آم عمران أمھا 5 م0 بکر - رضي الله عنھما ۔ من 
روال ال ایی اي ۰ یت ھا فا ء سا۔ سائشة زوج النبي تَلهُ فدخل 
جا ھا چ ھا منتاماتہ رعی سرت آشا ہے قب اھ من 7 نکر الصدیق) من 


رواة (الصحیحین) 290 تق سد من ان مات بعد السہعین . 
او کک تالت فو عمتهہ حصیاقت نا 5 آم المؤمنین : ڑما بمنعك) بصیعة 


وا وفيی للا المصریة: ما منعك بصیغة الماضي (آن تدنو) أُنْ تقرب 
سن أسلكف) 4ئ زوجکئ (ڈالمھنھا رت<عبھا؟) قصدت - رضي اللہ عنھا ۔ بذلك 
إفادته الحکم؛ وإلا فمعلوم أنه لا یقبّلھا بحضرۃ الناس سیما عمته أم المؤمنین . 

قال الباجي''': لم تقصد بذلك آمرہ بە لأن أحداً لا یؤمر بمٹل مذاء 
وإنما ھو موقوف علی اختیار فاعلهء ولیس في ذلك إباحة لتقبیله إیاھا بحضرة 
عائشة وغیرھا؛ لآأن ھذا مما یجب أُن یستتر بە ولا یفعل بحضرۃ أحدہ وإنما 
سألته عن المانع لە من ذلك إن کان الصوم أو غیرہ ولعله قد بلغھا ذلك عنه 
فارادت أُن تعلمه بأنه غیر مانعء انتھی. 


وقال آبو عبد الملك''': ترید ما یمنعك إذا دخلتماء ویحتمل أنھا شکٹ 


.)٦٦/٢( المتقی‎ )١( 
۔)٦٦٤١/٢(‎ ٤يناقرزلا (شرح‎ (٢ 


۹۳ 


۷۔ کتاب الصیام .۰ )٥(‏ باب (۷۷) حدیث 


فَقَالَ : اي َ ہے َال : ً 
هَریيرَة وَمَعْدَ بن أبي . وو او وو تک تی او جو وا ود و و کو کو ا تو و وط وس جج رھ مھ وا 


لعائشة قلة حاجته إلی النساء. وسألتھا أن تکلمه فأفتته بذلك إِذ صح عندھا 

والأوجهہ عندي أنھا - رضي الله عنھا ۔ بلغھا عنە أنە لا یبیحە في الصوم 
کما یدل عليه سؤاله (فقال : أَقبّلھا وأنا صائم؟) الواو حالیة (قالت) عائشة ۔ 
رضي الله عنھا ۔ (نعم) قال الباجيی: قالت: نعم؛ ولم تعد عليه الحض علی 
الملاعبة والتقبیل بعد أُن کملت تعلیمه الحکم فثبت أنھا قصدت التعلیم دون 
الحض علی الملاعبة؛ انتھی. 

واختلفت الفتیا عن أم المؤمنین عائشة - رضي اللہ عنھا - في قبلة 
الصائم فھذا الأآثر صریح في اُنھا أباحت لە القبلة ولم ترھا من الخصائص؛ 
وسیاتی فی الباب الاّتي ما یخالف ذلك؛ ولا ضیق في الجمع؛ إذا حمل أآثر 
الباب علی أنھا ۔ رضی اللہ عنھا ۔ علمت منه ملك نفسه کما حمل عليه 
الشراحء أو یحمل فا :اما اُرادت إعلام أنھا لا تفطر . قال الحافظ : ویجمع 
بحمل الٹھي علی کراھة التنزیه فإنھا لا تنافي الإباحةء ثم لم یذکر في السؤال 
الملاعبة واکتفی علی التقبیل لأن حکمھا حکم القبلة : 

قالالر ق2 اتل لا از من کلاتت احخرآل احلماۃ آوالا پیژل 
فلا یفسد صومه بذلكء لا نعلم فیه خلافاًء الثاني: ان یمني فیفطر بغیر خلاف 
نعلمهء والثالٹ : ان یمذي فیفطر عند إمامنا ومالكء وقال أبو حنیفة والشافعي : 
لا بفطرء ورد ذلك عن الحسن والشعبي والأآوزاعيی؛ ثم قال: واللمس بشھوۃ 
کالقبلة فی هذاء انتھی۔ 


۷ - (مالك: عن زید ہب بن أسلم ان یا ھریرة وسعد بن أَبي وقاص) 


۔)۳٣٣‎ /٤٥( (المغنيی)‎ (١) 
۹٤ 


























۷۔ کتاب الصیام )٦(‏ باب (۷۸۱) حدیث 


وس کر قب ا مو یک و٥‏ ٗ 
کانا بر حا ب فی القَلة لِلصًا تم ٠‏ 


)٦(‏ باب ما جاء في التشدید في القبلة للصائم 


97ت سڈ 5 221 : ھ ۳۷سی۹.ں.ںں 0‏ ۰ج 

۸/۱۸۸ ۔ وحدثني عَن مَالبٍ؛؟ آنَه بَلعُه ان عغائِشۂة زوج 
.ج و حا کے نے 7 7 سرکاو ‏ وعف ا کے ا او لہ ا و او رک 9 
020 ۲چ کانت إٰذا دخرت ان رسول الله بات یقبل وھو صً ٹم 


ہے یا 


سم پ کے پر ”و کچ ےے و پک 

کے کے و کو سو تیور کے 

نے ل ۰ أ یحم اُملك لتصسینة او وو وا سا تو می یی یک و او کا ا ا یی ا ا و دو ا و ےج 
كت کا کے 


1 


الصحابیان ۔ رضي الله عنھما ۔ (کانا یرخصان في القبلة للصائم) وکذا عمر -۔ 
رضي ال عنە - وغیرہ من الصحابة والتابعین کما تقدمء قال ابن عبد البر*'': 
لا أعلم أحداً رخص ففیھا إلا وھو یشترط السلامة مما یتولد منھاء ومن علم 
أنه یتولد مٹھا ما یفسد صومه وجب عليه اجتنابھاء اھ. 


)٦(‏ ما جاء في التشدید في القبلة للصائم 
المرجح عند المالکیة التشدید في ذلك إذ المشھور عندھم الکرامة مطلقاً کما 
تقدم في بیان المسالك آخر ھذا الباب . 


۰۸۸ ۰۔ (مالك؛ أنه بلغه أن عائشة) رضي اللہ عنھا (زوج النبي وَث) 
آخرجه الشیخان بطریق الاأسود ومسلم من طریق القاسم وعلقمة ومسروق 
الأربعة عن عائشة - رضي اللہ عنھا - (کانت إذا ذکرت آن رسول اللہ يَِهُ کان 
یقبّل) نفسھا کما في عدة روایات: أو بعض آزواجە کما في الروایات الأآخری 
(وھو صائم تقول) مبیحة للمخاطب آو مانعة لە عن الاتباع قولان للعلماء کما 
سیأتي (وأیکم أملك لنفسه)'' وبە فسر الترمذي ما ورد في الروایات وکان 


۔)۲٢٦٢ ۔‎ ۲٦٢ /۲٢( ذکر ابن عبد البر طرق ھذا الحدیث فی (التمھیدا‎ )٢( 


۹۹۹۰۵ 











۷۔ کتاب الصیام _ )٦(‏ باب (۷۸) حدیث 


1 


و ا 
ر مہ0 ل( 1ن2 6 ا 7 : 


بلاغ مالك ھهھذاء وصله البخاري فی: ۳٣‏ ۔ کتاب الصوم: ٣۔‏ باب 
المباشرة للصائم . 

ومسلم فی: ٣١‏ ۔ کتاب الصیامء ٢١‏ ۔ باب بیان أن القبلة في الصوم لیست 
مم توریب شهھوتەہء حدیث .٦٦‏ 


أملککم للاربەء فقال: سد اس رن ا پ2 سا البخاري بروایة 
الأسود عن عائشة - رضي اللہ عنھا - قالت : کان النبي قُ یقبّل ویباشر وھو 
صائم وکان أملککم لإربه. 

واختلف شُراح الحدیث في ھذا اللفظ بموضوعین: الأول: في ضبطه؛ 
قال الزرقاني: بکسر الھمزۃ وسکون الراء رواہ الأکٹرء کما قال الخطابي 
وعیاض؛ قال النووي: هو الأشھر؛ وروي بفتح الھمزة والراءء وقدمه الحافظ 
أي ذکرہ مقدماً وذکر القول الآخر بعد ذلك بلفظ یروی. وقال: الأول أشھر 
وإلٰی ترجیحه انتا البخاري؛ وھما بمعنی الوطر والحاجة؛ أي اُغلب لھواہ 
وحاجته: وبطلق أیضاً بفتح الھمزة والراء علی العضو المخصوص: قاله 
عیاض . قال التوربشتي : لکن حمله في الحدیث علی العضو غیر سدید لا یبر 
بە إلا جاھل بوجوہ حسن الخطابء مائل عن سنن الآدب ونھج و 
وردہ الطیبي''' بأنھا ذکرت أنواع الشھوۃ مرتقیة من الأدنی إلی الأعلی؛ فبدأت 
بمقدمتھا و ۸ ثم ثنت بالمباشرۃ وأرادت أن ثُعَبْر بالمجامعة فَکنْتْ 
عنھا بالاربء وأی'"' عبارة أحسن منھاء انتھی. 


قلت: والقول الثالث فی تفسیرہ: أن المراد منە نفسه کما تقدم. 
والا'ختلاف الٹانی فی معناہ ومقصودھا 7 رضي الله عنھا 5 بھذا اللفظ قال 
)١(‏ انظر: (شرح الطیبيی) (ہ / .)۱٥۹۱‏ 
(۲) هھکذا فی اشرح الطیبي) وما في (المرقاةۃ) :)۲٦٢ /٤(‏ (إلٰی) فھو تحریف. 


۹٦ 





























۷۔ کتاب الصیام )٦(‏ باب (۷۸۱) حدیث 





+ے و اہ یہ وو بد ھ ع ھ ےو مد ے مد ےھ یم مھ ے و لے و ےس ٤ع‏ جع وہ و ور ےپ بد میم باع مے سے ھی ےلم عم مم یی وب۲دحدھم 


فی (المجمع): ترید - رضي اللہ عنھا ‏ أنه یأمن مع هذہ المباشرة الوقوع في 
الفرج فھي علة في عدم إلحاق الغیر بەء ومن یجیزھا لە یجعل قولھا علة في 
إلحاقه بەء فاإنه إذا کان أملك الناس لإربہ یباشرھا فکیف لا تباح لغیرہ؛ انتھی. 


قلت: ویؤید هذا المعنی الثانيی ما ورد عنھا ۔ رضي اللہ عنھا ۔ من إباحة 
القبلة للناس؛ فقد أخرج البخاري في (صحیحہ) تعلیقا : قالت عائشة: یحرم 
عليه فرجھاء قال العیني : وصله الطحاوي بسندہ عن حکیم بن عقال أنه قال: 
سالت عائشۃة ما یحرم علیٌ من امرأتي وأنا صائم؟ قالت: فرجھا؛ قال 
الحافظ : إسنادہ إلی حکیم صحیح۔ 


قال العیني: وبنحوہ أخرج ابن حزم في (المحلی) من طریق معمر عن 
عنھا ۔ ما یحل للرجل من امرأتہ صائماً؟ فقالت: کل شيء إلا الجماعء انتھی۔. 

قال الحافظ''': أخرجه عبد الرزاق بإسناد صحیحء قلت: ویؤیدہ أیضاً 
ما تقدم فی الباب السابق أنھا - رضي ال عنھا ۔ قالت لابن اُخیھا: ما منعك 
ان تدنو من أھلك فتقبیّلھا وتلاعبھا؟ قال: أَقبّلھا وأنا صائم؟ قالت: نعم 
ویؤید المعنی الثاني ما في روایة مسلم بلفظ: ولکنە کان أملكکم؛ بلفظ 
الامترالاح یلد اتا جا کردا فحاف سوچ ررر ارت اد علة الستائی> گال 
اهت قانت اتا ای اسان ا ات ۲۷ قلت7 ائیسں کات 
رسول ال ق٤‏ یباشر وھو صائم؟ قالت : إنه کان أملککم لاربەء وظاھر ھذا 
اُنھا اعتقدت الخصوصیة بذلك؛ قاله القرطبي؛ وفي کتاب الصیام لیوسف 
القاضي من طریق حماد بن سلمة عن حماد بلفظ : سألت عائشة عن المباشرةۃ 


.)۱٤۹/٤( لح الباري)‎ )١( 


۹۷ 








کتاب مے (٦)‏ باب )8 حدیث 


0 ا کت نات ھ“ھ*۶۷َع) قَال عَروَة بن 
کو0 القِبْلَ ِلسّائم تَذغو إلی عَبْر. 

۵۹ ۔ وحذَثني مَنْ مَالِكِء عَنْ زَبْدِ بن اَسْلمٍ عَْ 
عطاءِ بْنِ یَسار رہ أَنْ عَبْدَ الله بن عَبٌاسٍ سیل عَنِ الْقَبلَةَ لِلصّائم؟ 
فَاَزْحَصَ فَھَا لِلقَیٔخء وكَرمَها لات 


وھذا المعنی الثاني راد المصنف إذ ذکر الحدیث في باب التشدید 
فیکون المعنی عندہ أآنه ینبغيی لکم الاحتراز عن القبلة والمباشرة؛ ولا تتوھموا 
من أنفسکم أنکم مثلہ قلٍ لأنه یملك نفسه ویأمن الوقوع في ما بعد القبلة؛ 
فأنتم لا تأمنون ذلك فطریقکم الانکفاف. ومال ابن قتیبة في ‏ تأویل 
الحدیث؛''' إلی هذا المعنی الثانيء بل قال بکونھا مفطراً للصائم ولفظە: قال 
ابو محمد: نحن نقول: إن القبلة للصائم تفسد الصوم؛ لأنھا تبعث الشھوۃ 
وتستدعي المذي؛ وکذلك نقول في المباشرةء فأما رسول اللہ قلاه فإنہ معصوم 
وتقبیله في الصوم أھله کتقبیل الوالد ولدہء ویدلّك علی ذلك قول عائشة وأیکم 
یملك إربەء انتھی . 


(قال یحیی: قال مالك: قال ھشام بن عروۃ: قال عروۃ بن الزبیر: لم آر 
القبلة للصائم تدعو إلی خیر) یرید أنھا من دواعي الجماع والإنزال وھذا مما 
یفسد الصوم ولیس فی قصدھا الا التغریر بصومه وھذا لمن لا یملك نفسهہ؛ 
وأما من ملك نفسه فلا حرج عليهء قاله الباجی''. 


۹۹ (مالك عن زید ب۶ بن أسلم ٠‏ عن عطاء بن یسارں ان عبد اللہ بن 
عباس سئل) ببناء المجھول (عن القبلة للصائم؟ء ٠‏ فارخص فیھا للشیخ) لآن 
الغالب فيه ملکه لنفسه لانکسار شھوته (وکرھھا للشاب) لن الغالب فيه غلبة 
)١(‏ ل(ص .)۲٦٦١‏ 

(۲) د(المتق ) (٢/٤٥٦)۔.‏ 
۹۸ 























۷۔ کتاب الصیام )٦(‏ باب )٢۷۹(‏ حدیث 


وھ ے مھ و یہر و بے مو یج یی ےب یع و بے ٤و‏ ہا و امھ مع یہ یم وم و لے مس مس ہم مم مم مم مم ی+٭م 


قبرت علی لہ رتت رتا التسی تََلوغا ٹون غی غیر ازخ عیاسے 
رضی اللہ عنھما ۔ أیضاً. قال الحافظ''': فرق آخرون بین الشیخ والشاب؛ 
فکرھھا للشاب وأباحھا للشیخ وھو مشھور عن ابن عباس؛ أُخرجه مالك 
وسعید بن منصور وغیرھما وجاء فيه حدیثان مرفوعان فیھما ضعف: آخرج 
أحدھما أبو داود من حدیث أبی ھریرۃء والآخر أحمد من حدیث عبد الله بن 


عمرو بن العاص؛ انتھی . 


قال العینيی''': أخرجە أحمد والطبراني في (الکبیر) عنە أي ابن عمرو 
قال: کنا عند النبي ونام شانہ تمان: سیت اللہ اَل وأنا صائم؟ 
قال: ١‏ لا١ء‏ قال: فجاء شیخ فقال: أقبّل وأنا صائم؟ قال: انعم)ء قال: فنظر 
بعضنا إلی بعض٠ء‏ فقال رسول الل گ: ١قد‏ علمت لِم نظر بعضکم إلی بعض؛ 
إِن الشیخ یملك نفسهاء وفي إسنادہ ابن لھیعة مختلف في الاحتجاج بە 


انتھی ۔ 
وقال الشوکانی”': أخرجہ البیھقی عن عائشة مرفوعاً. 


وقال الزرقاني'': روی البيھقي بإسناد صحیح عن عائشة ۔ رضي اللہ 
عنھا -: آنہ گل رخص فی القبلة للشیخ وھو صائمء ونھی عنھا الشابء وکذا 
قال صاحب (روضۂة المحتاجین)ء رواہ البیھقيی بإاسناد صحیح؛ ولا فرق بین 
التفریق بالشاب والشیخء والتفریق بمن یملك نفسه ولا یملك؛ لآن التعبیر 
پالشیخ والشاب جری علی الغالب من احوال الشیوخ قي انکساز شھوٹھم 
)١(‏ انظر دفتح الباری؛ .)۱٥٥/٤(‏ 
)٢(‏ معممد القاريی) (۸۸/۸). 
(۳) ایل الأوطار؛ )۲٥٢/٤(‏ رقم الحدیث .)٦٦٥۹(‏ 
.۲٦٦٦/٢( )٤(‏ 


۹۹ 











۷۔ کتاب الصیام (۷) باب (۲۸۰) حدیث 


۰ ۔ وحثْثني عَنْ مَالِكٍ عَنْ نَافع؛ أَنْ عَبْدَ الله بْنَ 


ممَرَ ان بَنهیٰ عَنِ القبْلِ وَالمبَاشْرَة لِلصّایم. 
(۷) باب ما جاء في الصیام في السفر 


واأحوال الشباب في قوتھم؛ فلو انعکس الأمر انعکس الحکم کما ہو معلوم؛ 
وصرح بذلك صاحب اروضة المحتاجین)؛ فقال: ھهذا الحدیث چری علی 
الغالب فلو انعکس الامر بأن لم یملك الشیخ إربە؛ وملکه الشاب انعکس 
الحکم؛ لن الحکم یدور مع علته وجوداً وعدماًء انتھی. علی أن الفرق بین 
الشیخ والشاب مروي مرفوعاًء والفرق بین من یملك نفسه وغیرہ مستنبط عائشة 
- رضي اللہ عنھا ۔. 

۵۰ ۔ (مالك؛ عن نافع أن عبد اللہ بن عمر) - رضي اللہ عنھما ۔ (کان 


ینھی عن القبلة والمباشرة) هو التقاء البشرتین سواء أولج أو لم یولج (للصائم) 
وذلك یحتمل أن یکون لأنه یری کراہتھما للصائم أو یٹھی سداً للذریعة. 


(۷) ما جاء فی الصیام فی السفر 
اختلفت روایات الحدیث فی ھذا الباب أیضاًء ولذا اختلف الفقھاء*'' فی 
دلك صلی افرآ0: 
الأول: التخییر. وروي عن ابن عباس وأنس وأبي سعید وسعید بن 
المسیب وعطاء وسعید بن جبیر والحسن والنخعي ومجاھد واللیث والأوزاعي . 
الثاني : ان الإفطار أفضل٠‏ وروي عن عمر بن عبد العزیز والشعبي وقتادة 
الشافعی ۔ رضی اللہ عنه ۔ حکی عنە ابن العربی الفطر أفضل فی السفر. 


.)]٦۳/١٤٣/٦( انظر: (عمدۃ القاري)‎ )١( 





























اھب و وج یے ےو و ےم مھ میم وس و وم ےم می پی ے و یم مم وم ےا ہے و ”ہی و ٤ےج‏ ٤ع‏ وم مم مم وم مم مه 


ا اھ قال الشافعی: 07 یفصل؛ وکذلك قال 
ابن علیّةء وقال القاضي : مذھب الشافعي أُن الصوم أفضل؛ وعن أحمد ۔ 
رضي اللہ عنه ۔ أیضاً: یکرہ الصوم في السفرہ وبە جزم الخرقي. 
الثالث : ان الصوم في السفر لا یجزئ فإن صام وجب قضاؤہ في الحضر 
لظاھر قوله تعالی: ٭ئَيلَةٌ ین أَنّاي لم وقولہ ل2 : (لیس من البر الصیام 
في السفراء وھذا قول بعض أھل الظامر وحکي عن عمر وابن عمر وأبي 
ھریرة والزھري وإبراھیم النخعي وغیرهمء وحکاہ الرازي عن ابن عباس 
مو آمری 
ھکذا حکی عنھما الخطابي؛ وقال: روي عن ابن عمر: إن صام في 
السفر قضی في الحضر؛ وعن عبد الرحمن بن عوف: الصائم في السفر 


کالمفطر في الحضر: ٠‏ وقالوا: صومہ پا فی السفر منسوخ: شاف اللاشارة 
اي نی حلیت الاب من اعلام الزدری۔ 


وقال الموفق*': جواز الفطر للمسافر ثابت بالنص والإجماع؛ وأکٹر أھل 
العلم علی أنە إن صام أجزأہ ویروی عن أبي ھریرة: أنە لا یصح صوم 
المسافرء قال اأحمد: وکان عمر وآبو ھریرة - رضي اللہ عنھما ۔ یأمرانه بالإعادة 
وروی الزھري عن أبي سلمة عن عبد الرحمن بن عوف أنه قال: الصائم في 
السفر کالمفطر في الحضرء وعامة أھل العلم علی خلاف ھذا القول. 

قال ابن عبد البر: هذا قول یروی عن عبد الرحمن بن عوف؛ ھجرہ 
الفقھاء کلھم والسنة تر وحجتھم ما روي عن حمزۃة بن عمرو الأسلمي أنه 
قال للنبي گل : آصوم في السفر؟ قال: (إن شئت فصم وإن شئت فأفطراء وفی 
لفظ النسائيی قال: 9ي رخصة الل فمن اأخذھا فحسن ومن اأحب أن یصوم فلا 


٣ ٦/۵ (المغنی؛‎ 00 








۷۔ کتاب الصیام (۷) باب 


99 + ٗ ٗ4ٗ۶ٔٗ۹ٗ9ٰ"“' ۸+ طستکگٔ و ٔ۹ و وو ووٍو9ٍٔ ٔ ٰ3 0و1 سس ٗ1 ٰؤََ ٗ1 ً.9َٔ‌ٔ و َٗٔ ًَ0 ٣ئ‏ 


جناح عليه١ء‏ وقال آنس: کنا نسافر مع رسول الل قلُ فلم یعب الصائم علی 
المفطر ولا المفطر علی الصائمء وکذلك روی أبو سعیدء انتھی. وتأویل الاّیة 
عند الجمھور بن التقدیر فأفطر لے کان ل4 


قال الباجي'': لا خلاف بین فقھاء الأمصار في أن صیام رمضان في 
السفر یصح إلا ما روي عن بعض أھل الظاھر فإنه قال: لا یصح ولا یجزئ؛ 
والدلیل علی ما نقوله قوله تعالی: لإفَمن کات ینگم يسا أو عق سَفَرہ الایق 
ووجه اتل مو الاب آُنه تعالی قال: 'زَآن تُومُوا کی اھ تع ِن كَتُر 
تلم ٭''ء انٹھی. وفي دالبدائع): جواز صوم رمضان مجمع عليه؛ فإن 
التابعین اأُجمعوا بعد اختلاف الصحابةء والاختلاف في العصر الأول لا یمنع 
انعقاد الإ(جماع في العصر الثاني علی ما عرف في أصول الفقهء انتھی. 


الرابع : ان الصوم في السفر أفضلء وبە قال الأسود بن یزید وأبو حنیفة 
وأصحابه. وفي (التوضیم۷''': وبە قال الشافعي ومالك وأصحابه وأبو ٹور 
وکذا روي عن عثمان بن أبي العاص وأنس بن مالك ۔ رضي اللہ عنھما ۔ 
وقال الموفق: الأفضل عند إمامنا الفطرء وقال أبو حنیفة والشافعي ومالك: 
الصوم أفضل لمن قوي عليهء انتھی. وممن کان یصوم في السفر ولا 'یفطر 
عائشة ۔ رضي الله عنھا ۔ وقیسں بن غیاد وآہو الأسود وابن سیرین وابن عمر ‏ 
رضي الل عنھما ۔ وابنە سالم وعمرو بن میمون؛ وقال آبو مجلز: لا یسافر 
أحد فيی رمضان فان سافر فلیصم . 


قال الباجي: الصوم في السفر أفضلء لقوله تعالی: هوآن تضھُومُوا خر 


.))۸/۲( االمتقی)‎ )١( 
.۱۸١ سورۃ البقرة: الاأیة‎ )۲( 
.)۱۳۲ /۸( انظر : (عمدہ القاريی)‎ )۳( 
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ہے دوج وی ے ھپ عمے ہم ہی ےم می ۶مھ یم و ےم لم مم مے ٤ع‏ اج م بے جح ےو وم لم دم ہر ٤یدہم‏ 


غعر مر 


ےڈ " نکٹرہ4 وا ولآن ھن مق ا 7 7 إبراٹھا أولی 
فربما طرأً من الموانع والاشتغال بخلاف القصرہ فإن الذمة تبراأً فیه بما یؤتیء 
وفي (المعالم): قال نس بن مالك وعثمان بن أبي العاص : أفضل الأمرین 
الصوم في السفر وی4 قال النخعي وسعید بن جبیر: وھو قول مالك والثوري 
والشافعی وأصحاب الرأي انتھی . 


الخامس: قال آخرون: أفضلھما أیسرھما لقوله تعالی: ٢‏ یٍیڈ الَهُ یکم 
لت گ۲۷ زمر خقول خی بت عية العربد وَاعتَانہ ان الیٹئآٹ ان الخطانی) 
وإلیه ذھب مجاھد وعمر بن عبد العزیز وقتادة. قلت: السادس: ما سیأتي 7 
جماعة أن من یکون مقیماً في أول الشھر یصوم؛ وإنما یجوز الإفطار لمن 
یکون مسافرا عند الاستھلال . والسابع : مقابله وھو ما في (الفتح) بروایة ابن 
أبي شیبة والبيھقي عن آنس ۔ رضي اللہ عنه ۔: أنه إذا راد السفر یفطر في 
الحضر قبل ان یرکب . 

وقد أجمل الکلام علی أکثر ھذہ الخلافیات الموفق''' فقال: المسافر لا 
یخلو من ثلائة أحوال: احدھا: أُن یدخل عليه شھر رمضان وھو مسافر؛ فلا 
نعلم ہین أھل العلم خلافاً في إباحة الفطر لە. الثاني: أن یسافر في أثناء الشھر 
لیلاء فله الفطر في صبیحة اللیلة التيی یخرج فیھا وما بعدھا في قول عامة أھل 
العلم وقال عبیدة السلمانيی وأبو مجلز وسوید بن ن غفلة: لا یفطر من سافر بعد 
دخول الشھر؛ الثالث: أن یسافر ففي اأُثداء یوم من رمضان: فحکمہ في الیوم 
الثانيی کمن سافر لیلاء وفي إباحة الفطر في الیوم الذي سافر فيه عن أحمد 
روایتان: إحداھما: ان یفطر وھو قول عمرو بن شرحبیل والشعبي وإسحاق 
وداود بن المنذرء لحدیث کک بصرۃة الغفاري إِذ تخدی في السفینة أُخرجه 
(م" سس ات الأایة ۱۸۵ 
)٢(‏ ا المعني؛ .)٤۳٣٣/٤(‏ 





ہے ھ مم یی مد ےھ مو ےم وم سے بے مھ ےمم یم ےك ھ مم و ےمم ٤ع‏ جم ے مھ و دو مم ے عم ےم ام ے یما مىے وب دبہداھھ 


ابو داودء والروایة الثانیة لأحمد: لا یباح لە الفطر ذلك الیومء وھو قول 
مکحول والزھری ویحیی الآأنصاري ومالكَ والاأوزاعي والشافعي واأصحاب 
الرأای؛ لآن الصوم عبادة تختلف بالسفر والحضرہ فإذا اجتمعا فیھا غلب حکم 
الحضر؛ وإذا ثبت ھذا فإنه لا یباح لە الفطر حتی یخلف البیوت وراء ظھرہ؛ 
وقال الحسن: یفطر في بیتہ إن شاء وروي نحوہ عن عطاء. 


قال ابن عبد البر: قول الحسن شاذء ولیس الفطر لأحد فی الحضر فی 
نظر ولا آ2 وقد روي عن الحسن خلافه وروي عن محمد بن کعب قال: 
اُتیت انس بن مالك فی رمضان وھو یرید السفرء وقد رحلت لە راحلته فدعا 
بطعام فاکل فقلت لە: سنة؟ فقال: سُنة؛ ثم رکب؛ قال الترمذيی: حدیث 
حسن: ولنا قوله تعالی: نَم کَہد من التَہَر٭''' الایةء وھذا شاھد ولا 
یوصف بکونە مسافراً حتی یخرج من البلد ومھما یکون في البلد فله أحکام 
الحاضرینء ولھذا لا یقصر الصلاة؛ وأما أُنس فیحتمل أنه کان قد برز من 
البلد خارجاً منە فأتاہ محمد بن کعب في منزله ذلك؛ انتھی . 


وفي انیل المآرب؟''': یسن الفطر برمضان لمسافر یباح لە القصرء ویکرہ 
صومهہ ولو لم یجد المشقةء لکن لو سافر لیفطر حرما عليهء وھکذا في 
(الروض٣.‏ وفي (الأنوار الساطعة) من مسالك الشافعیة: المسافر سفر قصر 
یفطرء وعليه القضاء؛ لکن الصوم أفضل لە إن لم یتضرر؛ فإذا تضرر فالفطر 
أفضل . 

وفي (الشرح الکبیر؟ و احاشیته) للدسوقي: جاز لە فطر بمعنی کرہ باربعة 


شروط: أولھا: سفر قصرء والثاني: شرع في السفر بأن وصل لمحل بد القصر 


.۱۸۵ سورۃ البقرة: الأیة‎ )١( 
۔)٦٣٤٤/١(‎ )۲( 
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روہ سی مھ عھود رفالک ا اھ و مس یعني إِن شرع 
بعد الفجر لا یجونں والرابع : لم ینو الصیام من اللیل؛ فإان فقد اأحد من ھذہ 
الشروط الأربعة لا یجوز لە الفطرء وفیي (الھدایة): إن کان مسافرا لا یستضر 
بالصوم؛ فصومه أفضلء وإن أفطر جاز؛ انتھی. 


فعلم ان الفطر أفضل عند الإمام أحمد ۔ رضي الله عنه ۔ بخلاف الأئمة 
الثلائةء فالصوم عندھم أفضل بل یکرہ الفطر عند مالك. 


1۱ھ (الكِ: عن اہن مھاب) الڑھریٰ (عن عہید ۵۱) بالتصضَغیر 
والاضافة (ابن عبد اللہ) بفتح العین (ابن عكة) بضم العین (اہن مسعودء عن 
عبد۔ الله بن عباسء أن رسول اش پَإلِ) قال الحافظ أبو الحسن القابسيی: وھذا 
من مرسلات الصحابة؛ لآن ابن عباس کان في فا الله تا مع أبویه بمكة 
فلم یشاھد ھذہ القصةء وکأنه سمعه من غیرہ من الصحابةء انتھی. کذا في 


دالفم؛''. 


(زخرج إلی مكة) ومعه قليٍ عشرۃ آلاف من المسلمین کما في (مغازي 
البخاري؛ (عام الفتح فی رمضان) وخرج عامداً إلی مکة یوم الأربعاء بعد العصر 
لعشر خلون منھا سنة ثمان من الھجرة؛ قاله الزرقاني و (الخمیس+. قال 
ال جا وقع في مسلم من حدیث أبي سعید اختلاف من الرواۃ في ضبط 
دذللف والذي اتعق عليه أھل سیت آُنہ عليه الصلاة والسلام حرج فی عاشر 
رمضانء ودخل مکة لتسع عشرة لیلة خلت منە. 
- قتم الباری؛ .)۱۸۲/٤(‏ 
)۲" افتح الباري) .)۱۸۱/٤(‏ 








۷۔- کتاب الصیام ۷( باب (۱) حدیث 


(فصام حتی بلغ الکدید) بفتح الکاف وکسر الدال المھملة الأولی فتحتیة 
فمھملةء موضع بینە وبین المدینة سبع مراحل أو نحوھاء وبینهہ وبین مکة ثلائة 
و مرحلتانء قاله الزرقانی” وکذا بفتح الکاف ضبطه جمع من شراح 
لصوم رقال اوت الشری"۲: فیه روایتان رفع أولە (کذا في الأصلء 
والظاھر أنه تصحیف من الناسخ والصواب فتح أوله) وکسر ثانيه ویاء وآخرہ 
دال أآخری؛ وھو التراب الدقاق المرکل۔بالقوائمء وقیل: الکدید: ما غلظ من 
الأرضء وقال أبو عبیدة: الکدید من الأرض خلق الأودیة :أو أوسع عنھا(ک 
ررقان َت الکز کفت وت تصغیر الترخیم موضع بالحجاز ویوم الکدید من 
آیام العرب وھو موضع علی اثنین وأربعین میلاً من مکكةء انتھی. 


وف صیام (البخاری؛'": قال ابیعنة آھ: الکدی نیا بین عفان 
وقدید قال الحافظ : وسیأتي فيی المغازي ھذا التفسیر فيی نفس الحدیث؛ وفي 
(البخاري) عن ابن عباس من وجه آخر: حتی بلغ عسفانء بدل الکدیدء وفيه 
مجاز القرب؛ وقال البکري: هو بین أمج ۔ بفتحتین وجیم ۔ وعسفانء وھو ماء 
عليه نخل کثیرہ ووقع عند مسلم في حدیث جابر: فلما بلغ کراع الغمیم اسم 
وادٍ أمام عسفان۔ 


قال عیاض: اختلفت الروایات في الموضع الذي أفطر قلُ فیەء والکل 
فی قصة واحدة والکل متقاربء والجمیع من عمل عسفانء انتھی. وھو أقرب 


.٦٦٦۷ /۲( شر الزرقاني؛‎ )١( 
۔)٥٤٤‎ /٤( (معجم البلدان)‎ (٢ 
. مکذا في الأصل سو سر (منھا؛ کما في یم البلدان)‎ )۳( 


لی ظرین المدینة 
)٥(‏ حدیث )۱۹٣٤١(‏ وفی کتاب المغازيی باب ۷ حدیث .)٦۲٤٤(‏ 


امت 





























۷۔ کتاب الصیام _ (۷) باب )٦۰۸۱(_‏ حدیث 


٥‏ أَفْطرَ فَافْظر کس ۲و 7 وت ِالأحْدَّثْء تَا لت ضْ 
۳ رشول اللہ کٹ 

آخرجه البخاری فی: ۳۰٣‏ کتاب الصومء ۳٣‏ ۔ باب إذا صام أَيامَاً من 
رمضان ثم سافر. 

ومسلم في : ٣ی‏ کات الصیام: ٥۔‏ باب جواز الصوم والفطر فی شھر 
رمضان للمسافر حدیث ۸۸۔ 
کا ۰ بالکدید قلت: أو شرب الماء فی موضع واللبن في 7 وأراھم 
الفطر مرتینء لکثرة الناس؛ و شرب النبي قلُ الماء في مواضع لشدۃ الحر 
فکل أخبر حسب ما رآہ یشربہ وظن أنە محل فطرہ. 

(ئم آفطر فأفطر الناس معه) لأنھم کانوا یتبعون الأحدث فالاأحدث من 
فعله گا کما سیأتيی ,9ت حدیث جابر فی ھذا الحدیث: فقیل ە: 
إِن الناس قد شق علیھم الصیام: وإنما ینظرون فیما فعلت؛ فدعا بقدح من ماء 
بعد العصرہ وله من وجهە آخر: ثم شرب فقیل لە بعد ذلك: إن بعض الناس 
قد صام فقال : أولك العصاة. 

قال الزرقانيی: وللبخاري من طریق عکرمة عن ابن عباس بإناء من لبن أو 
ما فوقضمه علی زاعته آو'زاحلته بالشك فَيهِماء قال الداودی: یخٹمل أن 
یکون دعا باللبن مرة وبالماء مرةء وردہ الحافظ بأنه لا دلیل علی التعددء فإن 
الحدیث واحد والقصة واحدة؛ وإنما شك الراوي فتقدم عليه روایة من جزم 
بالماء وأبعد الداودي أیضاً في قوله: کانتا قصتینء إحداھما في الفتح 
والآخری في حنینء بھی 

قلے : لکن وقع الجزم فی عدة روایات باللبن 27 (وکانوا یأخذون 
بالأحدث فالاحدث من آمر رسول ا۵ہ) أي من حاله وفعلہ (8) مذا قول 


.۸[٤ ۸7۸ "0) 


۰8۷ 











مم ےمم مم مم وم مم ہے اھ رم مم دم مے د مم ی٭ مم ےمم ےمم وم ہے ٤و‏ ےم ےو میم لی یی ید دےوع یی یھ 


الزھري کما وقع في الصحیحینء قاله الزرقاني تبعاً للحافظ . زاد الحافظ!': 
ووقعت ھذہ الزیادة مدرجة عند مسلمء قال سفیان: لا أدري مِنْ قُوْلِ مَنْ هو 
وقد بیّنا أنه من قول الزھري؛ وبذلك جزم البخاري في الجھاد. 


وقد استدل بالحدیث علی ثلاث مسائل خلافیة ۔ 


الأولی : ما یقال: إن الزھري أشار بھذا القول إلی أن الصوم في السفر 
یتبعون الأحدث من أمرہ ویرونە الناسخ المحکم؛ قال عیاض: إنما یکون 
ناسخاً إذا لم یمکن الجمع أو یکون الأحدث من فعله في غیر ھذہ القصةء أما 
فیھا أعني قضیة الصوم فلیس بناسخ إلا أُن یکون ابن شھاب مال إلی أن الصوم 
في السفر لا ینعقد کقول أُھل الظاھر ولکنہ غیر معلوم عنه. 

وقال النووي: إنما یکون ناسخاً إذا علم کونە ناسخاًء أو یکون ذلك 
الأحدث راجحاً مع جوازھماء وإلا فقد طاف علی البعیر وتوضأً مرة مرة. 
ومعلوم ان طواف الماشي والوضوء ثلاثاً أرجح. قاله الزرقانی'''. قلت: وھذا 
هو القول الثالث من الأقوال المتقدمة في الصیام في السفر۔ 

والمسألة الثانیة ما في (الفتح)'' في شرح قول البخاري: اباب إذا صام 
أیاماً من رمضان ثم سافر٢.‏ قال الحافظ : أشار إلی تضعیف ما روي عن علي 
وإلی رد ما روي عن غیرہ في ذلك؛ قال ابن المنذر: روي عن علي بإسناد 
ضعیف: وقال بە عبیدة بن عمرو وأبو مجلز وغیرھماء ونقله النووي عن 
ابی مجلز وحدہ. 


.)۱۸۱/٤( ففتح الباري)‎ )١( 
۔)۱٦۷‎ /۲( ؛ شر الزرقاني)‎ )٢( 
.)۱۸۰ /٤( افتح الباريی)‎ )۳( 


























۷۔ کتاب الصیام _ (۷) باب )٢۸۱(‏ حدیث 


بے و ےھ بی و اج ے وم وع وع عم ےم ےم مد و دو دح مھ و مم با اعسے ےھ وا مم ےم می ےم و وم ےو دو ہے د امھ 


ووقع في بعض الشروح عن أَبي عبیدة؛ وھو وھم قالوا: إِن من استھل 

عليه رمضان في الحضر ثم سافر بعد ذلك فلیس لە ان یفطر؛ لقوله تعالی : 
الفمن کہد ینک اہر لنٹ قال: وقال أکثر ھل العلم: لا فرق بینە وبین 

من استھل رمضان في السفر ٹم ساق ابن المنذر بسند صحیح عن ابن عمر ۔ 
رض اتد الد قر ھا تع یڈ کو نت تھا 
قولہ: ٭قَمن ػات ینگ تَِيّا او عَلٗ سر الایة ثم احتج للجمھور بحدیث 
ابن عباس المذکور؛ انتھی. 

وقال ابن رسلان: قد اختلف العلماء فی تأویل هذہ الایة أي قوله 
تعالی: تن کہد ینک ابر قَایشتۃ٭" فقال علي وابن عباس وسوید بن 
غفلة وعائشة أربعة من الصحابة ۔ رضي الله عنھم ۔ وأبو مجلز وغعَبِْیدة 
السلمانيی: من حضر دخول الشھر وکان مقیماً في أوله في بلدہ وأھلهء فیکمل 
صیامه سافر بعد ذلك آو أقامء إنما یفطر من دخل عليه رمضان وھو في سفرہ؛ 
وقال جمھور الأمة: من شھد أول الشھر أو آخرہ فلیصم ما دام مقیماء فإن 
سافر أفطرء وعليه تدل الأخبار الثابتةء انتھی . 

والمسألة الثالثة : من بَبّت الصیام في رمضان یجوز لە الإفطار وله 
صورتان: الأولی: ما في (الفتح): استدل بالحدیث علی أن للمرء ان یفطر في 
الٹھار ولو نوی الصیام من اللیل وأصبح صائماً وھو قول الجمھور وقطع به 
اکٹر الشاقعیة وفيی وجه لیس لە ان بفطر وكأنْ مستند قائله ما وقع في 
(البویطي) من تعلیق القول بە علی صحة حدیث ابن عباس ھهذاء وھذا کلە فیما 
لو نوی الصوم في السفر؛ قال الموفق'': إن نوی المسافر الصوم في سفرہ ثم 
بدا لە ان یفطر فله ذلكء واختلف قول الشافعي فيه فقال مرة: لا یجوز لە 
(١)‏ 2-07 :أ3 ۸۵ 
(٢‏ ۷المغني؛ .)۳٤٣۷ /٤(‏ 











۷۔ کتاب الصیام (۷۱) باب (۲۸۱) حدیث 


مرجم مم مم مم مم مھ عم و ےم ےم بد مھ دع ےج وا مھ مح مھ عمجم ید ے ع یل 8د+ھ اع ےی یمم اع و م مھ 


الفطرء وقال مرة أآخری: إن صح حدیث الکدید لم أر بە بأساً أن یفطرء وقال 
مالك: إن أفطر فعليه القضاء والکفارةء انتھی۔ 


ما الصورۃ الثانیة: وهي لو نوی الصوم وھو مقیم؛ ثم سافر في أثناء 
التھار فھل لە أن یفطر فی ذلك الٹھار؟ منعه الجمھور؛ وقال أحمد وإسحاق 
بالجواز واختارہ المزني --۔ بھذا الحدیث؛ ظناً منہ آنە ٹل أفطر في الیوم 
الذي خرج فيه من المدینة ولیس کذلك فإن بین المدینة والکدید عدة آیاِ 
انتھی کلام الحافظ'''. قلت: الاستدلال بحدیث ابن عباس علی ھذہ الصورة 
الثانیة بدیھي البطلانء فإنہ َُ وأصحابه کانوا یصومون من المدینة حتی بلغوا 
الکدیدء وبینھما مراحل کما تقدمء وستأتي المسألة فی کلام المصنف . 


أُما الصورۃ الأولی التی عزاھا الحافظ إلی الجمھور؛ قال المازريی: 
احتجٌ بە أي بحدیث ابن عباس مطرف ومن وافقه من المحدثین وھو أحد قولي 
الشافعي: ان من بَيّتَ الصوم في رمضان لە أن یفطر ومنعه الجمھور؛ قاله 
الزرقانيی؛ وھکذا دأبھم طالما ینسب شارح الحدیث القول المختار عندہ إلی 
الجمھور؛ فالحافظ عزا إلیھم الجواز والزرقاني تبعاً للمازري المنع. 

قال الباجي”'': الظاھر من نسق الحدیث أنە إنما أفطر للا یتکلف 
أصحابه الصوم؛ فیضعفون عن العمل وعن لقاء العدوء ویحتمل أُن یکون 
إفطارہ لیریھم فطرہ بعد أن نوی من لیلته تلك؛ وقد قال الداودي: إنه أفطر بعد 
ان بَيّتَ الصیام للضرورۃة ولا طریق إلی معرفة ذلك؛ وإذا احتمل الفعل الأمرین 
وجب أُن یحمل فعلہ لا علی الواجب؛ وألحق به التَقُوي للعدو فالغالب آنہ 
ل١‏ یکون ضرورة تبیح الفطر بعد انعقادہ إلا بوجود الضعف أوالعطش باللقاء 


.)۱۸۱/٤( تح الباري)‎ )١( 
.)٦۹/۲( ا( المتقی)‎ )٢( 


کی 





























۷۔- کتاب الصیام ر۷( باب روا حدیث 


ہے اا و وت ہر تع ویو ہی عو وس و وو و پا کو جع و وف ےھ اھ ھ وھ لے کر فو وو و تو وو ڑ ا واو ھا ھکد و و ود ما 


والحرب: والنبي نے 23 گا إنما 0909-1 بھڈا و استعداداً 0 ٭ وھذا لا 


زقتارویٰ این حیت غن مطرف+ آ۵ المشافی ل٭ آن:یفطر بعد ان ٴمیت 
صیام رمضانء واحتج في ذلك بفطر النبي قَُ بالکدید وما قدمناہ أبینء وقد 
ا ا ابن القاسم وغیرہ من أصحابنا للمسافر الفطر بعد انعقاد 
صومه في سفرہ وأوجب مالك عليه بە الکفارةء وقال المغیرة وابن کنانة: 
یمنع الفطر فان أأفطر فلا کفارۃ عليهء انتھی. 


فعُلم بذلك أن في المسألة اختلافین: الأول: في جواز الفطرء والثاني: 
فی وجوب الکفارةء وعلم مذھب الاإمام مالك في ذلك وھکذا في (الشرح 
الکبیرا''' للدردیرء قال الدسوقي : حاصلە: إذا بَيّتَ نیة الصوم في السفر 
وأصبح صائماً فيه ثم أفطر لزمته الکفارة سواء أفطر متأولاً أو لاء انتھی. 
قلت: وکذلك لا یجوز الفطر عند الحنفیة لکن لا کفارۃ عندنا . 


قال ابن عابدین”': السفر لا یبیح الفطر وإنما یبیح عدم الشروع في 
الصوم و ‏ ے ے وکذا 07 المسافر الصوم لا 
یحل فطرہ في ذلك الیومء فلو آفطر لا کفارۃ علیھاء انتھی. وکذا لا کفارۃ عند 
الحنابلة ففي (الروض المربع): جامع من نوی الصوم في سفرہ أفطر ولا 
کفارةء لأنە صوم لا یلزمه المضي فیه فأ٘شبه التطوع؛ انتھی. 

وتقدمت الأجوبة المختلفة في ان حدیث ابن عباس - رضي اللہ عنھما ۔ 
هذا لیس بنص في أنہ گل بیّت نیة الصوم في ذلك الیوم فیحتمل آنہ قلٍ لم ینو 
الصوم في مذا الیوم لما کان من قصدہ الإافطار وشرب الماء بعد العصر 
)٢(‏ انظر : (رد المحتارا١‏ (۳/ .)٥٦٤‏ 





۷۔ کتاب الصیام (۷ باب (۰۷) حدیث 


۸۲ ۔ وحذَثني عَنْ مَالِكِء عن سی مَوَلی آبی بک بن 
یی 0 


لریھم رو ہو زم قرب 8٦‏ 7 إبطال الصوم قبیل 
الفطر للضرورۃ, 


قال الزرقاني'': منعه الجمھورہ لن المسافر کان مخیراً في الصوم 
والفطر فلما اختار الصوم وبیّته لزمہ؛ وحملوا اللحدیث علی آنہ لا أفطر 
للتقوي علی العدو والمشقة الحاصلة لە ولھ انتھی . ویؤیدہ حدیث ابی سعید 
عند مسلم بلفظ : سافرنا مع رسول اللہ قيِ إلی مکة ونحن صیام فنزلنا منزلاًء 
فقال النبي قُ: (إنکم قد دنوتم من عدوکم والفطر أقوی لکم فأفطروا١:‏ 
فکانت رخصة فمنا من صام ومنا من أفطرء فنزلنا منزلاً فقال گل : (إنکم 
مصبحوا عدوکم والفطر أقوی لکم فأفطروا١ء‏ فکانت عزیمة فأفطرناء 
الحدیث!''' ذکرہ الحافظ''ء ثم قال: ویتاکد الفطر إذا یحتاج إليه للتقوي بە 
علی لقاء العدو. ۱ 


قلت: والجواب الثالث علی التسلیم أنه یحتمل الأمرین المذکورین: 
عو لا یصح الاستدلال. والرابع : أنه یخالف قوله عز اسمہ: للا 

عو عو یھت یکون مشھوراً صریح الدلالة علی 
5 


۷۴۲ -۔-۔ (مالك؛ عن سمي مولی أبي بکر بن عبد الرحمنء عن) مولاہ 


.٦٦٦۷ /۲( شر الزرقانيی)‎  )١( 
.)۱۱۲١( أآخرجه مسلم‎ (٢( 
.)۱۸۳ /٤( لفتح الباريی)‎ )۳( 


"٢ك‎ 





























(آن رسول ال تا 2آ ات 'وکانوا عشرة آلاف: 7 ات2 عشر الف 
وجْمِمٌ بأن العشرة خرج من المدینة ثم تلاحق بە الالفان. ۱ 

7 سفرہ) إلی مکة (عام الفٹح بالفطر) متعلق بالأمرء وتقدم قریبا من 
حدیث أبي سعید أنە ق٤‏ قال: (قد دنوتم من عدوکم والفطر أقوی لک 
ففطروا١ء‏ فکانت رخصةہ ثم قال: ١‏ إنکم مُصَبْخُوا عدوکم والفطر أقوی لکم: 
فأفطروا) فکانت عزیمة (وقال: تقوّوا لعدو کم) بالفطر وھذا بمنزلة التعلیل 
للأمر یعنيی لاجل أن انتا جو 00" 
والجلد (قا اہ بکر عید الرسین لقا ا اللے امہ) من ینف اصحاب 
المھملتین عقبة ہین مکة ہی 2 2 الع تذکر مع السُفقیاء 
عن الحازمي: وجبلھا متصل بجبل لبنانء کذا في (المعجم٢.‏ 

(نصب) بالبناء للفاعل أو المفعول :الماء علی رأسه من العطش أو من 
ألحر) لفظة دای تحتمل الشك والتنویع یعنی قد بلغ بە شدة العطش أُو الحر 
ان صب الماء علی رأسهە لیتقوٌی بە علی صومهء ولیٔختّف عن نفسه بعض آلم 
الحر أو العطش؛ وکان من دأبه گل تحمل المشقة فی نفسه لعبادة رب ألا 
تری إلٰی قیامہ حتی تورمت قدماہ. 

قال الباجي''': ھذا أصل في استعمال ما یتقوی بە الصائم علی صومه 





-.)٦۹/۷( (المطتی؛‎ 7 
۱'٣ 








۷۔ کتاب الصیام (۷) باب )۸٥(‏ حدیث 


یپ پٹ کک کک کک پک کک کک کک کک تپ ٘۰ ۱ئ 


مما لا یقع بە الفطر من التبرد بالماء والمضمضة بە؛ لن ذلك یعینه علی الصوم 
ولا یقع بە الفطر ویکرہ لە الانغماس فی الماء لئلا یغلبه المای انتھی . 


قال في دالبدائع!''': أما الاستنشاق والاغتسال وصب الماء علی الراأُس 
والثلففت:۔بالٹزت المبلول فقد:قال اہو خَلیفة: یگرہ وقال اہ پرمت: لا یکر 
واحتج ہما روي أن رسول اللہ قاُ صب علی رأسە ما٤‏ من شدة الحر وھو 
صائمء وعن ابن عمر - رضي اللہ عنھما ۔: أنە کان یبل الثوب ویتلفف بە وھو 
صائمء ولأنه لیس فيه إلا دفع أذی الحر فلا یکرہ؛ کما لو استظل. ولابي 
حنیفة ۔ رضي اللہ عنە - أن فيه إظھار الضجر من العبادة والامتناع عن تحمل 
مشقتھاء وفعل رسول ال قُ محمول علی حال مخصوصة وھي حال خوف 
الإفطار من شدة الحرء وکذا فعل ابن عمر - رضی اللہ عنھما ۔ محمول علی 
مثل ھذہ الحالة ولا کلام فيی ھذہ الحالة اق 


وفي (الدر المختارا''': لا تکرہ تلفف بثوب مبتل ومضمضة أو استنشاق 
و اغتسال للتبرد عند الثانيء وبە یفتیٰء اشرنبلالیة) عن (البرمان). قال 
ابن عابدین: لروایة أبي داود أن النبي لق صب علی رأسە الماء وھو صائم 
من العطش أو الحرہ وکان ابن عمر - رضي اللہ عنھما ۔ یبل الثوب ویلمّه 
عليهء وھو صائمء لأن ھذہ الأأشیاء فیھا عون علی العبادة ودفع الضجر 
الطبیعيی؛ وکرعھا أبو حنیفة لما فیھا من إظھار الضجر في العبادةء انتھی. 


وحکی القاري عن ابن الھمام: إنما کرہ أبو حنیفة - رضي اللہ عنە ۔ لما 


فیە من إظھار الضجر فی إقامة العبادة لا لأنه قریب من الإفطارء انتھی. قال 
القاري : فکأن الإمام حمل فعله عليه الصلاة والسّلام علی إظھار العجز 


.)۲۷۰۸/۲( )١( 
.)٦٥۸/۲( )۲( 


۱٤١ 





























۷۔ کتاب الصیام (۷) باب )٦۰۸۲(‏ حدیث 


سی رض رگ" 1 سے 7١‏ کے 2 7 72 2 پا : 3 رھ 
جا فیل لرسول اللہ 5ا : یا رسول اللہ . إن طائفة من الناس قد 
صَامُوا ین صمّتَ. فال: فَلمًا کان رسُول الله چا بالکییںں س2 





والتضرع عند حصول الاًلامء وفي دفع المضرۃ بالتعلق بالأسباب استعانةً للقیام 
بواجب العبودیة لرب الأربابء وإشارةً إلی مشارکته الامة في العوارض البشریة 
میا إلیھم وتسھیلاً علیھم . 

وحاصل الکلام أُن کلام الإمام محمول علی کراھة التنزیه وخلاف 
الأولی؛ وھو عليه الصلاة والسلام فعل ذلك لبیان الجواز من إظھار العجز 
للرحمة علی ضعفاء الأمةء انتھی. 


وکتب الوالد المرحوم عن تقریر شیخە - رضي الله عنه - علی أبي داود: 
بت طلی راک امام ساتا للمراز نان شور کالطم الین گھروکھرا 
لعلةآغری؛ انتھی: 

قلت: فلو اغتسل أو صَبٌ الماء بحیث لا یظھر الضجر لا باأس بە بل 
أُولیء لما فيه من النظافة واللطافة ما یعین علی التلاوۃ والعبادةء کما لا یخفی 
علی المجرب ھذا. وقد قال العینيی: المذھب المختار أنه لا یکر وذکرہ 
الحسن عن أبي حنیفة - رضي اللہ عنه ؛ لَبّه عليه صاحب (الواقعات٢ء‏ وذکر 
في (الروضةا و (جوامع الفقه): لا یکرہ الاغتسال وبلٌ الثوب وصبّ الماء 
علی الراأُس للحرہ انتھی. وتقدم أنه المفتیٰ بەء وکذا حکی عليه الفتوی 
صاحب امراقي الفلاح)''' وغیرہ. 
(ئم قیل لرسول اللہ 8ك یا رسول ال (إن طائفة من الناس قد صاموا حین 
صمت) اتباعاً لفعلك؛ ظناً منھم أن الأمر بالإفطار رخصةء أو مخصوص بمن 
یشق عليه الصوم وھم أحسوا من أنفسھم القوة واغتنموا الآجر؛ سیما فیه اتباع 
لفعله عليه الصلاة والسلام (قال: فلما کان رسول اللہ و بالکدید) وحان 


.)۱١۱١ص(‎ (١) 








۷۔ کتاب الصیام (۷۱) باب )٣۸٥(‏ حدیث 


دَعَا بقَدح قَقَربَء فَأَفْظرَ الّاسْ. 

أخرجه مسلم عن جابر في: ٣١‏ ۔ کتاب الصیامء ٥١‏ ۔ باب جواز الصوم 
والفطر فيی شھر رمضان للمسافر حدیث ۹۰. 

۸۶۳ -۔_ وحدّثني عَنْ مَالكٍ؛ عَن حمید الٌویلء عَنْ 
بن مَالِكٍِ؛ أَنَهُ قَال: کے بل الله ئ فی رَمَضَانََ 

ج البخاري في : ۰٠۔‏ کتاب الصوم ۷۔ باب لم یعب اأُصحاب 
النبی گل بعضھم بعضاً في الإفطار. 


اسضات ات وت 858ر 


الھجوم علی العدو (دعا بقدح) من ماء أو لبن (فشرب فأفطر الناس) زاد مسلم 
والترمذي'': عن جابر فقیل لە بعد ذلك: إن بعض الناس قد صامء فقال: 
أُولك العصاة أولئك العصاةء مرتین . 

قلت : لنە عليه الصلاة والسلام لما عزم علیھم وتحتم الفطر فیکون الصوم إذ 
ذاك خلاف أمرہ الشریف؛ قال عیاض : وصفھم بذلك؛ لأنه أمرھم بالفطر لمصلحة 
التقوّي علی العدو فلم یفعلوا حتی عزم علیھم بعدء قال النووي : أو یحمل علی من 
تضرر بالصومء قال غیرھما : أو عَیّر به مبالغة فی حثھم علی الفطر وِفقاً بھم . 

۳ ۔ (مالك؛ عن حمید) بن أبي حمید (الطویل) ثقة مدلس (عن أأنس)۔ 
رضي اللہ عنه ۔ولمسلم من روایة أبي خالد عن حمید قال: أخبرني آنس (بن مالك؛ أنە 
قال) ولمسلم: عن أبي خیئمة عن حمیدہ قال: سٹل نس ۔رضي الله عنه۔عن صوم 
رمضان في السفر فقال : (سافرنا مع رسول اللہ 8ا وا شود بس و مہ بت 
07 6ظظ>۷56ئٹی۷۷ییی0 لجواز الأمرین معا. 


(١)‏ و 020 عن جابر (۲/ ۷۸۵۸) والترمذي فيی الصوم (۳/ ۱۷۹) (ہاب ماجاء فيی 
کراھیة الصوم في السفرا۔ 


۹٦٦ 





























ك۷-۔- کتاب الصیام ر۷( باب )۲۸٤(‏ حدیث 


4ة٤ٴ ٣‏ وحذخۃ ہت ما لاغری عم؟“ ش اھ یت ہے وو ہے 
٠‏ /۱۔۔ پے پىي عن نت جرح م مِ بن عغرو عن 
٤‏ جو : 24 ی 
ىك) آٴ 2929 : ا“ ا 
ا نپ ا سن سو نات 0 سنوی : و و و اوج وو تو رت و کو و وم پاچ وو وھ وا و وا واواج 


وفیه ردٌ علی من أبطل صوم المسافر؛ ورد أیضاً علی من قال: إن من 
سافر فی أثناء رمضان لا یجوز لە الفطر لخروجه لا عاشر رمضانء زعم 
محمد بن وضّاح: أُن مالکاً لم یتابع علی لفظ ھذا الحدیثء وإن غیرہ یرویه 
عن حمید عن أُنس: کان أصحاب رسول ال قَُ یسافرون: فیصوم بعضھم 
ویفطر بعضھمء فلا یعیب الصائم علی المفطر ولا المفطر علی الصائمء لیس 
فیه ذکر رسول اللہ قي ولا آنە کان یشاهدھم فی حالھم ھذہ. 


وتعقبه ابن عبد البر*' بأنه قلة اتساع في علم الأثرء فقد تابع مالکاً علی 
لفظه جماعة من الحفاظء منھم أبو إسحاق الفزاري وأبو ضمرة انس بن عیاض 
ومحمد بن عبد اللہ وغیرھم رووہ عن حمید مثل مالك؛ وقال ابن عبد البر: 
وما أعلم أحداً روی ھذا الحدیث کما قال ابن وضّاح إلا شیخە محمد بن 
مسعود عن یحیی القطان عن حمید. 


قال الزرقاني''': تقصیر من مثله کبیرء فقد رواہ مسلم من طریق أبي خالد 
عن حمید کذلك؛ فکأن حمیداً حدث بە بالوجھینء انتھی. قلت: فلفظ مسلم: 
عن أبي خالد عن حمید قال: خرجت فصمت فقالوا لي: آعدء فقلت: إن 
اُنساً أخبرني أن أصحاب رسول ال قُ کانوا یسافرون فلا یعیب الصائم علی 
المفطر ولا المفطر علی الصائمء الحدیث'''. 


۱| ٤۔‏ زمالكث: عن ہشام بن عروۂ؛ ہن أىه) عروة بن الزبیر (آن 
حتےیں' ٥‏ سن عمرو) بن عویمر (الابلتی) من ولد أسلم بن اأقصی بن حارثة 


)١(‏ انظر: (الاستذکار) (۱۰/ ۷۷).۔ 
.٦٦٦۹ /۲( )۲(‏ 
(۳) آخرجه مسلم في: کتاب الصیام (۹۹). 


۱١۷ 











۷ کتاب الصیام (۷) باب )۸٤(‏ حدیث 


أبو صالحء ویقال: أبو محمد المدنيیء صحابي جلیلء لە تسعة أحادیث 
وکان البشیر بوقعة اأجنادینء وکان یسرد الصومء وقیل: هو البشیر الذي أعطاہ 
کعب ثوبە؛ کذا في (الخلاصةا'' مات سنة إحدی وستینء وله إحدی 
وسبعونء وقیل : ثمانون. 

(قال لرسول ال نَية) قال ابن عبد البر: ھکذا لیحییٰء وقال جمیع 
أصحاب مالك عن هشام عن أبیه عن عائشة: ان حمزةء وکذا رواہ جماعة عن 
ہشام ورواہ غیر واحد عن هھشام کما رواہ یحیی عن مالك؛ ورواہ ابن وھب 
في (موطئه) عن عمرو بن الحارث عن أَبي الأسود عن عروۃ عن أبي مراوح 
عن حمزةء وأبو الأسود ثبت في عروۃة وغیرہء فدل علی ان روایة یحیی لیست 
بخطأء ویجوز ان عروةۃ سمعه عن عائشة وأبي مراوح چَِما فحدث بە عن 
کل واحد منھما وأرسله أحیاناء انتھی ملخصا. 

وأخرجه البخاري في (صحیحه٥ء‏ عن هشام عن أبيه عن عائشة: أن 
حمزة قال الحافظ : مکذا رواہ الحفاظ عن ہشامء ورواہ عبد الرحیم بن 
سلیمان عند النسائي والدراوردي عند الطبرانیء ویحیی بن عبد اللہ عند 
الدارقطنيء قوف عو سام او حمات وس نگافئو من 
حمزةء والمحفوظ أنە من مسند عائشةء ویحتمل ان ھؤلاء لم یقصدوا بقولھم: 
عن حمزۃ الروایةء وإنما أرادوا الإخبار عن حکایتهء فالتقدیر عن عائشة عن 
قصة حمزة؛ ولکن صح مجيء الحدیث من روایة حمزة؛ فلمسلم عن أبي 
الأسود عن عروۃ عن أَبي مراوح عن حمزةء وھو محمول علی أُن لعروۃ فيه 
طریقین سمعه عن عائشة وسمعه عن أبي مراوح عن حمزةء انتھی مختصراً. 
وتمامہ فی ڈالتنویر!''': 


)١(‏ (ص۱۹۳. 
(۲) انظر: ا١تنویر‏ الحوالك) (۱/٦۲۷)۔‏ 


























۷ ۔ کتاب الصیام (۷) باب )٢٥(‏ حدیث 


۰٦‏ ۰""ھ"“"0 ي رَخُل جُلْ أَسشوم. 020 لَ ل 


کول الله 6اا : إِْ شش ث9[ 7 قح۔ہ : وَإِنْ : س۱ 3 حاکن 


أخرجه البخاریٗ عن عائشة فيی: ۳۰ ۔ کتاب الصوم؛ ۳۳ ۔ باب الصوم في 
السفر والإفطار. 


و جظنای سا آ ایس 1ی ارات اعت صت الس وا فطل 
ومسلم في ب الصیام باب یر فيی الصوم فی 
السفرء حدیث .۱۰١‏ 


(یا رسول الل إني 7 وفی روایة 0 أآسرد الصومء وکذا في 
ای داود وغیرہ (أناصوم ذ فی السفر؟) یحتمل التطوع والفرض والاأعم منھما 
وسیأتي البسط في ذلك (فقشال لە رسول الل پا : إن شئثت فصم وإن شئت 
فافطر) ظاھر الأحادیث التي وقع فیھا إني أآسرد الصوم یدل علی أنه في 
التطوعء قال ابن دقیق العید: لیس فیه تصریح بأنه رمضان فلا یکون فیه حجة 
علی من منع صوم رمضان في السفر. 

قال الحافظ''': هو کما قال بالنسبة إلی سیاق حدیث الباب؛ لکن في 
روایة لمسلم من طریق أبي مراوح عنە أنه قال: اأجد لي قوۃ علی الصیام في 
السفر فھل عليْ جناح؟ء فقال پل : (ھي رخصة من اللہ فمن اُخذ بھا فحسن: 
ومن ا٘حبٌ أن یصوم فلا جناح عليه٤.‏ 

وهذا یشعر بأنه سٹل عن صیام الفریضة؛ لن الرخصة إنما تطلق في 
مقابلة الواجب؛ وأصرح من ذلك ما رواہ ابو داود والحاکم؛ ان حمزة قال: 
یا رسول اللہ إني صاحب ظھر؛ أعالجه؛ أسافر عليه؛ وآکریە؛ وإنه رہما 
صادفني ھذا الشھر؛ یعني رمضان؛ وأنا أجد القوۃ وأجدني أن أصوم أھون 
عليْ من آن آؤخرہء فیکون دینا علیٔء فقال: أيٌ ذلك شثت یا حمزة. 


قال الشیخ في (البذلہ'': جعل روایة مسلم قرینة علی أن السؤال کان 
)7 اقم آنازی) و نا 
)٢(‏ 'ہذل المجھودہ (۲۴۳۹/۱۰)۔ 





(۱"‌۹ 








۷۔ کتاب الصیام (۷) باب )٦۸٤(‏ حدیث 


ہم مھ لے ہے مھ رد مھ و مم یم ہے ےم ب ھ دم ےم و لے ےمم مھ مم ےم مم مم مم ےم ےك مم مم ےوہ ا اعد داءعھھ٭ 


فی فریضة رمضان موقوف علی أن السؤال الذي روته عائشة ۔ رضي اللہ عنھا ۔ 
هو السؤال الذي رواہ هو بنفسهء أما إذا کان هذا غیر ذاكء فلا یکون روایة 
مسلم ولا أبي داود قرینة علی أن السؤال في حدیث عائشة - رضي اللہ عنھا ۔ 
في الفریضة؛ والظاھر أنه شالفامثیت مرة عن صوم التطوع ومرة عن صوم 
رمضان: انتھی. 

وکتب الوالد المرحوم في اتقریر أبي داودا: والجواب مثل السؤال یعم 
الفرض والنفلء أو یقال: لما جوز لە صوم نفل في السفر فأولی أن تجوز 
الغریضةء انتھی ۔ 

قال الباجی''٤:‏ سؤال حمزة عامِ فإذا خرج الْجَواب مطلقاً حَمل علی 
عمومهہ؛ فحمل علی جواز الصوم للغرض والنفل في السفر: ولا یخص صوم 
التطوع ؛ وھذا تخصیص بغیر دلیل ف وجب ان یکون باطلاً انتھی. 


قال الحافظ في (التلخیص): ادعی ابن حزم أنە إنما سأله عن صوم 
التطوع بدلیل قوله: إني أسرد الصومء لکن ینتقض عليه بأن عند أبي داود في 
روایة صحیحة ما یقتضي آنە سأله عن الفرض وصحجھا الحاکمء انتھی . 

قال عیاض: احتجّ به من قال: الفطر أفضل لقوله گلا فیه: (فحسن. 
وقال في الصوم: افلا جناح)؛ ولا حجة فيه؛ لان جواب لقوله: (ھل علي 
جناح)ء فلا یدل علی أُن الصوم لیس بحسن٠‏ لن نفي الجناح أعم من 
الوجوب والندب والإباحة والکراھة. 


ثم قال النتووي وغیرہ: فيه دلالة لمذھب الشافعی وموافقيه ایت سالقا تب 


ان صوم الدعر وسردہ لیس بمکروہ لمن لا یخاف ضررا ولا تفویت حق بشرط 


.)٤٥٥/٢٥( ) المتق‎ ( )١( 
٣ 

















۷ کتاب الصیام (۷) باب )٦۲۸٤(‏ حدیث 


پ اریم وم ود و ے ب ےم ےی سیل ے مھ سے روب و یب مم مع بی ہے وج ٤٤و‏ ٤٤ع‏ وپ ٤ع‏ وم موم مم موم یہ مھ 


فطر العیدین والتشریقء لأنه أخبرہ بسردہ ولم ینکر عليه بل أقرہ عليهء وأذن لە 
فی السفرء ففي الحضر أولی؛ وھذا محمول علی أنە ۔ رضي ال عنە ۔ کان 
یطیق السرد بلا ضرر ولا تفویت حقء بدلیل قوله: اأجد لي قوۃ. وأما 
إنکارہ گا علی ابن عمرو بن العاص صوم التھز فلعلم آل. ضف :عة> وق 
ضعف في آخر عمرہ؛ وکان یقول: لیتني قبلت رخصة رسول اللہ قل. 


بل استدل به علی أُن السرد أفضل لأنه سوّغه لحمزۃة؛ ولو کان غیرہ 
أفضل لبیٔنه لحمزۃة؛ لأن تأخیر البیان عن وقت الحاجة لا یجوزء وحدیث 
ابن عمرو خاص بە لعلمه بضعف حاله؛ ویلحق بە من ضعف حاله؛ قاله 
الزرقانی''. قلت: لم ینکشف الغطاء بعد لآن الٹھيی عن صوم الدھر لم یرو 
فی حدیث ابن عمرو فقطء بل وقع في عدة أآحادیث . 


اما حدیث عبد اللہ بن عمرو؛ فقد روي بألفاظ مختلفة منھا مافی 
المتقق عليه مرفوعاً: (لا صام من صام الأبدا ۔ 


وفي الباب أیضاً عن أبي قتادة -۔ رضي اللہ عنه ۔ قیل: یا رسول اللہ کیف 
بمن صام الدھر؟ قال: الا صام ولا أفطرٴ. رواہ الجماعة إلا البہخاري 
وابن ماجە وعن أبي موسی مرفوعاً: ‏ من صام الدھر ضیقت عليه جھنم ھکذا 
وقبض کفه)ء رواہ اأحمد وابن حبان وابن خزیمة والبيھقيی وغیرھم؛ قال في 
(مجمع الزوائد): رجاله رجال الصحیحء قال الحافظ''': ظاھرہ أُنھا تضیق 
علیہ حصرا لە فیھا لتشدیدہ علی نفسہ وحمله علیھا ورغبته عن سنة رسول اللہ 8ل 
واعتقادہ أن غیر سنته أفضل؛ وھذا یقتضي الوعید الشدید فیکون حراماً. 


قلت : وإلیه یومئ ما سیأتي من ضحك الإمام أحمد عن تفسیر مسدد 


.)۱۷۰/۲( انظر: لشرح الزرقاني)‎ )١( 
.)۲۷۱/٤( افتح الباري)‎ )٢( 











۷۔ کتاب الصیام (۷) باب )٢۰۸٤(‏ حدیث 


+٤ 4-0-0-0‏ - 0181111111111111 کٹ یٹ پٹ پی حٹ ‏ ۰ پیٹ  "‏ "۰ ہہ گی 


وعن عبد اللہ بن سی بلفظ  :‏ من صام الأبد فلا صام ولا أفطراء أخرجە 
اج اواپن اتا ون 'عمراف ین سیر" آشاز الي:الترہمنی ارلاجل 
ھذہ الروایات ذھب إسحاق وأھل الظاھر إلی کراهة صوم الدھر مطلقاء وھي 
روایة عن أحمدہ قال ابن حزم: یحرم؛ ویدل للتحریم حدیث أبي موسی 
المذکور لما فیه من الوعید الشدیدء قاله الشوکانی”. 


وروی ابن أبي شیبة بإسناد صحیح عن ابن عمرو الشیبانيی؛ قال: بلغ 
عمر أن رجلاً یصوم الدھر فأتاہء فعلاہ بالدرة وجعل یقول: کُلْ یا دھري؛ 
ومن طریق أبي إسحاق أُن عبد الرحمن بن أبي نعیم کان یصوم الدھرء فقال 
عمرو بن میمون: لو رأی ھذا أُصحاب محمد لق لرجمو ھذا وقد ورد ما 
یدل علی إباحتہ بل علی ندبہ منہ ما قال : ١‏ من صام رمضان واتبعه ستاً من 
شال فکاتما صام الدھراء روي ھذا الحدیث بعدة وجوہ؛ والتشبیه یقتضي 
ندب المشبه بەء وورد َيَضا : (من صام ثلائة ایام من کل شھر کان کمن صام 
الدھر۔ 


ولا خلاف بین العلماء فی ارات وعن أبی الدرداء رفعه: (رباط 
شھر خیر من صیام دھرا؛ ات فی ا(جمع الفوائد؛"'' عن (الکبیر؟ وعن أبي 
ھریرة رفعه: (مثل المجاھد في سبیل اللہ کمثل الصائم القائم بآیات اللہ لا یفتر 
عن صیام ولا صلاةاء وغیر ذلك من الروایات؛ وقال الخطابيی: قد سرد 
الصوم دھرہ أبو طلحة الأنصاري؛ وکان لا یفطر في سفر ولا حضرہ فلم یعبه 
رسول اللہ گل ولا نھاء عن ذلك؛ انتھی. 


.)۳٥۰۸۳( أخرجە أحمد (٤/٤۲ء ٢۲ء ٢٢)ء وابن حبان‎ )١( 
.)۳٥۸۲( ۔ ٤١٣٦)ء وابن حبان‎ ٦٢٤/٤( آأخرجه أحمد‎ )۲( 
.)۲۳۸ فیل الأوطار؛ (۳/ ۲۳۷ء‎ )۳( 

.)۲٦٦٣/٣( )٤( 


۲ 























۷ ۔ کتاب الصیام (۷) باب )٢۸٤(‏ حدیث 


ہس ہے ےھ روم و مج ےھ و ےی ےلم ے لے سے ٭ ےھ جیب ےم ے ہے ےھ ےی مھ یہ و و ے و م ےھ ابد ہم سے یم یم مہ مم 


قال الحافظ''': شذٔ ابن حزم فقال: یحرمء وإلی الکرامة مطلقاً ذھب 
ابن العربي من المالکیة فقال: قوله: ٢لا‏ صام من صام الأبداء إن کان دعا٤‏ 
فیا ویح من آصابه دعاء النبي قٌٍَء وإن کان معناہ الخبر فیا ویح من أخبر عنه 
النبي للا أنه لم یصم؛ وإذا لم یصم شرعا لم یکتب لە الثوابء وذھب 
الجمھور إلی جوازہ أُو استحبابه إذا لم یصم الٴیام المنھیةء کذا قاله الحافظ 
وغیرہ من شراح الحدیث؛ وھو مذھب الشافعي ومالك؛ ففي (شرح الاقناع): 
صوم الدھر غیر یومي العید والتشریق مکروہ لمن خاف بە ضرراً أو فوت حق 
واجب أو مستحب ومستحبّ لغیرہ لڑطلاق الأدلةء انتھی . 


وقال الغزالي فی (الإحیاء)''': الصحیح أنه إنما یکرہ لشیئین: أحدھما: 
ان لا یفطر في العیدین وأیام التشریقء والآخر: أن یرغب عن السنة في الإفطار 
ویجعل الصوم حجراً علی نفسه؛ مع أنه تعالی سبحانه یحب أن تؤتی رخصه 
کما یحب أن تؤتی عزائمه؛ انتھی. وفي اشرح المنھاج): صوم الدھر غیر 
العید والتشریق مکروہ لمن خاف بە ضرراً أو فوت حق؛ و ب لغیرہ 
وصوم یوم وفطر یوم أفضل منەء انتھی۔. 





وفيی (الشرح الکبیر4): جاز صوم دھر بمعنی ندب . قال الدسوقي : حجة 
القائل بجواز صوم الدھر الإجماع علی لزومه لمن نذرہ ولو کان مکروھاً أو 
ممنوعاً لما لزم علی القاعدةء انتھی ۔ 

وقال الإمام مالك - رضي ال عنە - فیما سیأتي من (باب صوم الدھرا: 
إنه لا بس بە إذا أفطر الأیام المنھیةء وصرح الزرقاني والباجيی فيی شرحیھما 
ناك باستحبابهء وتقدم في کلام الشوكاني ما یدل علی أن لأحمد ۔ رضي اللہ 


.)۲٢۲٢ /٤٥( افضتح الباريی)‎ )١( 


۳ 








۷۔ کتاب الصیام ۷( باب )۸٤(‏ حدیث 


ہا و موم و مھ وی و عم وم یے یمم ھی مم ےہ وم و ےہ مم یم یم یووم ہم ہم ےم موم دع ہے ہے و و ےم میم مہم 


عنه - فيه روایتینء ولم اأُجد صوم الدھر فی فروعه من انیل المآرب) وغیرہ نفیاً 
ولا الھانا نعم حکی عنه شراح الحدیث روایتین؛ ففی (الزرقانی؟ تبعاً 
للحافظ : وقال أھل الظاھر وإسحاق وأحمد في روایة: بکراھة صوم الدھر 
انتھی. ولم یذکرہ الخرقي ولا صاحب ا(المقنع١.‏ 


وقال الموفق''': روی أبو قتادة مرفوعاً: 8لا صام ولا أفطراء وعن أبي 
جھنم) فلا یدخلھاء فضحك وقال: من قال ھذا؟ فأین حدیث عبد الل بن 
عمرو؛ أن النبي قلُ کرہ ذلك وما فيه من الاأحادیث؟ قال أبو الخطاب : إنما 
یکرہ إذا أدخل فيه یومي العیدین وأیام التشریق؛ لان أحمد قال: إذا أفطر 
یومي العیدین وأیام التشریق رجوت أن لا یکون بذلك باأس؛ وروي نحو ھذا 
عن مالك؛ وھو قول الشافعی لآأن جماعة من الصحابة کانوا یسردون الصوم 
منھم أبو طلحةء قیل: إنہ صام بعد النبي قُ اربعین سنة. 

قال الموفق: والذی یقوی عندي ان صوم الدھر مکرو وإن لم یصم 
هذہ الأیامء فإن صامھا فقد فعل فعلاً محرماء وإنما کرہ صوم الدھر لما فيه 
من المشقة والضعف وشبە التبتل المنھی عنهء بدلیل أنه قُ قال لعبد اللہ بن 
عمرو: ١‏ إنك إذا فعلت ذلك هھجمت لە عینك ونفھت لە النفس؛ لا صام من 
صام الدھرء صوم ثلائة أیام صوم الدھر کله٢ء‏ انتھی. 

ولا یستحب عندنا الحنفیة أأیضاً کما في آکثر الفروعء ففي (المراقي): 
کرہ صوم الدھر لاہ رفکشا اہ سر ظط ھا ومبنی العبادۃ علی مخالفة 
العادةء انتھی. وھکذا في (البرھان) وغیرہء وفي (البدائع): قال بعض الفقھاء: 


.)٦۲٤/٤( (المغنيی)‎ (١) 


٤ 























۷ ۔ کتاب الصیام (۷) باب )۲۸٥(‏ حدیث 


٥۵-۔‏ وحذَثني عَنْ مَالِكٍِء عَنْ نَافع؛ أنْ عَبْدَ الله بْنَ 


ا ‏ ک ‏ عل" ا خر کے و .یک ۱ 
رت کا نِ إ٭ نزصو ھ ٹی ا لسقم 8 
ٌ جو تس ج 


من صام سائر الایام وأفطر یوم الفطر والأضحی وأیام التشریق لا یدخل تحت 
>7 

ورڈ عليه أبو یوسف فقال: لیس ھذا عندي کما قال ۔ واللہ أعلم ‏ ھذا 
قد صام الدھرء کأنە أشار إلی أن الٹھي عن صوم الدھر لیس لمکان صوم ھذہ 
الایا بل لما یضعفه عن الفرائض والواجبات ویقعدہ عن الکسب؛ ویؤدي إلی 
التبتل المٹھي عنهء والل أعلمء انتھی . 

وفی (المسوٌیٰ؛''' عن (العالمگیریة): یکرہ أن یصوم السنة کلھا ولا یفطر 
فی الأیام المٹھي عنھاء وإذا أفطر فیھاء المختار أنه لا بس انتھی. وکذا فی 
(الشامي) عن (الخلاصة6٢.‏ وفي (الدر المختارا: في أنواع المکروہ صوم دھرہ 
وصوم صمت ووصال ون افطر الأیام الخمسة وھذا عند أبي یوسف؛ انتھی . 


وبسط الشیخ ابن القیم الکلام علی کراهة صوم الدھرء وأجاب عما 
استدل به علی ندبه. والحاصل کما في (البذل)'': ان الٹھي عن صوم الدھر 
محمول عند الشافعي ومالك علی من أدخل الأیام المنھیةء وعند الحنفیة 
محمول علی غیرہ أیضاً لأنه یضعفه أو یصیر طبعاًء قلت: وھو أعدل الأقوال 
إذ فیه جمع بین روایات النھي وروایات الاإباحة . 


٥۵۔-۔‏ (مالك؛ عن نافع ان عبد اللہ بن عمر) ۔ رضي اللہ عنھما ۔ 
(کان لا یصوم في السفر) قال الباجي”'': یحتمل أن یکون عبد اللہ بن عمر ۔ 
رضي ا عنھما ۔ یمتنع من الصوم في السفر لضعفه عنهء ولعل ذلك کان منه 


(0) 
.)٦٦٦ /١( (ہذڈل المجھود؛‎ (۲) 
.)٠٥/٥( دالمتقی؛‎ )۳( 











۷۔ کتاب الصیام (۸) باب )٦۸۷ - ١۸٥٦(‏ حدیث 


۱٦‏ :-۔ وحدخنی عَنْ مَالِكٍِ؛ عَنْ مشام بی اع وا ھن 
ج کن ف اڈ 0اا ہت 7 رہ ہے 1ک کو وہ2 کہ 
ابیە؛ أنه کان یسافر فی رمضانء ونسافر مع فیٔصضوم عَروَةء وَنفطر 
نَحْنْء فلا يَآمرنَا بالضیام. 


(۸) باب ما یفعل من قدم من سفر أو أرادہ فی رمضان 
0 شکتی ای 27 الف کالن اف ےت 
الْحَطاب کان إِذًا کان فی سَفر فی رَمَضَانَء فَعَلِمَ أَنَهُ دَاخِلُ الْمَِينَةً 


7 أوَلِ یمہف ار ری ا ارک کی سر و و ا سی کت و 


فی آخر عمرہ ووقت ضعمہ؛ أُو في أوقات مخصوصة وجد فيھا العجز عن 
الصیام ویحتمل أنه کان یفطر في السفر؛ لأنه کان یری ذلك أفضل من 
الصومء ویحتمل أنه کان یری الصوم فيه ممنوعاًء انتھی. 

قُلْت: وھذا الأآخیر هو المتعینء إذ تقدم من مذھبه في بیان المذاھب أن 
الصوم في السفر لا یجزئ فإن صام وجب قضاؤہ في الحضر. 

٦‏ ۸ ۔ (مالك: عن هشام بن عروة؛ عن أبيە؛ أنه کان یسافر فی 
رمضان ونسافر معهہ فیصوم عروة) اختیاراً للأفضل وإبراء للذمة (ونفطر نحن) 
عملاً علی الرخصۃ (فلا یأمرنا بالصیام) لرؤیته جواز الفطر. ھکذا قال 
الجمھور: إن الصوم أفضل والفطر جائز ۔ 


(۸) ما یفعل من قدم من سفر أو أرادہ (أَي السفر) في رمضان 

ذکر المصنف فیه مسألتین : أولاھما: المسافر إذا قدم من السفر ھل یصوم 
فی ذلك الیوم أم لا؟ وثانیتھما: أن المقیم إذا آراد السفر في یوم من رمضان 
ھل یفطر ذلك الیوم أم لا؟۔ 

۷ -۔ (مالك؛ آنه بلغه أن عمر بن الخطاب) ۔ رضي اللہ عنه ۔ (کان) 
من عادته أنە (إذا کان في سفر في رمضان فعلم أنه داخل المدینة من أول یومه) 


٦ 




















۷۔ کتاب الصیام (۸) باب ۷(۰) حدیث 


ا ا فا کو رس سومھ رز اھ" ا رون 
ول یومە یحتمل أن یرید بە قبل طلوع الفجر فیجب عليه الصومء ویحتمل أن 
یرید بە بعد طلوع الفجر وھو أظھر؛ لنه أول الیومء وما قبل ذلك فھو آخر 
الفاٌتعلی ستا غان إرمد ستکساف تھے 

قلت: ومذا الثاني هو المتعین من ظاھر السیاق؛ اجوہ یت 
الصوم إذا دخل قبل الفجرء وأما إذا دخل بعد الفجر فصومه مستحب''' کما قاله 
الباجي؛ وصرح بە الإمام مالك في (مختصر ابن عبد الحکم) کما قاله الزرقانی۔ 

وقالت الحنابلة کما في (الروض؟''': إن کت مسافر أنه یقدم غداً لزمه 
الصوم لا صغیر علم نہ یبلغ غداء لعدم تکلیفه انتھی. وفي (البدائع): لو 
راد المسافر دخول مصرہ أو مصراً آخرء ینوي فيه الإقامة یکرہ لە أن یفطر في 
ذلك الیوم وإن کان مسافراً في أولەء لأنه اجتمع المُحَرٌّم للفطر وھو الإقامة 
والمِیْخُ وھو السفر في یوم واحدء فکان الترجیح للمُحَوّم احتیاطاً. 

(قال یحیی: قال مالك: ومن کان في سفر في رمضان: فعلم أآنه داخل 
علی أُھلہ) بزیادۃ (علی) في أوله کما في أکثر النسخ المصریة والھندیةء ولیس 
فی نسخة الزرقانيی حرف الجر فضبطه بالنصب علی التوسع (من آول یومه؛ 
وطلع لە الفجر قبل أن بدخل) وطنہ (دخل وھو صائم) کما تقدم مبسوطاً۔. 


۔)٢٥‎ /۲٢( االمنتتقی)‎ ( 

)٢(‏ قال ابن عبد البر: أما ما ذکرہ مالك عن عمر فھو المستحب عند جماعة العلماء؛ إلا أن 

بعضھم أشد تشدیداً فیه من بعض؛ وما أعلم علی أحد دخل مسافراً علی أھله مفطراً 
کفارۃ. (الاستذکارا (۸۱/۱۰)۔ 


۔)٦١١/١(‎ )٣۳( 


۱۷ 








۷۔- کتاب الصیام ۸( باب )۸۷) حدیث 


َال يَحْیَیٰ: قَانَ عَايِكٌ: وَإِذًا أَرَادَ اَنْ حر في رَمَضَانْء فَطَلَمَ 
ہ ست وَھُوَ بأَزْضِدِء قَبْل أك حرج اه یصضوم ات الَيْزْمَ 


(قال یحیی: قال مالك: وإذا آراد) المقیم (أن یخرج) للسفر (في) یوم من 
(رمضان وطلع لە الفجر وھو) مقیم (بأرضه قبل أن یخرج) للسفر (فإنه یصوم 
ذلك الیوم) وجوباً علی المشھورہ وبە قال أبو حنیفة والشافعي؛ وقال ابن حبیب 
والمزنی وأحمد وإسحاق: یجوز لە الفطرہ قاله الزرقاني. 


قلت: ظاھرہ أن أحمد وإسحاق أباحا الفطر قبل الخروجء وھکذا 
حکی الشوکانيی في (النیل) عن ابن العربي؛ نہ لم یقل بە إلا أآحمد 
وفيی هامش ا(الموطأً) عن (المحلی): قال أحمد وإسحاق: بالجواز لکن لا 
یفطر قبل الخروج؛ ویؤیدہ ما سیأتي من فروع أحمد التقیید بمفارقة 
البیوت؛ فتأملء وھذا کله علی إحدی الروایتین عن أحمد کما تقدم عن 
(المغنی). 


وقال الباجی: الخارج لسفرہ لا یخلو أن یفطر قبل خروجه أو بعدہ؛ فإن 
اأفطر نھاراً قبل خروجہ فالذي ذھب إليه مالك أنە یُکٹر؛ سواء خرج أو لا وبە 
قال أبو حنیفة والشافعي؛ وقال ابن القاسم في (العتبیة): لا کفارةۃ عليه لأنه 
متأولء وروی ابن حبیب عن ابن القاسم وابن الماجشون: إن أفطر قبل ان 
یأاخذ فی أھبته للسفر فعليه الکفارۃ: وإن أُفطر بعد الأخذ فیھا فلا کفارۃ عليه 
وإن أفطر بعد خروجہ للسفر فلا یخلو أن یخرج لسفرہ قبل الفجر أو بعدہ فإن 
خرج قبل الفجر فلا خلاف أنه یجوز لە الفطر فان خرج بعد الفجر بعد ان 
نوی الصومء فالمشھور من مذھب مالك أنە لا یجوز لە الفطر؛ وبه قال 
ابو حنیفة والشافعي وقال ابن حبیب: یجوز لە الفطرء وبە قال المزني وأحمد 
واعتحاق: 


فان أفطر فھل عليه کفارۃ؟ ذھب مالك إلی أُنه لا کفارة عليهء وبه قال 
5 حنیفة وقال ابن گان : عليه الکفارة وی قال الشافعيی؛ انتھی سا-1 


۰۸ 























۷۔ کتاب الصیام 


پا اع ےج و جدھ یو لے وم ھ ےو ھے ےھ و و وو مھ دج یم ےھ مو مم دعس ورس ےویم مم مم عم مم مم و مو مه 


وقال الحافظ“'“: لو نوی الصوم وھو مقیم ثم سافر في أثناء النھار فھل لە ان 
یفطر في ذلك الٹھار؟ منعه الجمھور؛ وقال اأحمد وإسحاق بالجوازء واختارہ 
المزنيی؛ ثم لا فرق عند المجیزین بکل مفطر وفرق أحمد في المشھور عنه 
بین الفطر بالجماع وغیرں فمنعه في الجماع فقال : لو جامع عليه الکفارۃ إلا 
إِن أفطر بغیر الجماع قبل الجماعء انتھی. 


قلت: ما حکی الحافظ من مذھب الإمام أحمد من جواز الفطر حکاہ 
ُھمل فروعهء ففي انیل المارب): یسن الفطر برمضان لمسافر؛ یباح لە القصر 
إذا فارق بیوت قریتهء وفي (الروض المربع): إِن نوی حاضرٌ صومَ یوم ثم سافر 
فی أثنائہ فله الفطر؛ إذا فارق بیوت قریتهء ونحوھاء لظاھر الاأیة والأخبار 
الصریحةء والأفضل عدمه؛ انتھی. لکن ما حکی من وجوب الکفارة بالجماع 
مبنیٗ علی روایة مرجوحة. 


قال الموفق''': فإن أفطر بالجماع ففي الکفارۃ روایتان: الصحیح منھما 
أنه لا کفارۃ عليهء وھو مذھب الشافعي؛ والثانیة : یلزمه کفارةء انتھی. وفي 
(الروض المربع)'': جامع من نوی الصوم في سفرہ أفطرہ ولا کفارةء لِأنه 
صوم لا یلزمە المضي فیه فأشبه التطوع؛ لنه یفطر بنیة الفطرء فیقع الجماع 
بعدہ انتھی. والظاھر عندي أنه وقع الوهم في النقلء فعند الحنابلة ینبغي أن 
تجب الکفارة فی عکس هھذہ الصورة؛ وھي أن یقدم المسافر مفطراء فیجب 
عندھم الإمساك کما سیجيء قریباء وتجب عندھم الکفارة إذا جامع من وجب 
عليه الإمساك فتأمل . 
)١(‏ ہفتح الباريی) (/۱۸۱). 
)٢(‏ ۃ المغنی) .)۳٣۸/٤(‏ 
.)0٦٤/٥( ٣۷‏ 


۹ك 





۷۔- کتاب الصیام (۸)( باب ۱۸۷(۰أ) حدیث 


5او َال مَالِك في الرّجْلِ یَقَدمْ مِنْ سَفَرہ وَمُو مُنْطر 
وا ان مُفْطِرَةَ جِینَ ظَھُرَثْ مِنْ عَيْفِهَا في رَمَضَان: إِنَ لِرَوْجھَا أَنْ 


يَصييها ا ان شَاء۔ 


ثم قال الزرقاني : فإن أفطر علی الأول فلا کفارۃ عند مالك وأبي حنیفة 
والشافعيء وقال المغیرۃ وابن کنانة: عليه الکفارةء ولا حظ لە في أثر ولا 
نظرء قاله ابو عمرء انتھی. قال الباجي''': فإن أفطر ذھب مالك لا کفارۃ 
عليهء وبە قال أہو حنیفةء وقال المغیرة وابن کنانة: عليه الکفارةء وبە قال 
الشافعيء وجه قول مالك آنە معنی لو قارن أول الصوم لأسقط الکفارةء فإذا 
طراً بعد انعقاد الصوم أبطل الکفارةء انتھی. 


حکاہ الزرقاني لا یصحء ففي (شرح المنھاج): حدوث السفر بعد الجماع لا 
یسقط الکفارة؛ لأنه کان من أھل الوجوب حال الجماعء انتھی. 

قلت: نعم تسقط الکفارة عند الحنفیةء ففي (الدر المختارا''': یجب 
علی مقیم إتمام صوم یوم من رمضان سافر فیه لکن لا کفارة لو أفطر. 

(قال یحیی: قال مالك) _ رضی اللہ عنه ۔ (في الرجل) المسافر (یقدم من 
سفر وھو مفطر) لاسغر (وامرآتہ) أَیضاً (مفطرة حین طھرت من حیضھا) أو نفاسھا 
آو ھی یھنا قدمت من السفر (في رمضان: إن لزوجھا ان یصیبھا) أي یجامعھا 
(إن شاء) وروی عن جابر بن یزید: نہ قدم من سفر فوجد امرأته قد طھرت من 
حیض فأصابھاء کما یأتي عن (المغني) في ما جاء في قضاء رمضان. 

قال الباجی: وأصل ذلك أن من أفطر لعل تبیح الفطر مع العلم بن ذلك 


.۔.)٢١٥/٥( ا المتقیٰ)‎ )١( 
.۔)٦١٤١/۳١(‎ )۲( 


























۷۔ کتاب الصیام جی بات 


۹)بات کفرۃ من أفطر غي رمضان 


ھت 07 × ات یقدم وبھذا قال القاقش: وتال ابو حنیفة: 
الع الف رحب 1ساف تی تا نانوی ھی رکا ال 
الزرقانيی وعزا مذھب مالك والشافعي إلی أحمد أیضا''' وهو مبنيی علی 
إحدی الروایتین عنه کما یأتيی عن (المغني). 


لکن فروعه علی الروایة الآخری الموافقة للحنفیة. ففي (الروض 
المربع): وجب الإمساك والقضاء علی کل من صار في أثنائه أھلاً لوجوبه 
کحائض ونفساء طھرتا فيی أُثناء الٹھارء وکذا مسافر قدم مفطرا یمسك ویقضي؛ 
انتھی. وکذا یجب الإمساك عندنا الحنفیةء قال فی (الھدایة): إذا قدم المسافر 
أو طھرت الحائض في بعض النھار اُمسکا بقیة یومھما؛ لأنه وجب قضاء لحق 
الوقت فإنه وقت معظمء وفیي (البنایةا''': ولذا وجبت الکفارة علی المفطر فیه 
عمدا دون غیرہء انتھی. 


(۹) کفارة من أفطر غي رمضان 


اختلفت الائمة ۔ رضي الله عنھم ۔ في موجب الکفارة بعد اتفاقھم علی 
إیجابھا في الجملةء فقالت الحنابلة: من جامع في نھار رمضان بذکر أصلي في 
فرج أصلي؛ قبلِ أو دبر؛ 7 0 یھ "یھ 
فيی ال ا2ا تھا الڑسا: کن س :ایل آر اکل غاناً ٹم جامع مکرھاً 
کان المجامع آو تاس للصوم جافلا کاڈ آر خالفاء ال القضاء زالکٹائیف 
وکذا من جُوبع إِن طاوع غیر جاھل وناس ونائم ومکرہ؛ لآنه معذور ولا 
کفارة بغیر الجماع والانزال بالمساحقةء کذا في انیل المارب٤‏ . 
)١(‏ کذا في ڈالاستذکار؛ (۹۰/۱۰). 
)۹۳۷۳۴/۲/۰۸): 


٣۱ 
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وقال الموفق''': إن الجماع دون الفرج إذا اقترن بە الإنزالء فيه عن 
اأحمد روایتان: إحداهما: عليه الکفارةء وھذا قول مالك وعطاء والحسن 
وابن المبارك وإسحاق؛ والثائیة: لا کفارة عليه وھو مذھب الشافعي 
وأبی حنیفةء لآنە فطر بغیر جماع تام فا٘شبه القبلةء ولآان الأصل عدم وجوب 
الکفارةء ولا نص في وجوبھا ولا إجماع ولا قیاس؛ ولا یصح القیاس علی 
الجماع في الفرج؛ لانە أبلغء بدلیل أنه یوجبھا من غیر إنزالء ویجب به 
العَكء إذا كان معرما وتلق یۃ: اٹنا' عئرعحک۱؛ -اتھی۔ 


وقالت الشافعیة: من وطئ بتغییب جمیع الحشفة أو قدرھا من 
مقطوعھاء عامداً مختاراأء لا مُکُرَهاً عالماً بالتحریم في الفرجء ولو دبراً من 
آدميی وغیرہ کالبھیمةء ولو دبر نفسه وھو مکلفہء لا کصبي وآئم بالوطء بہب 
الصومء فعليه القضاء والکفارةء ولا کفارة علی المرأة لنقصان صومھا بتعرضه 
للبطلان بعروض الحیض ونحوہہ ولا کفارة بالفطر بغیر الجماع کالاأکل 
والشربء وخرج بالاإئم ما لو وطئ المریض أو المسافر؛ وما لو ظن وقت 
الجماع بقاء اللیل وغیر ذلكء کذا فی (شرح الاإقناع) بتغیر۔ 

وقالت المالکیة: کَثُرَ المکلف إِن تعمّد الفطرَ في أداء رمضان مختاراً لا 
بکڑعاء ار ظلة لالہ عطش ا وَرَافَه مرخ کھکا تعحرمة ایرد لا مازلا 
بتأویل قریبء عالماً بالحرمة لا جاھلاً کحدیث عھد بالإسلام بُفْطرُ بجماع 
ورک الاک سراء قاؤ جات ان اف اق او ا فا و تس حا لٹ 
للجوفء أو شرب بفم لا من نحو أنف؛ أو أخرج منیاً بتقبیل أو مباشرةء بل 
وإن بإدامة نظر أو فکر؛ کذا في (الشرح الکبیر) بتغیر. 





.)۳۷۳ /٤( انظر: (المغني)‎ )١( 
۳٣۲ 

















۷ کتاب الصیام (۹) باب (۸۸) حدیث 


۸ ۸ حخدثتی یہی عَنْ مَالكٛ عَن ئن شھاب عَن 


ض 2 : : 303 





2 2 یف یں جا 7 71 و کا 8 تی سم کی ہہ .“مھ 2ن 
بن عبدِ الرحمن بن عوْفيِ؛ عن ابی عزیرة؛ ان رجلا کا 


جُومع في أحد السبیلین؛ أو أکل أو شرب غذا٤‏ أو دوا٤ء‏ والضابط وصول ما 
فيه صلاح بدانه لجوفهہ ولو ریق حبیبه يکفَوُّ کذا فن (الدر المختار) بزیادة. 

۸۶۸ ۸ہ (مالك؛ عن ابن شھاب؛ عن حمید بن) ھکذا بلفظ الابن فی 
حمید وعبد الرحمن بدل الابن سھو من الناسخ (عبد الرحمن بن عوف) قال 
السا ئظز٢۲:‏ ھکذا توارد عليه اُصحاب الزمريی؛ وهھم :مت اَريعینخ نت 
جمعتھم فيی جزء مفرد وذکر آسماء العشرین منھم في (الفتح). 

ثم قال: وخالفھم هشام بن سعد؛ فرواہ عن الزھري عن أبيی سلمة عن 
ابی ھریرۃء أخرجه أبو داود وغیرہء قال الہزار وابن خزیمة وأُبو عوانة: اُخطاأً 
محمد بن أبي حفصة فرواہ عن الزھري؛ أخرجه الدارقطني في (العلل)؛ 
والمحفوظ عن ابن أبی حفصة کالجماعةء کذلك أخرجهە أحمد وغیرہ من طریق 
روح بن عبادة عنهء ویحتمل ان یکون الحدیث عند الزھري عنھماء فقد 
جمعھما عنه صالح بن أبي الآخضرء أخرجه الدارقطني فی (العلل٤.‏ 

(عن أبي ھریرة) وفي روایة ابن جریج عند مسلم وعقیل عند ابن خزیمة 
التصریح بالتحدیث بین حمید وأبي ھریرة (أن رجلا) قال الحافظ في د(الفتح): 
لم آقف علی تسمیته إلا ان عبد الغني فی (المبھمات) ۔ وتبعه ابن بشکوال ۔ 
جزما بأنه سلمان أو سلمة بن صخر البیاضي؛ واستندا إلی ما أخرجه ابن 
ابی شیبة وغیرہ من طریق سلیمان بن یسار عن سلمة بن صخر: (أنه ظامھر 
)١(‏ افتح الباريی) )۱٦۳ /٤(‏ وقال العینی فی (عمدۃ القاري) (۸/ ۱۱۳): رواہ ما ینیف علی 

اُربعین نفسا عن الزھري عن حمیدء عن أبي ھریرة. 
)٢(‏ في (التقریب) : (ھشام بن سعدا وھو صدوق لە أوھام. 


۷۰۳ 





۷ ۔ کتاب الصیام (۹) باب (۸۸) حدیث 


ہےم مھ ےو ےم ہی مم ےو ےم مم مو وج ےم ہے و و موم مع دیجم ماع یعہمے ہے دعدے یہد ےم ددهہھه 


امرأته فی رمضان وأنه وطٹھا)ء الحدیث . والظاھر أنھما واقعتانء فإن فی قصة 
المجامع في حدیث الباب أنه کان صائماًء وفي قصة سلمة أن ذلك کان لیلاّ 
فافترقاء ولا یلزم من اجتماعھما فی کونھما من بني بیاضة؛: وفی صفة الکفارةۃ 
وکونھا مرتبق وفيی کون کل منھما کان لا یقدر علی شيء من خصالھا اتحاذ 
القصتین ء ریتڈکن اتا وا ریا المغایرة بینھما. 


وأآخرج ابن عبد البر''' في ترجمة عطاء الخراساني من (التمھیدا عن 
قتادة عن سعید بن المسیب : أن الرجل الذي وقع علی امرأته في رمضان في 
غہد الَبی کل هو سلیْمان بن صخرہء قال ابن عبد البر؛ أظن ھذا وعماً لآن 
یھر أنه ظاھر من امرأته ووقع علیھا في اللیل؛ لا أن ذلك کان منەه 
بالتھار انتھی . 


قال'': ویحتمل أن یکون قوله في الروایة المذکورة في (التمھیدا: وقع 
علی امرأته فيی رمضات؛ أي لیلا بعد أن ظاھر فلا یکون وھماً ولا یلزم 
الاتحادء ووقع في مباحث العام من (شرح ابن الحاجب) ما یوھم ان ھذا 
الرجل ھو أبو بردة بن یسا وھو وھم یظھر من تأمل بقیة کلامە؛ انتھی. قال 
صاحب االتلویح): هذا غیر ما ذکرہ ابن بشکوال فلینظر . 


تاق ال ٢۳‏ لا كت آته ضرم لات ات شکرال اس ان یا این 
ابن أبي شیبة رن فذکر الحدیث؛ ثم قال: والظاھر أنھما واقعتانء فإنذ في 
قصة المجامع في حدیث الباب أنە کان صائماء وفي قصة سلمة بن صخر أن 
ذلك کان لیلاّء کما في روایة الترمذيء فافترقاء واجتماعھما في کونھما من 


.١۱۷۱/۲( انظر: اشرح الزرفاني)‎ )١( 
.)٦٦٤١/٤( أي الحافظ فی افتح الباری)‎ )٢( 
.)۱۰۸/۸( انظر : (عمدہ القاريی؛‎ )۳( 


رر 




















۷ ۔ کتاب الصیام (۹) باب (۲۸۸) حدیث 


ُفظرَ فی رمضان. ماگ دم تسا سنائالہ--مصالسصت 
بنی بیاضة وغیر ذلك لا یستلزم اتحاد القصتین ؛ انتھی . وجزم جماعة منھم 
الزرقانی''' بأنه سلمانء ویقال فیە: سلمة بن صخر البیاضي . 


وفي (المرقاۃ)''': قال التوربشتي: الزجل علی ما ضبطناہ هو سلمة بن 
صخر البیاضي وکان قد ظاھر من امرأتهء ئم وقع علیھا في رمضانء کذا 
وجدناہ في عدة کتب الحدیث: وعند الفقھاء: أنه آصابھا في نھار رمضان: 
انتھی. قلت: لکن المصرح في الروایات أن المظاھر وقع لیلا وھذا نھاراً 
فافترقا ۔ 

(افطر في رمضان) قال الباجي : اختلفت الرواۃ لھذا الحدیث في لفظه 
فقال أصحاب ا الموطاأً) وآکثر الرواۃ عن مالك: ہن رجلا أفطراء وخالفھم 
جماعة من الرواة فقالوا: ‏ ان رجلاً أفطر بجماع) انتھی. 


وقال ابن عبد البر””: کذا رواہ مالك ولم یذکر بماذا أفطر وتابعه جماعة 
عن ابن شھاب؛ وقال أکثر الرواة عن الزھري: أن رجلاً وقع علی امرأته في 
رمضانء فذکروا ما أفطر بەء فتمسك بە أحمد والشافعي ومن وافقھما في ان 
الکفارۃ خاصة بالجماعء لان الذمة بریئة فلا یثبت شيء فیھا إلا بیقینء وقال 
مالك وأبو حنیفة وطائفة : عليه الکفارة بتعمد أکل وشرب ونحوھما أیضاء وبە 
قال الثوري وابن المبارك وإسحاقء کما قاله الترمذي؛ لآأن الصوم شرعاً 
الامتناع من الطعام والجماعء فإذا ثبت في وجه من ذلك شيء ثبت في نظیرہ 
والجامع بینھما انتھاك حرمة الشھر بما یفسد الصوم عمدأً. ولفظ حدیث مالك 
رحمہه الله یجمع کل فطر۔ 
)١(‏ انظر: (شرح الزرقانی؛ (۱۷۱/۲). 
(٢‏ (مرقاة المفاتیح٢ .)٦٦ /٥(‏ 
(۳) انظر : ہ التمھیدا) (۷/ ۷۲). 








۷ ۔ کتاب الصیام (۹) باب (۸۸) حدیث 


ئ٠‎ 1 0111111, ۰٘ 101 +11 1010101101111111 111111 1, 111 


لکن قال عیاض: دعوی عموم قوله: (أفطرا ضعیفة؛ قال الأبيی: لأن 
(اأفطر١‏ فعل في سیاق الثبوت ولم یقل اأحد من الأصولیین بعمومەء إنما اختلفوا 
فیما إذا کان في سیاق النفيء کذا قاله الزرقاني. قال الحافظ: الجمھور حملوا 
قوله: ١‏ اأفطر ھھنا علی المقید في الروایة الآخری وھو قوله: ٭وقعت علی 
أهلي) وکأنه قال: أفطر بجماعء وھو أولی من دعوی القرطبي وغیرہ تعدد 
القصةء انتھی . 


قال ابن رشد'': أما روایة (الموطأً) فمجمل؛ والمجمل لا عموم لە 
فیؤخذ بەء لکن ھذا قول'' علی أن الراوي کان یری أُن الکفارۃ کانت لموضع 
الفطرء ولولا ذلك لما عغَبّر بھذا اللفظء ولذکر النوع من الفطر الذي أفطر بەء 
انتھی: 


وحکی القاری'' عن ابن الھمام: ان ما ففيی (الصحیحین) عن اف ھریرة 
۔ رضي اللہ عنه ۔ أنه عليه السلام أمر رجلاً أفطر في رمضان أن یعتق رقبة؛ 
الحدیث . علق الکفارة بالإفطارء فإن قیل: لا یفید المطلوب؛ لأنه حکایة 
واقعة حال لا عموم لھاء فیجب کون ذلك الفطر بأمر خاص؛ لا بالأعمء فلا 
دلیل فيه أنە بالجماع أو بغیرہء بل قام الدلیل علی أنه بالجماعء لمجیئه مفسرا 
كذلك بروایة نحو عشرین رجلا۔ 

قلنا: وجه الاستدلال تعلیقھا بالإفطار فيی عبارة الراويء إذ أفاد أنه فھم 


من خصوص الأحوال التی شاهدھا فی قضائه عليه الصلاة والسلامء أو سمع 
ما یفید أن إیجابھا عليه باعتبار خصوص الاإفطار فیصح التمسك بەء وھذا کما 


.)۳۰۳ لہدایة المجتھد).(۱/‎ )١( 
۔٢١ش(‎ ھ٦ .کذا في الأصلء والظاھر بدله یدل‎ )٢( 
.)۲٦٦۳ /٤( امرقاۃ المفاتیح)‎ )۳( 


۳٣ 























۷۔ کتاب الصیام (۹) باب (۸۸) حدیث 


کو او وک اج و ہو کے جوا اک یو وا وو ا مک ہو مو و و وہ چ کرت ہو اوک و ڑ ھک کی و ار ک7 و و و ا لسر کو کک او و کا اہ و ال و و وہ سا ود وو و ا کت کا 


قالوہ ذ 029 فی مسألة ما إذا نقل الراوي بلفظ 00 7ے فإنھم 
اغارزا اعتیارہ آتکھی. 

وبنحو ذلك جزم ابن العربي''' إذ قال: قال علماؤنا: ثبت في الخبر أنە 
کان جماعاء والأکل محمول عليه لعلة أنه ھتك حرمته بالإفطارء والمسألة 
عظیمة الموقع عَسٍرة المأخذ وھي أصولیةء لن السائل قال لە: وقعثتُ علی 
امرأتی فی رمضانء فقال لہ النبي قا: کَثُر ومعنی سؤاله أنه أفطر بجماع؛ 
فکان الحکم معلقاً بالفطر الھاتك لا بنفس الجماع؛ لنە في الزوجة حلال؛ 
الا تری إلی قول الصاحب الذي فھم أن الحکم معلق علی الفطر؛ ٠‏ فقال: 
رجا أفطر فيی رمضان: انتھی تحضر 

قال اقتاضی ۳ الفطر یکون بأحد ثلائة أشیاء بداخل وھو الأکل 
والشرب؛ أو إیلاج وھو مغیب الحشفة في الفرج وھوائهء أو بخارج وھو 
المنيی والحیض؛ فھذہ معان یقع بجمیعھا الفطر وإفساد الصومء فإذا وجد شيء 
من ذلك فسد الصوم سواء کان بعذر أو بغیرہء أما غیر المعذور فإن الکفارةۃ 
إنما تلزمه بذلك کله عند مالك علی أي وجه وقع فطرہ من العمد والھتك 
لحرمة الصوم . 

وقال أبو حنیفة ۔ رضي اللہ عنه ۔ مثل قولنا في ذلك کلە؛ إلا بخروج 
المنی بغیر إیلاِج فإانه لا کفارۃ عليه عندہ. وقال الشافعي: لا کفارۃ إلا علی 
من آفسد صومە بالإیلاج والدلیل علی ما نقوله ان هذا قصد إلی الفطر وھتك 
حرمة الصوم بما یقع بە الفطر فوجبت الکفارۃ کالمجامعء انتھی. 

وقال الشیخ رحمه اللہ في ڈالبذل!'': احتج أبو حنیفة ومالك وغیرھما 
)١(‏ انظر: اعارضة الاأحوذي) (۳/ .)۲٥٢‏ 


۔)٤٢٥‎ /٢( (المتقی)‎ )٢( 
۔)۲۱٥/۱( ہ(ہذل المجھود؛‎ )۳( 


۳۷ 











۷۔ کتاب الصیام (۹) باب (۰۸۸) حدیث 


مھ مع مم مم مہ مم مم مھ ےھ ےی لم دم اع ےمم ےمم ےج ہے ای ےی یم یوید معھ عو د ومدےم ےه ب+ھفے ہی +ه 


ہما روي عن النبي قَللةٍ أنه قال: ١‏ من أفطر في رمضان متعمداً فعليه ما علی 
المظاھر؛ وعليه الکفارۃ بنص الکتاب؛ فکذا علی المفطر متعمداء واحتجوا 
ارفا الا سال بالسَافت راتا خلبا۱ آیا :الال ھ فی آت الکان 
في المواقعة وجبت لکونھا إفساداً لصوم رمضان من غیر عذر ولا سفر علی ما 
نطق به الحدیث؛ والاکل والشرب إفسادٌ لصوم رمضان متعمداً من غیر عذرء 
فکان إیجاب الکفارة هھناك إیجاباً هھنا دلالة. 


والدلیل علی أن الوجوب فی اللمواقعة لما ذکرنا وجھان: أحدھما: 
مجملء والآخر: مفسر. آما التعتل فاستدلال بحدیث الأعرابيء وأما المفسر 
فاأن إفساد صوم رمضان ذنب ورفع الذنب واجب عقلاً وشرعاًء والکفارةۃ 
تصلح رافعة لھا لأتھا حسنةء وقد جاء الشرع بکون الحسنات ذاہبة للسیئات 
إلا أُن الذنوب مختلفة المقادیر وکذا الروافع لھا لا یعلم مقادیرھا إلا الشارع 
للأحکامء وھو اللہ سبحانهء فمتی ورد الشرع في ذنب خاص بإیجاب رافع 
خاص؛ ووجد مثل ذلك الذنب في موضع آخر کان ذلك إیجاباً لذلك الرافع 
فیەء ویکون الحکم فیه ثابتا بالنص؛ لا بالتعلیل . 

ووجه القیاس علی المواقعة: أُن الکفارة ھناك وجبت للزجر عن إفساد 
صوم رمضان صیانةً لە في الوقت الشریفء لأنھا تصلح زاجرةء والحاجة مَمّت 
إلی الزجرء أما الصلاحیة فلآن من تأمل أنه لو أفطر یوما من رمضان لزمته 
الکفارة لامتنع منهء وأما الحاجة إلی الزجر فلوجود الداعي الطبعي إلی الأکل 
والشرب والجماع؛ وھو شھوۃ الأکل والشرب والجماعء وھذا في الأکل 
والشرب أکثر؛ لن الجوع والعطش یقلل الشھوۃ؛ فکانت الحاجة إلی الزجر 
عن الأکل والشرب؛ فکان شرع الزاجر ھناك شرعاً هھنا من طریق الأولی؛ کذا 
فی ڈالبدائع)'''۔ 








.)۲٥٢ /۲( انظر: اہدائع الصنائع)‎ )١( 


۹٣۰۲۸ 























۷۔ کتاب الصیام (۹) باب (۸۸) حدیث 


و چا کے ھت و وف و و ہا ور و کو مو و جھہ اوہ کل و ور ا و یم و و دوجو لہ ا تو عو لو وی و ا سو ھا و کو تی مج ا ہس ہو و ھت ہے ھا ہک ٭ے>٭٭ 


وقال الإمام السرخحسي في (المبسوط): ولنا حدیث ای ھریرة : أُن رجلاً 
قال: یا رسول الل أُفطرت في رمضانء فقال: من غیر مرض ولا سفر؟ فقال: 
نعمء فقال: أعتق رقبةء وذکر أبو داود ان الرجل قال: شربت في رمضان؛ 
وقال علي ۔ رضي الله عنه -: إنما الکفارة في الاکل والشرب والجماع؛ ٹم 
کس لا ترسی الکار اشاپ تر اتا ترجا الال اض لاقالدائل 
ذکر المواقعةء وعینھا لیس بجنایة بل هو فعل في محل مملوك؛ وإنما الجنایة 
الفطر بە فتبین ان الموجب للکفارة فطرء وھو جنایة ألا تری ان الکفارةۃ 
تضاف إلی الفطرء والواجبات تضاف إلی أسبابھاء والدلیل عليه أنە لا تجب 
علی الناسي لانعدام الفطرء والفطر الذي هو جنایة متکاملة یحصل بالاأکل: 
کما یحصل بالجماع؛ ولآنە آلة لە ویتعلق الحکم بالسبب لا بالالةء ثم إیجابە 
فی الأکل بالأولیء لن الکفارة وجبت زاجرةء ووعاء الطبع في وقت الصوم 
إلی الاکل آکثر منه إلی الجماع؛ والصبر عنه أَشدٌ؛ فإیجاب الکفارۃ فيه أولی. 

کما أن حرمة التأفیف یقتضي حرمة الشتم بالأولی؛ ثم لأجل العبادة استوی 
حرمة الجماع وحرمة الأکل؛ بخلاف حال عدم الملكء فإن حرمة الجماع أغلظء 
حتی تزید علی حرمة الأکل وبخلاف الحج؛ فإن حرمة الجماع فيه أُقوی حتی لا 
ترتفع بالحلقء والدلیل علی المساواة ھھنا فصل الناسي؛ فقد جعلنا النص الوارد 
فی الأکل حال النسیان کالوارد في الجماعء فکذلك یجعل النص الوارد في إیجاب 
الکفارۃ بالمواقعة کالوارد کا ںہ اکھین) 

قال العینی*”'؟: وفي حدیث عبد الله بن عمر؛ أآخرجه الطبرانی فی 
(الکبیر): جاء رجل إلی النبي للا فقال: إني افطرت:نزماً من رمضان؛: فقال: 
امن غیر عذر ولا سقم؟) قال: نعمء قال: (بئس ما صنعت)ء قال: أجلء؛ ما 
تأمرنی؟ قال: ‏ اعتق رقبةاء انتھی. 


۔)۱۱٥/۸( معمدہ القاري)‎ )١( 


٣۹و‎ 








۷۔ کتاب الصیام (۹) باب (۸۸) حدیث 


مم مم مم مم مو ےم وم مم مھ ماس مم عو بے دم و ےم و مم مو ےمم ےد ےھ دم مم مم وو وم ےی داع یم یم یم مھ 


وقال ابن الترکماني: وفي انوادر الفقھاء) لابن بنت نعیم: أجمعوا أن 
من أکل أو شرب في نھار رمضان عامدا بلا عذر فعليه القضاء والکفارة إلا 
الشافعی رحمہه اللہ قال: لا کفارة عليهء انتھی. والأکل والشرب عمداً فی 
کال کالسی مل اط علی أن الشافعي ۔ رحمه اق علہ پفتضر 
بالکفارۃ علیٰ الجماع في الفرجء بل أوجبھا فی وطء البھیمةء والوطء الذي في 
لوت 


وقد روی النسائي في (سننه الکبری) بسند صحیح عن عائشة ۔ رضي اللہ 
عنھا ۔ أنە قللُ سال الرجل. فقال: أفطرتثُ فی رمضان؛ فأمرہ بالتصدق 
بالعرقء ولم یسأله بماذا أفطرء وقد قال الشافعی : ترك الاستفصال في قضایا 
الأحوال نزل منزلة عموم المقالء انتھی. 


وفي (البرھان): الدلیل علی ما ذکر النص والعرف والحکم والمعقول؛ 
ما النصء فروایة الدارقطني عن أأبي معشر عن محمد بن کعب القرظي عن 
أبي ھریرۃ: أن رجلاً کل في رمضانء فأمرہ النبي قٍُ أن یعتقء الحدیث. إلا 
أنه أَعله بای معشرء لکن یعضدہ روایة (الصحیحین): ان النبي قهُ أمر رجلا 
اأفطر فی رمضانء الحدیث. وأما العرف فلأن الکفارة تضاف إلی الافطار لا 
الوتص بناتا ظا لقان لا قاز الضات ولاف ظز عل اش 
ککفارة القتل والیمین والظھار. وأما الحکم فلانہ إِذا جامع ناسیاً لا یجب مع 
وجود الجماع اسماً ومعنیٗ لعدم الاإفطار. 


وأما المعقول؛ فلآن شرعیة الکفارۃ للزجر عن ھتك حرمة الشھرء وھو 
حاصل بالاأکل والشرب؛ والحکم فیھما بالدلالة لا بالقیاسء لآن الصوم عبادة 
قھر النفسء والقھر في ترکھما أبلغ من ترك الجماعء لکون الطبع أدعیٰ إلیھماء 
فکان الامتناع عنھما مع وعاء الطبع إلیھما غالباً أتم من الامتناع عن الجماعء 
فکان الإقدام علیھما أبلغ فی الھتك منەء انتھی . 
٤‏ 




















(۹) باب (۸۸) حدیث 





فأمرہ رسول ال يَ ان یکفر) عن فطرہ صیام رمضان (بعتق رقبة) استدل 
اترم علل مال تطاضا سی وجرت الکقا قال 2و رود قد 
قوم فلم یوجبوا علی المفطر عمداً بالجماع إلا القضاء فقطء إما لأنه لم یبلغھم 
هذا الحدیث: وإما لأنه لم یکن الأمر عزمة؛ إذ لو کان عزمة لوجب إذلم 
یستطع الاإعتاق أو الإطعام ان یصومء انتھی. 


وقال الموفق”'': إن الکفارة تلزم من جامع في الفرج في رمضان عامداً 
أنزل آو لم ینزل؛ في قول عامة أھل العلم وحکي عن الشعبي والنخعي 
وسعید بن جبیر: لا کفارة عليهء لآن الصوم عبادة لا تجب الکفارۃة بإفساد 
قضاٹھا فلا تجب فی أادائھا کالصلاةء ولنا؛ ما روي عن أبی ھریرة: بینا نحن 
لوس تا النبی گل إذ جاءۂ رجل فقال: یا رسول الله ھلکثُء قال: مالك؟ 
قال: وقعت جا اتر اتی وأنا صائمء الحدیث؛ متفق عليه. وقال الخطابي: 
وجوب القضاء والکفارة قول عوام أھل العلم غیر سعید بن جبیر وإبراھیم 
النخعي وقتادةء فإنھم قالوا: عليه القضاء ولا کفارۃء انتھی. 


والثانیة : استدل بە الحنفیة وموافقوهم علی عدم اشتراط إیمان الرقبة 
لاطلاقەء واشترط إیمانھا مالك والشافعی لقوله گل فی حدیث السوداء: أعتقھا 
فإنھا مؤمنةء ولتقییدھا بالإیمان فی کفارة القتلء فیحمل المطلق وھو الصّوم 
والظھار علی المقیدء وتوقف فی ذلك الأہی بأن حمل المطلق علی المقید إذا 
اتحد الموجب؛ فإن اختلف کالظھار والقتلء فالذي ینقله الأصولیون عن مالك 
وأکٹر أصحابه عدم الحمل کمذھب الحنفیةء قاله الزرقاني. 


قلت: وصرح في (الشرح الکبیر) للدردیر بإیمان الرقبة وکذا قیدھا 


)١(‏ اہدایة المجتھد) (۱/ ۳۰۲)۔ 
(٢۲)‏ (المعني) /٤(‏ ۳۷۲). 








۷۔ کتاب الصیام (۹) باب (۲۸۸) حدبٹ 


7 وھ و و سو تو مور و و رن و ھا ا ا کی و و و او و و و ہو وا رو و و۔ ارہ او وا ا و تو وو اوھ ور اوہ وھ و و نے و وا وو ور ےہ 


بالإیمان صاحب (الروض المربع)؛ فالأئمة الثلاثة متفقة علی تقیید الرقبة 
بالمؤمنة . 

ڈاھے ا إطلاق الرقبة في الحدیث یدل علی جواز المسلمة 
والکافر الکن والآنٹی والصغیر والکبیر: وھو مذھب ابی حنیفة 
وأصحابهہ وجعلوا ھذا کالظھار مستدلین بما رواہ الدارقطني من حدیث 
إسماعیل بن سالم عن مجامد عن أبي ھریرۃ: أُن النبي قلٍ أمر الذی أفطر فی 
رتضاق:یرما بکفارة الظيانَ اتی 

قلت : والأحادیث التعيی وردت في ھذہ القصة کلھا مطلقة. فینبغي العمل 
علی إطلاقھاء ولا شك ان تحریر الرقبة المؤمنة أفضل لإیمانھاء ولا کلام في 
ذلكء إنما الکلام في ان من أعتق رقبة کافرة في کفارتہ ھل أدٌی کفارته أم لا؟ 
فصریح الروایات المطلقة الکفایةء ومن قیدھا فعليه البیانء وما ذکروا من 
خدیث السوداء خارج عن البمحث لیس في الکفارۃ وآیة القتل وإن کانت مقیدة 
بالمؤمنة لکن آیة الظھار مطلقة 

وفي (البدائع): لنا وجھان: أحدھما: طریق مشایخنا بسمرقندء وھو إن 
حمل المطلق علی المقید ضرب النصوص بعضھا في بعض وجعل النصین 
کنص واحد مع إمکان العمل بکل ؤواحد منھماء ومذا لا یجوز۔ والثاني : طریق 
مشایخ العراقء وھو أن حمل المطلق علی المقید نسخ للاٍطلاق ولیس النسخ 
إ[لا بیان منتھی مدة الحک فلا یجوز نسخ الکتاب بالقیاس ولا خبر الواحد 
اوس 


قال الجصاص في (اأحکام الع آنق)''' : اختلفوا في الرقبة الکافرة عن 


.)٦۱۱/۸( اعمدہ القاريی)‎ )١( 
۔)]٥٢٤/٣٤( انظر:‎ )۲( 


۲ 























۷ کتاب الصیام (۹) باب (۲۸۸) حدیث 


ج سَ ز۱٥‏ مہہ ےہ 3 ہے بیے۴ 2 9 ٦‏ 
او صہام شسھرین متتا بعین ؛ او (طعام ہہ مسکینا : سو اھ وج ا و و و ا کے 
١ 5‏ 7 7ع 2 أ 


الظھارء فقال عطاء ومجاھد وإبراھیم وإاحدی الروایتین عن الحسن: یجزئ 
الکافر؛ وھو قول أصحابنا والثوري والحسن بن صالحء وظاھر قوله تعالی: 

فَتَخِوٌ رَقَِو٭ یقتضي الجواز ولا یجوز القیاس علی کفارة القتل لامتناع 
جواز القیاس المنصوص بعضه علی بعض؛ ولآن فيه إیجاب زیادةۃ في النص: 
وذلك عندنا یوجب النسخ؛ ا 


(أو صیام شھرین متتابعین) قال الباجي'': علی ھذا جمھور الفقھاء؛ 
وقال ابن أبي لیلی: لیس التتابع بلازم في ذلك؛ انتھی. قال العینيی: هو 
مذھب کافة العلماء إلا ابن أبي لیلیء والحدیث حجة عليهء انتھی. وسیأتي 
بیان الحکمة في إیجاب صوم الشھرین في الکفارة. 


وقال الموفق: إذا عدم الرقبة انتقل إلی شھرین متتابعینء ولا نعلم خلافاً 
فی دخول الصیام في کفارةۃ الوطءء إلا شذوذ لا بْعَرَخْ عليه لمخالفة السنة 
الثابتة . 


راف سن وہ ارح ارات معامناق تھے ایضا 0ك شر 
فی الصیام حتی وجد الرقبة لزمه العتقء وإن شرع فيه قبل القدرة علی الاإعتاق 
ٹم قدر عليه لم یلزمه الخروج إليه إلا أن یشاء العتق فیجزئەء ویکون قد فعل 
الأولی؛ وبھذا قال الشافعي؛ وقال أبو حنیفة: یلزمه الخروج لآنه قدر علی 
الأصل قبل أداء فرضه بالبدلء فبطل جح البدلء کالمتیمم یری الماءء انتھی . 

(أو إطعام ستین ےس 200ا : لا نعلم اد فا بین أھل العلم 
فی دخول الاإطعام في کفارة الوطء في رمضان وھو المذکور ؛ فی الخبر 
والواجب فيه إطعام ستین مسکیناً فيی قول عامتھم؛ وھو ۂ ۳ر شا 


.)٤٤/٥( ا( المتقی)‎ )١( 
۳۸۲)۔‎ /٤( (المعني)‎ (٢( 


٣ 








۷۔ کتاب الصیام (۹) باب (۸) حدیث 


ادا مم دم عم مم مم مم مم مم مم دم ےم وم وو مج دم مم دم ےہ6 ب+عیہیہھمے* یم یممییےء ہم 


واختلفوا في قدر ما یطعمء قلت : وسیأتي الکلام عليه في الحدیث الاّتي. 

باقن 26و ھکذا روی ھذا الحدیث مالك لم تختلف رواتہ 
عليه فيه بلفظ التخییں وتابعه ابن جریج وأبو آویس عن ابن شھابء ورواہ 
جماعة من أصحاب ابن شھاب علی ترتیب کفارۃ الظھار کما سیأتي في 
الحدیث الاتي؛ وإليه ذھب أبو حنیفة والشافعي في طائفةء فقالوا: لا ینتقل 
عن العتق إلا عند العجز عنه ولا عن الصوم کذلك. 

وقال مالك وجماعة: هي علی التخییر لظاھر حدیث الباب الدال علی أن 
الترتیب في الروایة الثانیة لیس بمرادء ولآنه اقتصر علی الإطعام فيی حدیث 
عائشة - رضي اللہ عنھا ۔ في الصحیحین وغیرھماء ولذا قال مالك: الإطعام 
أفضل ولانه سنة البدل في الصیام: الا جع آت الحامل والمرضع والشیخ 
الکبیر لا یؤمر واحد منھم بعتق ولا صیامء فصار الإطعام لە مدخل في 
الصیامء فلذا فضله مالك وأصحابہ وما في (المدونةا عن مالك مما یوهھم 
تعین الإطعام مؤول بأن المراد أفضل. 


وقال المازري: لیس في قوله: (ھہل تستطیع) دلالاافان۱ھ لپ لا ھا 
ولا ظاھراء إنما فیە البداءة بالأوّلء وھو یصح علی التخییر والترتیب؛ فبان من 
روایة هأو؛ أن المراد التخییرء قاله الزرقانی'''. 

وحکی الحافظ في (الفتح؛''' عن مالك الجزم في کفارۃ الجماع بالإطعام 
دون غیرہ من الصیام والعتق؛ ثم قال: واختلفت الروایة عنه في ذلك؛ 
فالمشھور عنه ما تقدمء وعنه یکفر في الاکل بالتخییر وفي الجماع بالإطعام 


.)۹٥/۱۰( انظر: (الاستذکارا‎ )١( 


(۲) انظر: (شرح الزرقانيی) (۲/ ۱۷۲)۔ 
(۳) ففتح الباريی) .)٦٦٢ /٤(‏ 























۷۔ کتاب الصیام (۹) باب (۸) حدیث 


ہے و ٤ے‏ و مھ مھ ہی ماع ےم یپ ےو ےج یو مھ و مم جے اع ے ع ا یداع ٤و‏ ےو و لے ےم ےم لیے ےھ ےم تےصیبد+ یھ 


فقط وعنهہ التخبیر مطلقت وقیل : یراعی زمان الخصب والجدب؛ وقیل: یعتبر 
حالة المکفر؛ وقیل غیر ذلك؛ انتھی. 


قانلائی کی شرےم ت1 "27:الاقرال نی لت س۸۷ ایت 
وجوباً کالظھارء ٢‏ ۔ الترتیب استحباباًء ۳۔ التخییر بدون ترجیح؛ ٤‏ ۔ التخییر 
إلا أن الأولی البداءة بالإطعامء ٥‏ ۔ في الجماع العتق والصیام وفي الأکل 


وقال الموفق''': المشھور من مذھب أبي عبد اللہ أن کفارة الوطء في 
رمضان ککفارة الظھار في الترتیب؛ وھذا قول جمھور العلماء؛ وبه یقول 
الثوري والأوزاعي والشافعي وأصحاب الرأيء وعن أحمد روایة أخری: أنھا 
علی التخییر بین الثلاثة وبأیھا کفر أجزأہ وھو روایة عن مالك لحدیث الباب؛ 
أخرجه مسلمء و١أوا‏ حرف تخییر وللجمھور أُن الحدیث رواہ معمر ویونس 
والآوزاعي واللیث وموسی بن عقبة وعبید الله بن عمر وعراك وإسماعیل بن 
أمیة وابن أبي عتیق وغیرھم عن الزھري بلفظ الترتیبء فھو أولی من روایة 
مالكء انتھی۔ 

قال الخطابي: الترتیب هو قول آکثر العلماء إلا أن مالك بن نس زعم 
أنه مخیر بین الثلاثة وحکي عنه أُن الإطعام أحب إِلیٗ من العتق؛ انتھی. 

وفي (البذل!''': وقع في (المدونة): لا یعرف مالك غیر الإطعامء ولا 
یأخذ بعتق ولا صیامء قال ابن دقیق العید: هي معضلةء لا یھتدی إلی توجیھھا 
مع مصادمة الحدیث الثابت؛ غیر أن بعض المحققین من أصحابه حمل ھذا 
)١(‏ لإکمالُ إکمالِ المعلم؛ .)٦١/٤(‏ 
)٢(‏ ا المغني) (/۴۸۰). 
(۳) ل(ہذل المجھود؛ (۲۱۸/۱۱)۔ 





مھ یم ےاعوےھ ٭ مدےہ دھ عو مم ےم ےم و ےم مم وم مم وب ےو ےمم مم وم مومع وم ےا ےعسمے ‏ طول مھ 


اللفظ وتأوله علی الاستحباب فی تقدیم الطعام علی غیرہ من الخصال: انتھی . 


قلت: وھو مختار الفروع؛ ففي (الشرح الکبیر): کفر بإطعام وھو 
الأفضل ولو للخلیفةء أو صیام شھرین مشابغیقء آر غٹق رَفَْة مومنةء آقال 
الآندلس عبد الرحمن من تکفیرہ بالصوم بحضرہ العلماءی فقیل لە في ذلك 
فقال: لثلا یتساھل ویجامع ثانیاء انتھی. قلت: للّه درہ ما أجاد. 


وبسط ھذہ القصة الأبي فی (شرح مسلم)ء وقال عبد الرحمن بن معاویة: 
هذا أول ملوك بنی أمیة بالآندلسء سأل الفقھاء عن وطئه جاریة لەء فبادر 
یحیی وأفتاہ بالصومء وسکت الحاضرون؛ إلٰی آخحرہ۔ 


وحجة الجمھور في إیجاب الترتیب أُن الذین رووا الترتیب عن الزھري 
اکثر ممن روی التخییرء وتعقبه ابن التین بأن الذین رووا الترتیب ابن عیینة 
ومعمر والأوزاعيء والذین رووا التخییر مالك وابن جریج وفلیح بن سلیمان 
وعمرو بن سلیمانء وھو کما قال في الثاني دون الأولء فالذین رووا الترتیب 
عن الزھري تمام لال سنا آو:ازیں) ورجح الترتیب ایض بن راویه حکی 
لفظ القصة علی وجھھا فمعه زیادة علم من صورة الواقعةء وراوي التخییر 
حکی لفظ الراويء فدل علی أنەه من تصرف بعض الرواة إما لقصد الاختصار 
أو لغیر ذلك. 

ویت رجح ایت ارقنتا بأنە أحوط؛ لأن الأخذ به مجزئ سواء قلنا 
بالتخییر أو لاء بخلاف العکس؛ وجمع بعضھم بین الروایتین کالمھلب 
والقرطبي بالتعدد وهو بعید لآن القصة واحدة والمخرج متحد والأصل عدم 
التعدد کذا فی (الفتم!'''. 


۔)۱٦٦۸/٤( (فتح الباريی)‎ (١) 





























۷ ۔ کتاب الصیام (۹) باب (۱۸۸) حدیث 


فُقَال: لا اجد. فاتیَ رسُول الله 8ال سس شس یہ سس رت 
4 27 ۱ 
ران تار ۴۷ را گاییا بات ار تھغیا لاس ناب الد سن تا 


بینتهھ الروایات الأخر وحینئذ فالتقدیر : آ یصوم قیرف اط و یطعم 
إِنذ عجز عن الصوم: ورواتھا آکثر وأشھں فقد رواھا عشرون صحابیاء وھي 
حکایة لفظ النبي جک ورواة هذا اثنان وھو لفظ الراوي؛ انتھی . 


ٹم قال الحافظ''': ذکر فيی حکمة هذہ الخصال أن من انتھك حرمة 
الصوم فقد أهلك نفسه بالمعصیةء فناسب أن یعتق رقبة فیفدي نفسەء فقد 
صح: من أعتق رقبة أعتق اللہ بکل عضو منھا عضواً منە من النارء وأما الصیام 
فمناسبته ظاھرۃ لأنه کالمقاصة بجنس الجنایةء وأما کونە شھرین فلأنه أمر 
بمصابرة النفس في حفظ کل یوم من شھر رمضان علی الولاءء فلما أفسد منہ 
یوماً کان کمن أفسد الشھر کله من حیث إنه عبادة واحدة بالنوعء فکلّف 
بشھرین مضاعفة علی سبیل المقابلةء وأما الإطعام فمناسبته ظاھرة لأنه مقابلة 
کل یوم بإطعام مسکینء انتھی . 


(فتال: لا أجد) وفی حدیث عائشة - رضی اللہ عنھا ۔ قال: (تصدق) 
فقال: یا نبي الله ما لي شي:؛ وما أُقدر عليه زاد ابن عیبنة عن این شهاب؛ 
فقال: اجلس (فأَتي) , بضم الھمزة ببناء المفعول (رسول ال يف ولم یسم 
لای: لکن لبغازی فی الکفارزات: فجاء رجل من الأنصارء وللدارقطنی عن 
سعید بن المسیب مرسلا: فأتی رجل من ثقیف. ۱ 


قال الحافظ : فإن لم یحمل علی أنه کان حلیفاً للأنصار أو إطلاق 


۔.)٦٤ وت المفاتیم؛ ج7‎ (١( 
.٦٦٦٦ /٤( لح الباريی)‎ )٢( 


۷ 


۷۔ کتاب الصیام (۹) باب (۸۸) حدیث 


قال الحافظ''': قال ابن التین: کذا لآکٹر الرواۃء وفي روایة القابسي 
عبد البر: أکثرھم یرویھا بإسکان الراء والصواب عند أھل الاإتقان فتح الراء 
وکذا قال أھل اللقھتہ قان اسیو قال مھا را۶2 اقرطا4:اءم ئ'''آغر 
عندي وھم علی اللغة المشھورۃء إنما العرق بإسکان الراء. العظم الذي عليه 
اللحم انتھی. 

قال ہی وفی شرح الموطاً) لاہن حبیبا: رواہ مطرف عن مالك 
بتحریك الراء وفی السان العرب): قال ابن الأثیر: هو زبیل منسوج من 
نسائج الخوصء وکل شيء مضفور فھو عرق وعرقة بفتح الراء فيیهھماء قال 
الأزھري: رواہ أبو عبید عرق وأصحاب الحدیث یخفضونه انتھی. وقال 
ابن التین : أنکر بعضھم الإسکان؛ لان الذي بالإاسکان هو العظم الذي عليه 
اللحم . 

قال الحافظ : إن کان الإنکار من جھة الاشتراك مع العظم فلینکر الفتح ؛ 
لأنه یشترك مع الماء الذيی یتحلب من الجسد نعم الراجح من حیث الروایة 
الفتح ومن حیث اللغة أیضأء إلا ان الإسکان لیس بمنکر بل أثبته بعض أھل 
اللغة کكالقَرازء انتھی ۔ 


وفسرہ الزھري في روایة الصحیحین: بأنه المکتل بکسر المیم وفتح 





.)٦٦۸ /٤( لفتح الباری)‎ )١( 
ہباإسکان الراء.‎ )٢( 
.]۱۰۸/۸( معمدہ القاريی)‎ )۳( 


۸ 





























۷۔ کتاب الصیام (۹) باب (۲۸۸) حدیث 


تو کی وا زی ا کی ا لو 
فقال: لاخحل ھدا فتصلق ۱4۵. مسس ےت کی وسر سی وہ موا 6ہ 


2 


الفوقیةء قال الأخفش : سمي المکتل عرقاً لأنه یضفر عرقة عرقةء والعرق جمع 
عرقة کعلق وعلقةء والعرقة الضفیرةۃ من الخوصء وفي روایة منصور عند 
البخاري: فأتي بعرق فيه تمر وھو الزبیل وھو بفتح الزاي وتخفیف الموحدة 
علی وزن رغیف٠ء‏ المکتل . 


قال القازی ۴ وفيی (المغرب): یسع ثلاثین فضاقا وقیل : خمسة عشر 
قال ابن درید: یسمی زبیلا لحمل الزبیلء وفيه لغة أآخری: زنبیل بکسر أوله 
وزیادة النون الساکنة؛ وقد تدغم النون فتشد الباء مع بقاء وزنەء وجمعه علی 
اللغات الثلاثة زنابیلء قاله الحافظ ووقع في بعض الروایات : فجاءہ عرقان: 
وسیأأتي الکلام عليه في الحدیث الاتي. 


(فقال) النبي قَل: (خذ ھذاء فتصدفق بہ) أي بالتمر الذي فيهء قلت: 
وفیه حجة للجمھور أن الإعسار لا یسقط الکفارۃء قال ابن رشد''' في أحکام 
من أفطر متعمداً في رمضان: المسألة السابعة: ھل یجب عليه الإطعام إذا أیسر 
وکان معسراً في وقت الوجوب؟ فإن الأوزاعی قال: لا شیء عليه إن کان 
معسراء وأما الشافعي ۔ رحمه اللہ ۔ فتردد في ذلك؛ انتھی . سا البسط في 
ذلك في آخر اأخارث ۱ ۱ ۱ 


ال اتعائظ ٣‏ کرات اہ سشکتاق2 تتصلق ھی لاہ و یتدرراڈ 
المنصور عند البخاري بلفظ: (اأطعم ھذا عنك٢ء‏ ونحوہ في مرسل سعید بن 
المسیب؛ واستدل بإفرادہ بذلك علی أن الکفارة عليه وحدہ دون الموطوءة؛ 
وکذا في المراجعة (ھل تستطیع) واھل تجدا) وغیر ذلك؛ وھو الأصح من قولي 


.)۲٦٢ /٤( ا سرقاة المفاتیح)‎ )١( 
۔)۳۰٦٣/۱( ہلہدایة المجتھد)‎ )٢( 
.٦۱٦٦۹/٤( ففتح الباري؛‎ )۳( 


۹ 








۷۔ کتاب الصیام (۹) باب (۲۸۸) حدیث 


ہم دج ماع و وو وو مدع مو ےم وم ےم ےم ےم ےمم موم وو ےو مم دم ے دح ےل وو ےا بے وج عم اع ءووے و +دہدھھه 


الشافعیة وبە قال الأوزاعي وقال الجمھور وأٗبو ثور وابن المنذر: تجب 
الکفارة علی المرأة أأیضاً علی اختلاف وتفاصیل لھم في الحرة والأمة 
والمطاوعة والمکرمةء وھل هي علیھا و علی الرجل عنھا؟. 

واستدل الشافعیة بسکوته عليه السُلام عن إعلام المرأۃ بوجوب الکفارةۃ 
مع الحاجةء وأجیب بمنع وجود الحاجة إذ ذاك لأنھا لم تعترف ولم تسأل: 
واعتراف الزوج علیھا لا یوجب حکماً ما لم تعترف: وبأنھا قضیة حال 
فالسکوت عنھا لا یدل علی الحکم لاحتمال ان تکون المرأأة لم تکن صائمة 
لعذر من الأعذارء ثم إن بیان الحکم للرجل بیان في حقھا لاشتراکھما في 
تحریم الفطر وانتھاك حرمة الصوم کما لم یأمرہ بالغسل؛ والتنصیص علی 
الحکم في حق بعض المکلفین کافِ عن ذکرہ في حق الباقینء ویحتمل أن 
یکون سبب السکوت عن حکم المرأة ما عرفه من کلام زوجھا بأنھا لا قدرة 
لھا علی شيءء إلی آخر ما بسطہ الحافظ'''. 

قال او و ال کتای 7 وفي (المعالم) للخطابي ما ملخصەه: في أمر 
الرجل بالکفارة دلیل علی ان علی المرأة کفارۃ مثلەء لآن الشریعة سوت بینھما 
إلا فیما قام عليه دلیل التخصیص؛ وإذا لزمھا القضاء بجماعھا عمداً لزمھا 
الکفارۃ لھذہ العلة کالرجل؛ وھذا مذھب أکثر العلماء. وفي انوادر الفقھاء* 
لابن بنت نعیم: أجمعوا علی أن المرأة إذا طاوعت علی الجماع في رمضان 
ولا عذر لھاء فعلیھا کفارۃ آخری إلا الأوزاعي والشافعي قالا: کفارةۃ تجزئ 
مسا اتتیی: 


وقال الموفق””: یفسد صوم المرأۃ بالجماع بغیر خلاف في المذھب 


.٦٦۷۰ /٥( انظر: افتح الباري)‎ )١( 
انظر: (ہذل المجھودا (۲۱۹/۱۱)۔‎ )٢( 
.٦٦٢۳ /۳( المغني)‎ ٦ انظر:‎ )۳( 


٥٣ 


























۷۔ کتاب الصیام (۹) باب (۲۸) حدیث 


لہ مم وھ موی مم ہے لے ے بے لم ےد بد ھ ہے و ے وم و وب ے و ےم بے مھ اع وج وپ مم مو لم و دع ےم ود وھ 


نعلمهء وھل یلزمھا الکفارة؟ علی روایتین : إحداھما: یلزمھاء وھو اختیار 
اق بکر وھو قول مالك وأبي حنیفة وأبيی ثور وابن المنذرء والثانیة: لا کفارۃ 
علیھا . قال أبو داود: سُثل أحمد: من آتی أھله في رمضان؛ أعلیھا کفارۃ؟ 
قال: ما سمعنا أن علی المرأة کفارةء وھذا قول الحسنء وللشافعي قولان 
کالروایتینء وإن أکرھت المرأة علی الجماع فلا کفارة علیھاء روایة واحدة فيی 
المذھب؛ وعلیھا القضاء وھو قول الحسن والثوري والأوزاعي وأاصحاب 
الرأيء وقال مالك : علی المکرھة القضاء والکفارةء وقال الشافعی وأہو ثور 
وابن المنذر: إن کان الإکراہ بوعیدِ حتی فعلت فکقولناء وإن ا إلجاء لم 
تفطر . 


وإن أکرہ الرجل علی الجماع فسد صومهء وأما الکفارۃ فقال القاضي: 
عليه الکفارۃء لن الإکراہ علی الوطء لا یمکن؛ لأنه لا بطأ حتی ینتشر ولا 
ینتشر إلا عن شھهوۃة فکان کغیر المکر: وقال اُہو الخطاب : فبه روایتان؛ 
الثانیة : لا کفارة عليه وھو مذھب الشافعیء لأن الکفارة إما أُن تکون عقوبة أو 
ماحیة للذنب ولا حاجة إلیھا مع الإکراہ لعدم الإثم انتھی. 


وقال الخطابي: في أمرہ الرجل بالکفارۃ لما کان منە الجنایة دلیل علی 
ان علی المرأة کفارة مثلھاء لن الشریعة قد سَوّت بین الناس في الأحکام إلا 
فيی مواضع قام عليه دلیل التخصیص؛ وإذا لزمھا القضاء لأنھا أفطرت بجماع 
متعمد؛ کما وجب علی الرجل٠‏ وجبت علیھا الکفارة لھذہ العلة کالرجل 
سوا وھذا مذھب آکثر العلماء. وقال الشافعي : یجزئھما کفارۃ واحدة وھيی 
ال لعل جرتیاہ الات لال الارڑاس لاق 30 لا قاتت انکتا 
بالصیام کان علی کل واحد منھما صوم شھرین؛ واحتجوا بأن قول الرجل: 
(اصبت أھلي) سؤال عن حکمە وحکمھاء لن الإصابة معناھا أنه واقعھا 
وجامعھاء فإذا حصل الفعل منھما معاً. 

٥١ 





۔ کتابِ الصیام _ (۹) باب (۲۸۸) حدیث 


)ھ۶ َ7 سم یس مہ نت 





ٹم أجاب النبي قلُ عن المآألة فأوجب فیھا کفارة واحدة علی الرجل؛ 
ولم یعرض لھا بذکر؛ دل أنه لا شيء علیھا . قال الخطابي: وھذا غیر لازم: 
لأن هذا حکایة حال لا عموم لھاء وقد یمکن أن تکون المرأة مفطرة بعذر من 
مرض أو سفر: أو تکون مکرھة أو ناسیة لصومھاء أو نحو ذلك من الاأمو 
وإذا کان كذلك لم یکن ما ذکروہ حجة؛ انتھی. 


وفی 3(البرھان): لنا ما روینا عن أبي ھریرۃ - رضي اللہ عنہ ۔ أن النبي قل 
أمر رجلاً أفطر فی رمضان أُن یعتق رقبةء الحدیث . علّق الکفارة بالإفطار وقد 
وجد منھما؛ تر ترسح الکفارة جنایة إفساد الصوم؛ لا نفس الوقاع؛ لأنه 
تصرف في محل مملوك لەء وقد تحققت في جانبھا بالتمکین من الفعلء کما 
یحصل منە بالفعلء لن الصوم عبادة قھر النفس بالکف عن قضاء الشھوتین: 
وقد قضت شھوتھا کما قضی شھوتەه؛ ألا تری أُنھا لما شارکته فیما تعلق به 
الحد وھو قضاء الشھوۃ بما هو حرام محض شارکته في الحد کذا ھھناء 
انتھی . 

6لی2 و است2لفلی حشرت انار علق اك ا ارضا بایان ٹن 
حدیث الباب من قوله: (ھلکت وأھلکت) وسیأتي الکلام علی هذہ الزیادة 
قریباً. وقال ابن العربي*': لا شك في وجوب الکفارة علیھاء لأنھا أفطرت 
فی یوم رمضان ہاتکة للحرمةء فإن قیل: لم سکت النبي قلُ عنھا؟ء قلنا: لان 
بیانە لە بیان لھاء انتھی ۔ 

(فقال: یا رسول اف۷ رلفظ البخاریٰ: قعال الَرجَل؟ علی اففر متی پا 
رسول اللہ؟ قال الحافظ : ھذا یشعر بأنه فھم الإذن لە في التصدق علی من 
یتصف بالفقرء وقد ہب بن ابن عمر فيی حدیثه ذلك فزاد فیە: إلی من أدفعه؟ قال: 


.)۲٥٢ /۳( ۔ عارضة الأحوذي)‎ )١( 


٥ك‎ 


























۷۔ کتاب الصیام 


(۹) باب (۲۸۸) حدیث 


9۳ و وت جو ںیہں یی کو وتے اس و وی و 
ھا احلد احوج کے فضصحك دموں الله 5 ختی ببدت أانیایهە. 





إلی آفقر من تعلمء أخرجه الہزار والطبراني. (ما أحد أحوج) بالنصب علی أنھا 
خبر ما النافیةء ویجوز الرفع علی لغة تمیمء قاله الزرقانی“'. 

قلت: وھذا علی ما في اکٹر النسخ الھندیة والمصریة بالحاء المھملة في 
أحد وفي بعضھا بالجیم علی المضارع المتکلم من الوجدان فأحوج منصوب 
علی المفعولیة وفي (المشکاة) عن المتفق عليه: ما أھل بیت آفقر مني؛ قال 
القاري''': بالرفع علی الوصفیة؛ وبالنصب علی الخبریةء وقال الزركکشي: 
(أ ل٢‏ مرفوع علی أنه اسم ماء وأفقر خبرہ إن جعلتھا حجازیةء وبالرفع إن 
جعلتھا تمیمیة؛ انتھی. (مني) زاد یونس: ومن أھل بیتيیء ولفظ البخاري: 
(فوالل ما بین لاہتیھا - یرید الحرتین ۔ أھل بیت آفقر من أھل سے 

(فضحك رسول اللہ پا حتی بدت أنیابه) وفی روایة ابن إسحاق: حتی 
بدت نواجذہ؛ ولأبي قرة في (السنن) عن ابن 7 حتی بدت ثنایاہء ولعلھا 
تصحیف من أنیابهء فإن الٹنایا تبین بالتبسم غالباء وظاھر السیاق إرادة الزیادة 
علی التبسم؛ ویحمل ما ورد في صفتہ للٍَِ أآن ضحکه کان تبسما علی غالب 
أحواله وقیل: کان لا یضحك إلا في أمر یتعلق بالآخرةۃء فإن کان في أمر 
الدنیا لم یزد علی التبسم. 

اہ رفلہ َقے تک علیے ولیو موق ہہت 
ضحکہ آِلٌ کان من تباین حال الرجل حیث جاء خائثفاً علی نفسە راباً ٹی 
فداٹھا مھما أمکكنە فلما وجد الرخصة طمع في أن بأکل ما أعطيه من الکفارة 
وقیل: ضحك من حال الرجل في مقاطع کلام وحسن تآنيه وتلطفه في 
الخطاب وحسن توسله في توصله إلی مقصودہء کذا فی (الفتم؛'' 


.)۱۷۲/۲( )١( 
.)۲٦٤ /٤( اہرقاة المفاتیح)‎ )٢( 
.)۱۷۱/٤( انظر: افتح الباري)‎ )۳( 


۴٣ 








۷۔ کتاب الصیام _ (۹) باب (۸) حدیث 


بث با2 ظ کمن 
أخرجه البخاریٗ في: ۳۰ ۔ کتاب الصوم؛ ۳۰ ۔ باب إذا جامع في رمضان 
ولم یکن لە شيء: فتصدق عليه فلیکفر ۔ 


ومسلم في: ٣١‏ ۔ کتاب الصیامء ٥١‏ ۔ باب تغلیظ تحریم الجماع في نھار 
رمضان علی الصائم حدیث ۸۱۔ 


وقال الباجيی: لعلہ للا ضحك منە؛ إذ وجبت عليه کفارۃ یخرجھا 
فأخذھا صدقة فحملھا وھو مع ذلك غیر آئ وھذا من فضل ربنا وسعة رفقه 
بنا وإحسانه إلیناء انتھی . 

(ثم قال: کله) ولفظ البخاری : اأطعمه أملك؛ وفيی أآخری لە: اأُطعمه 
عیالك؛ واستدل بە علی المسألتین : أولاھما: أن الکفارۃ تسقط بالإاعسار کما 
تقدم عن الآوزاعي. قال العیني: هو إحدی الروایتین عن أحمدء قلت: هي 
مختارة فروعە. ففي انیل المارب): فإن لم یجد شیئا یطعمه للمساکین سقطت 
عنه بخلاف غیرھا من الکفاراتء وھکذا في (الروض)ء واستدل بحدیث 
الأعرابي هذا۔ 

قال الموفق''': إِن عجز عن العتق والصیام والإطعام سقطت الکفارۃ عنه 
فی إحدی الروایتینء بدلیل أن الأعرابي لما دفع إليه النبي قليٍ التمر وأخبرہ 
بحاجته قال: (أأطعمه أھهلك)ء ولم یأمرہ بکفارة أخری؛ ومذا قول الاوزاعي؛ 
وقال الزھري: لا بد من التکفیرء وھذا خاص بذلك الرجل؛ بدلیل أنە أُخبر 
النبي قللٍ بإعسارہ قبل أن یدفع إليه العرق ولم یسقطھا عنه ولانھا کفارة واجبة 
فلم تسقط بالعجز عنھا کسائر الکفاراتء وھذا روایة ثانیة عن أحمد وھو قیاس 
قول أبي حنیفة والثوري وأبي ور وعن الشافعي کالمذھبین . 


ولنا؛ الحدیث المذکور ودعوی التخصیص لا تسُمع بغیر دلیل؛ 


)١(‏ االمغني) /٤(‏ ۳۸۰۵)۔ 























۷۔ کتاب الصیام (۹) باب (۲۸۸) حدیث 





ہا اپ ےھ لے و ام یم ےم ماع ےی ےمج ےم ےد و یدھم وم و ےم لے وھ دع و اعم سام ےھ مم مم یہ سے و ے میا لے مہ مےم ےجو اھ 


وقولھم: إنه أخبر النبي گلا بعجزہ فلم یسقطھاء قلنا: قد اسقطھا عنه بعد 
الکفاراتء لآنە اطراح للنص بالقیاسء انتھی . 
وغیر ذلك وعدم الإسقاط في أول الحدیث نص فلا یترك بالمحتمل. قال ابن 
دقیق العید : تباینت فی ھذہ القصة المذاھب؛ فقیل : إنه دل علی سقوط الکفارة 
بالإاعسار المقارن لوجوبھاء لأن الکفارۃ لا تصرف إلی النفس ولا إلی العیال؛ 
ولم یہین النبيی لا استقرارما فی ذمتەء إلی حین یسار وھو اُحد قولي 
الشافعیة وجزم بە عیسی بن دینار من المالکیةء وقال الأوزاعی : یستغفر اللہ 

وقال الجمھور: لا تسقط الکفارة بالإعسارء والذي أذن لە فی التصرف 
فيةه لیس علی سبیل الکفارۃق ٹم اختلفواء فقال الزھري : خاص بھذا الرجل؛ 
وإلی ھذا نحا إمام الحرمینء کذا فی (الفتم؛'''. 

قال ابن قدامة: ھو روایة ثابتة عن أحمد؛ وھو قیاس قول أبی حنیفة 
والثوري وأبي ثورء وھو أحد قولي الشافعي وإليه نحا إمام الحرمینء ورُدٌ بأن 
الأاصل عدم الخصوصیة؛: کذا فی لا بن رسلان)۴. 

قلت: ویؤید الخصوصیة ما ورد فی بعض روایات الفقه من (البدائع) 
وغیرہ :من زَیَاوة :رلا تخرزی آخدا بعدكء ولم اُجد الزیادۃ فی کتب الحدیث 
اث عندي . 


قال الزرقانی'': لیس في الحدیث نفي استقرارھا عليه ہل فيه دلیل 
)١(‏ انظر: افتح الباريی) .)۱۷۱/٤(‏ 
)٢(‏ (۱۷۳/۲)۔. 


"٥ 








۷۔ کتاب الصیام (۹) باب (۸) حدیث 


ٹ پ ٹک یٹ یپ ٹ ‏ یی ٹ یی یی یی کک یک یی یی یی یی یب 2 22 2 .- 2001 011101 ۹ و 1ئ 


لاستقرارھاء لانه اأخبر النبي قل بعجزہ عن الخصال الثلاث ئم أني للا 
بالتمر؛ فأمرہ بإخراجه في الکفارةء فلو کانت تسقط بالعجز لم یأمرہ بذلك: 
لکن لما احتاج إلی الاإنفاق علی عیاله في الحال أذن لە في أکله وإطعام عیاله؛ 
وہقیت الکفارة في ذمتہ ولم یبین ذلك٠‏ لان تأخیر البیان إلی وقت الحاجة جائز 


عند الجمھور. 


قلت: ولم یؤخر البیانء بل قذّمهء فإن الرجل لما أخبر أولاً أنه لیس 
عندہ شيء کان معسراً فلم یسقط الکفارة عنه ثم لما أعطاہ وصار موسراً ذکر 
احتیاج أھله فاذن لە في الاکل؛ وحینئذ لا یکون الاحتجاج بالحدیث إلا علی 
سقوط الکفارة عن موسر إذا احتاج إليه ولم یقل بە أحدہ فتأمل. 


وإليه مال الخطابي إذ قال: فأمر لە النبي لا بطعام لیتصدق بە فأخبر أنہ 
لیس بالمدینة اأحوج منەهء وقد قال النبي قَلُ: اخیر الصّدقة ما کان عن ظھر 
غنیَ)ء فلم یر لە ان یتصدق علی غیرہ ویترك نفسه وعیالهء فلما نقص من ذلك 
بقدر ما ا٘طعم أھله لقوت یومھم صار طعاما لا یکفي ستین مسکیناء فسقطت 
عنه الکفارةۃ في ذلك الوقت؛ فکانت في ذمته إلی ان یجدھاء وصار کالمفلس 
یمھل ویؤجل؛ ولیس في الحدیث أنە قال: لا کفارۃ عليكء انتھی . 


وقال ابن العربي*'': کان ھذا رخصة لهذا الرجل خاصةء وأما الیوم فلا 
بد من الکفارةء وقال عیاض: قال الزھري: ھذا خاص بھذا الرجل؛ أباح لە 
الاکل من صدقة نفسه لسقوط الکفارة عنه لفقرہء وقیل : هو منسوخ؛ وقیل: 
یحتمل أَلّه أعطاہ لیکفُر بە ویجزیە إذا اأعطاہ من لا یلزمه نفقته من أھلهء وھو 
قول بعض الشافعیة. وقیل: یحتمل أنه لما کان لغیرہ أن یکفر عنه جاز لغیرہ 
ان یتصدق عليه عند الحاجة بتلك الکفارۃة. 


.)۲٥٢ /۳( اعارضۃ الأحوذي)‎ )١( 


مت 


























۷۔ کتاب الصیام (۹) باب (۲۸۸) حدیث 


ماع ےی م ھو ےس ملا مم دھ سے سس ے مم ےھ مم ٤ع‏ و ےم وم ے ود ےو مدڑے سے و ہ٣۶‏ ےا ےو داع یل ےویم +مے+ص+ثھھ 


رقال القتاری"*: الظامر آنە خصوصیة؛ لآنه وقع عند الدارقطني في ھذا 
الحدیث: فقد کفر اللہ عنك؛ انتھی. وقیل : لما کان عاجزاً عن نفقة أھله جاز 
له أن یصرف الکفارة لھم. قال الحافظ: ھذا هو ظاهر الحدیث وھو الذي 
حمل اأصحاب الأقوال الماضیة علی ما قالوہ: لن المرء لا یأکل من کفارةۃ 
نفسەء قال الشیخ تقي الدین : وأقوی من ذلك أن یجعل الاعطاء لا علی جھة 
الکفارة بل علی جھة التصدق عليه وعلی أھله بتلك الصدقة لما ظھر من 
حاجتھمء وأما الکفارة فلم تسقط بذلك؛ انتھی۔ 


قلت: وھھنا مذھب ثالث شاذء حکاہ القاری عن سعید بن جبیر فقال: 
قال الزھري: إنما کان هذا رخصة لە خاصة ولو أن رجلاً فعل ذلك الیوم لم 
یکن بد مس الیکلیں-قال المتذری) قول:الؤمریٰ:ذلكت:+فری لا علیل علبھا 
وعلی ذلك ذھب سعید بن جبیر إلی عدم وجوب الکفارة علی من أفطر في 
رمضان بأي شيء أفطرء قال: لانتساخه بما فيی آخر الحدیث بقوله: کُلَھا أنت 
وعیالك: والجمھور علی قول الزھريء انتھی. 


قلے ۰ ومثل قول سعید بن جبیر حکكي عن الشعبي والنخعي؛ کما حکكي 
عنھما في أول الحدیث في کلام الموفق . 


المسألة الثانیة: مل یجوز صرف الکفارة إلی عیاله الفقراء؟ وبە أوّل 
الحدیث بعضھم کما تقدم من الأقاویل فمصرفھا عند الحنفیة مصرف الزکاۃ 
صرح بذلك أُھل الفروع؛ فیجوز ان یکون المراد في الحدیث من العیال من 
یجوز صرف الزکاة إلیھم کالأخوات وغیرھاء ففي (الدر المختارا'': لا یجوز 
دفع الزکاة إلی من بیٹھما ولاد؛ قال ابن عابدین: قید بالولاد لجوازہ لبقیة 
)١(‏ امرقاة المفاتیح! -.0٦۵/40(‏ 
(۲) (۳۷۹۸/۲ وما بعدھا). 














۷_۔- کتاب الصیام ۹( باب ۰ حدیٹث 


7٤‏ ۶" یت دح 
الْكْرَاسَایِی: هَِنْ سُعِيد بُن المتف ا قَالَ: جَاءَ ارات لی 
و الله 2 یا ا يَضرب ت6 وَینتت ج لوسر سس ا سا وس وت 


الأقارب: 081.۵0 ال نا والأخوال الفقراء بل هم أولی لأّتيلة 
وصدقة ولو دفع زکاته إلٰی من نفقته واجبة عليه من الأقارب جاز إٰذا لم 
یحسبھا من النفقةء ویجوز دفعھا لزوجة أبيە وابنه وزوج ابنتەء انتھی. فعلی 
مذا لا بعد أن یکون أھل بیته نوعاً من ھؤلاء الأقارب وأمر قلهُ بصرفھا إلی 
ھؤلاء. 

عجیبة: قال الحافظ''': قد اعتنی بە (أي بالحدیث المذکور) بعض 
المتأاخرین ممن أدرکە شیوخناء فتکلم عليه فيی مجلدین جمع فیھما ألف فائدۃ 
وفائدة . 

۹ ۔ (مالك: عن عطاء بن عبد اش) وھو عطاء بن 7 مسلم 
(الخراسانی) قال الزرقانی”'': لمالك عنه ثلاثة أحادیث؛ قاله فی (التمھیدا. 
ابن عبد البر: ھکذا ھذا الحدیث عند جماعة رواة (الموطأً) مرسلاء وھو 
متصل بمعناہ من وجوہ صحاح إلا قوله: (أن تھدي بدنةا فغیر محفوظ'”. 


(یضرب نحرہ وینتف شعرہ) زاد الدارقطنی : ١‏ ویحثی علی رأسه التراب)ء 
وفي روایة: ‏ ویلطم وجھه ویدعو ویله) قیل : فيه جواز ذلك لمن وقعت لە 
مصیبة فی الدین؛ لما یشعر بە حاله من شدة الندم وصحة الاقلاع ویفرق بین 


.)٦۱۷۳ /٤( تح الباريی)‎ )١( 

.٦١۱۷۳/۲( )۲( 

(۳) مکنا نقلھا الزرقاني .)۱۷١/۲(‏ لکن قال أبو عمر في (الاستذکارا :)۱۱٥/١١(‏ وقد 
وجدنا ذکر البدنة في هذا الحدیث من غیر روایة عطاء الخراساني؛ فلا وجه لانکار من 
أنکر ذلك عليه والل أعلم وانظر : (التمھید) .)٦٦١/۲١(‏ 


٥۸ 




















۷ ۔ کتاب الصیام (۹) باب (۲۸۹) حدیث 


گ۶ 


× ا کہ 2 
ویقول : ھلث الا بعد . ا ا کو مج جس ا و ا سی ا ا و وا و رومان میم 


مصیبة الدین والدنیاء ویحتمل أن تکون الواقعة قبل النھي عن لطم الخدود 
وحلق الشعر عند المصیبةء قاله الحافظ . 

(ویقول: هلك الأبعد) یعني نفسهء کنی عنه بلفظ : (الاأبعد) علی عادة 
العرب؛ إذا حکت عن نفسھا ہما لا یحمل فعله وفي (المجمع): الأبعد: أي 
المتباعد عن الخیر والعصمة؛ ١(بْعدً)‏ بالکسر فھو باعد أي هلك؛ انتھی. وفي 
حدیث عائشة عند البخاري: (احترقت)ء وفي الآخری لە: (إن الأخْرَ ملك)ء 
وفيی بعض الطرق : (ھلکت وأھلکت) أي زوجتيء واستدل بھذہ الزیادة علی 
وجوب الکفارة علی المرأةء وتقدمت المذاہب في ذلك قریباًء 

قال الحافظ : لا یلزم منە إیجاب الکفارة علیھاء بل یحتمل أن برید 
بقرلی ال1 ائیت ترافلعت+ ایق کٹ سہا في تأثٹیم من طاوعتني 
فواقعتھاء إذ لا ریب في حصول الاإئم علی المطاوعةء أو المعنی: ھلکت أي 
حیث وقعت في شيء لا أقدر علی کفارتەء وأھلکت أي نفسي بفعلي الذي جرّ 
عليْ الإئمء وھذا کلە بعد ثبوت الزیادة المذکورۃء ثم بسط الکلام علی مذہ 
الزیادة . 

وفيی (العیني): قال زین الدین: وردت هذہ اللفظة مسندة من طرق ثلائة: 
احدھا: الذي ذکرہ الخطابي؛ وقد رواہ الدارقطني من روایة أبي ثورء قال: 
حدثنا معلی بن منصورہ نا سفیان بن عیینةء فذکرہ. قال الدارقطنی : تفرد بە 
ابو ثور عن معلی عن ابن عیینة قال: وھم ثقات؛ الطریق الثاني: من روایة 
الأوزاعي عن الزھري؛ وقد رواھا البيھقي بسندہ؛ ثم نقل عن الحاکم أنه 
ضعف مذہ اللفظة. والطریق الثالثٹ: من روایة عقیل عن الزھري رواھا 
الدارقطنيی في غیر (السنن)۔ 


تع گے اع ض۲۳ علیٰ سار ترطال > اجرۃ طرق طف السظت طرق 


() معمدہ القاريی) (۸/٥۱۱)۔‏ 








۷۔ کتاب الصیام (۹) باب (۲۸۹) حدیث 


یہی ٭ ۔فجھدعھ و ےم جع وم وع سے ے دم ےی ہے وم مم مع و ےدعم وا٤ے‏ ےم ےم وم وھ مم مم مم میم بددھ> 


المعلی بن منصورء علی أن المعلی وإن اتفق الشیخان علی إخراج حدیثه فقد 
ترکه اأُحمد وقال: لم ات عنهء کان یحدث ہما وافق الرأي وکان کل یوم 


قال العیني : هو من أصحاب أبي حنیفة وثقه یحیی بن معین؛ وقال 
بعقرتن ‏ انوہ لا تا رد یہ رشررا فیەء متقنء صدوق؛ فقيه مأمون. 
وقال العجلی : ثقة صاحب سنةء وقال ابن سعد: کان مسا صاحب حدیثٹث 


ورأي وفقه انتھی . 


وأوردوا علی حدیث المعلی بأن الحاکم نظر في کتاب الصوم لە فوجد 
فیه هھذا الحدیث بدون ھذا اللفظء قال ابن الترکماني: آسند الدارقطني ھذا 
الحدیث من روایة أبي ثور عنه کذلك٠‏ وأبو ثور فقيه معروف جلیل القدر؛ 
أخرج عنه مسلم في (صحیحہ) فلا تترك روایته هذہ بسقوطھا في خط رجل 
مجھول: ویحتمل أنھا سقطت سھواً من الکاتب؛ ولیس إسقاط من أسقط حجة 
علی من زادء کیف وقد تأیدت روایتهء ثم ذکر المؤیدات لەء قال الحافظ في 
(التلخیص)”': وقد رواھا الدارقطني من روایة سلامة عن عقیل عن ابن شھابء 


-. 


انتھی . 

وقال الحافظ'' أیضاً في موضع آخر: استدل بالحدیث علی أنه کان 
عامداء لأن الھلاك والاحتراق مجاز عن العصیان المؤدي إلی ذلك؛ فکأنه 
جعل المتوقع کالواقعء وبالغ؛ فعبّر بلفظ الماضي؛ وإذا تقرر ذلك فلیس فیە 
حجة علی وجوب الکفارة علی الناسي؛ وھو مشھور قول مالك والجمھور: 
(منھم الحنفیة والشافعیة)ء وعن × سی الَالكَك1) جپ علق الا 


.)۲۰۷ /۲( تلخیص الحبی را‎  )١( 
.)٦٦٦١ /٤( افتح الباری)‎ )٢( 














۷۔ کتاب الصیام (۹) باب (۹۱) حدیث 


وھ جوبضو او ری راو کے و سو راہ وہ یہ ہو یو کون واج ائ ر و و وا و کو و ا و و چو “وو وو ا ہو و و نو سر کو و کال و وہ و وو وا ےی و تھا وکو ھ و وڑ٭* 


رکسکر( سر3 الکلسیازہ 26 عن جناعةعل کان غن عمد آو سیا وٹراك 
الاستفصال في الفعل ینزل منزلة العموم في القول کما اشتھر؛ والجواب: أنه 
قد تبین حاله بقوله: (ھلکت واحترقت) فدل علی أنه کان عامدا عارفا 
بالتحریمء وأیضاً فدخول النسیان في الجماع في نھار رمضان في غایة البعد 


ای 


4 |س .)١(‏ ۶ ۔ ۰ 3 ح 0 
وقال الأَبّي''': أسقطھا عن الناسي الجمھور وھو مشھور قول مالك 
وأصحایہه وأوجبھا عليه ابن الما جشون وابن حبیب ٠‏ وروي عن مالك أیضاء 
وفیھا قول ثالث: أنه یتقرب بما شاء من الخیر. وعلی السقوط فقال مالك 
واللیث والأوزاعي : یقضي ء وقال غیرہ: ا یقضي ؛ انتھی . 


وقال الموفق''': إذا جامع ناسیاً فظاھر المذھب أنه کالعامد نص عليه 
اأحمد وھو قول عطاء وابن الماجشون؛ وروی أبو داود عن أحمد أنه توقف 
عن الجواب وقال: أجْٛبنْ أن أقول فيه شیئاًء وکان مالك والأوزاعي واللیث 
یوجبون القضاء دون الکفارةء لان الکفارة لرفع الإاثم وھو محطوط عن 
الناسيء انتھی . 


وقال ابن رشد”: إذا جامع ناسیاً لصومه فإن الشافعي وأبا حنیفة 
بتزلات؟ لا تفاء علہ لا گتارہ تال تالك×> خلت التقاء درت الکٹارت 
وقال أحمد وأھل الظاهر : عليه القضاء والکفارةء وسبب اختلافھم معارضة 
الأثر القیاس؛ أما القیاس فھو تشبیه ناسي الصوم بناسي الصلاةء وأما الأثر 
فھو ما خرجه البخاري ومسلم عن أبي هریرة مرفوعاً: امن نسي وھو صائم 


.)٦١/٤( ا( الاکمال)‎ )١( 
.)۳۷۶٣۰/٤( ا المغني)‎ )٢( 
.)۳۰٣۳ /۱( اہدایة المجتھد)‎ )٣( 











۷ ۔ کتاب الصیام (۹) باب (۰۸۹) حدیث 


27 


اللہ رشول ال ظ2 ما ذ5؟۲ء فَقَانَ: ا جو صَبْثُ أَمْلي 2۲“ صَایِم 
کان 7 0 له رَسُول اللہ ک٭٭ من تبیغ أَذْتََيقرَقباك؛ 


ناکل أُو شرب فلیتم صومہه فإنما أطعمہ اللہ وسقاہ)ء وھذا الأثر یشھد لە 
عموم قوله ق: ارفع عن آمتي الخطاً والنسیان٢ء‏ أما من أوجب القضاء 
والکفارۃ علی المجامع ناسیاً فضعیف٠ء‏ فإن تأثیر النسیان في إسقاط العقوبات 
ین في الشرع؛ والکفارۃ من أنواع العقوباتء انتھی. 


قال القاریغ ٠‏ ولنا ما روی ابق حبان وابن خزیمة فيی صحیحیھماء 
والحاکم وقال: صحیح علی شرط مسلم من حدیث ابی ھریرة : ان النبی پا 
قال: ١‏ من أفطر فی رمضان ناسیاً فلا قضاء عليه ولا کفارۃ4ء انتھی. 


(فقال لە رسول اي : وما ذلك؟) أي الذی هھلکت بە؛ وفی روایة: (ما 
الذی أملکك)؟؛ وقی أآخری: (ویحك ما صنعت) (قال : أصبت أھلی) أي 
جامعت زوجتي؛ وفي تی (وطئت أهلي)ء وفی مرسل ابن آفسر یت ئن 
سعید بن منضور: ١‏ اصبت امرأتي طھراً فی رمضان) کنا في (الفتح) (وآنا صائم 
فی رمضان) جملة حالیة من قوله: ١‏ اأصبت)؛ ویؤخذ منە أنە لا یشترط فی 
اطلاق ات اتی اہ الم لی تہ ھت لامضالتکرہ صافا 
مجامعاً فی حالة واحدةء قاله الحافظ . 


قال الموفق'': لا نعلم بین أھل العلم خلافاً في ان من جامع في الفرج 
آنزل أو لم ینزل؛ أو دون الفرج فأنزل؛ أنه یفسد صومہ إِذا کان عامداء وقد 
دلت الأخبار الصحیحة علی ذلك؛ انتھی. قلت: وفي التقیبد برمضانء حجة 
علی أُن الکفارۃ تختص بالفطر برمضان کما سیأتي في آخر الباب؛ (فقال لە 
رسول اللہ پل : مل تستطیع) أي تقدر (آن تعتق رقبة؟) لم یقید بالمؤمنة فی ھذا 


.)۲٦٢ /٤( اسرقاۃ المفاتیح)‎ )١( 
.)۳۷۲ /٤( (المعني)‎ (۲) 


٣۲ 

















۷۔ کتاب الصیام (۹) باب اہ ات 


۲ھ ئ01 + + + ۹ھ ھ ار ہے ےک و ک 3ے 5ء 
فقال : لا ققانںن : ٹڈھل تستطیع ان بھی بدنة٢٤ء‏ فا ا ٠‏ لا ۔ قال : 


الىسحت اتا کما تقدم (قال: لا) وفيی حدیث ابن عمر: ٦‏ والذي بعثك بالحق 
ما ملکت رقبة قط؛ (قال: فھل تستطیع آن تھدي ہدنة؟ قال: لا). 

تال الا ۶۷ء افردغظاہ ہف اللفظة عرحمعید وقد أَنْکْر سّید)؛ 
وقال: کذب 7 الخراساني:؛ وإنما قلت لە: فقال: (تصدق)ء قال ابن عبد 
الو رما فک ین هذا الحدیث محفوظ من روایة الثقات الأثبات إلا ھذہ الجملة 
فإِنھا غیر محفوظةء ونقل القاسم بن عاصم عن سعید بن المسیب أنه قال: 
کذب عطاء الخراساني؛ ما حدثته؛ إنما بلغتي أن النبي لق قال لە: ۷ تصدق٢.‏ 
والبخاري اأدخل عطاء في الضعفاء لھذا الخبر ولم یتابع عليه. 

قال الحافظ : وذکر ابن عبد البر أنْ عطاء لم ینفرد بذلك؛ فقد ورد من 
طریق مجاھد عن أبي ھریرة موصولاً ٹم ساقه لكتة من روایة لیٹ بن ابی 
سلیم عن مجاهد ولیث ضعیف؛ وقد اضطرب في روایته سندا ومتنا فلا حجة 
فیەء وذکر الزرقانی بعض متابعاته حاکیاً عن أبي عمر''' ثئم قال: إلا أن 
جمھور العلماء لم یروا نحر البدن عملاً بحدیث ابن شھاب؛ ولا أعلم أحدا 
ای بَذلك: الا :الحین اتی آنھن: 


قال الأبي فی (شرح مسلم): قال الحسن وعطاء: إن لم یجد المکفر 
رقبة أهدی بدنة إلٰی مکكة؛ قال عطاء: أو بقرةء انتھی. وحکی القاري عن 
غیرہ آق هے اقممنے سن ضلق تھی اھ قعيتفت+ اق الب الٌجییئی) 
انتھی. وقال ابن العربی”' بعد ذکر حدیث الباب : إن دخول البدنة شاذ. 


(قال: فاجلس) قیل: أمرہ بذلك انتظاراً لما یأتیه کما وقعء ویحتمل أنه 


.)٦/٢( ا المتتقی)‎ )١( 
.)٦۱١ ۔‎ ۱١١ /۱۰( انظر: (الاستذکارا‎ )٢( 
.)٤٥٢ /۳( (عارضۃة الاأحوذي)؛‎ )۳( 


"۳ 











۷ کتاب الصیام (۹) باب (۲۸۸۹) حدیث 


>ق ٭ ہو 2 اللہ ا مر و وس 2 ۱ کو اہ ا 


فَقَالَ: مَا أَعَدً أَخْوَج مِتی. فَقَال: هُلَهَ وَصْم بَؤماً مَکَانَ مَا 


3 


کی کا 


اصث4: 

ارجا فضل اللء أو انتظار وحي ینزل في أمرہ (فأتی) بہناء المجھول 
(رسول اللہ ا بعرق من تمر) أي بعرق فیه تمر وفي روایة لمسلم عن عائشة: 
فجلس فبینما هو علی ذلك إذ أقبل رجل یسوق حماراً عليه طعامء قال 
الحافظ : ووقع فی بعض طرق عائشة عند مسلم: (فجاءہ عرقان) والمشھور في 


غیرھا (عرق) ور ححهہ البيھقی وجمع غیرہ بتعدد الواقعةف وھو جمع ل٭ نرضاہ 
لاتحاد مخرج الحدیث: والاأصل عدم التعدد . 


والذي یظھر أن التمر کان قدر عرق لکنە کان في عرقین في حال 
التحمیل علی الدابة لیکون أُسھل في الحمل؛ فیحتمل أن الاّتي به لما وصل 
أفرغ أحدھما في الآخر؛ فمن قال: (عرقان) أراد ابتداء الحال؛ 20 قال: 
(عرق) أراد ما آل إليه الأمرء انتھی . 


زاق ال ۷ مالس الہ لو یل اساقظالامت ققبہ 
وإلا فأي دلیل علی أُن التمر کان قدر عرقء وأنت خبیر بأن من قال: ا عرقان) 
مع زیادۃ علمء والظاھر هو ذلكء فإِن عرقین من طعام یکونان ثلائین صاعاًء 
فإذا فرق علی ستین مسکینا یکون لکل مسکین نصف صاع فیوافق علی مذا 
سائر الکفارات . 

(فقال: خذ ھذا فتصدق بە؛ فقال: ما أحد أحوج) بالنصب والرفع کما 
تقدمء وفي المصریة ھھنا أیضا بالجیم (مني فقال: کلە وصم یوما مکان) 
بالنصب والإاضافة (ما أصبت) من فطر الصومء وفیه إیجاب القضاء مع الکفارة 
وھو قول الأئمة الأربعة والجمھور؛ وأسقطه بعضھم لنه لم یرد في خبر أبي 








۔)۱٦١١‎ /۸( انظر: (عمدۃ القاريی)‎ )١( 


٦ 














۷ کتاب الصیام (۹) باب )٣۸۹(‏ حدیث 


ڑم نے وی و امے یپ ےم و وم ےی می مھ ےد ےم مم ےھ وم ےم ےم سے ےم ہے ہے مھ وو ہے ام یم و ےم ٤ع‏ وم وے یھ 


ھریرة ولا خبر عائشة نشةء ولا فی نقل الحفاظ ٹھما ذکر القضاء وأجیب: بأنه 
جاء من طرق یعرف بمجموعھا أن لھذہ الزیادة أصلاً یصلح للاحتجاجء وعن 
الآوزاعي: إن کفر بعتق أو إطعام قضی الیومء وإن صام شھرین دخل فیھما 
قضاء ذلك الیومء ویؤخذ من تنکیر یوم عدم اشتراط الفوریةء قاله الزرقاني. 

قال الموفق”'': من أفسد صوماً واجباً بجماع فعليه القضاء سواء کان 
فی رمضان أو غیرہ وھذا قول أکثر الفقھاءء وقال الشافعي في أحد قوليہ: من 
لزمته الکفارۃ لا قضاء عليهء وحکي عن الأوزاعي أنە قال: إِنْ کفر بالصیام فلا 
قضاء عليه لأنه صام رین متامینں ولنا آت النبي گا قال للمجامع : (وصم 
یوماً'مکانه١‏ رواہ أبو داود بإسنادہ وابن ماجه والأثرمء انتھی. 


قال ابن العربی: ھذا لا یشبهە منصب الاأوزاعی ولا الشافعی؛ وھمل فی 
القضاء کلام وھو قد أفسد العبادة؟ قال ابن رشد: شذٌ قومٌ فقالوا: لیس عليه 
إلا الکفارةۃ فقطف إد لن فی الحدیث ذکرز القتضاءء والخلاف فیه شاذف٘ انتھی. 

قلت: والاختلاف فی إثبات الحدیث فی القضاء ونفیه عنەه مبنیٔ علی 
صحة الحدیث وضعفه 

قال الحافظ : وقد ورد الأمر بالقضاء فی ھذا الحدیث ۔ وھو حدیث 
الزھري عن حمید بن عبد الرحمن عن أبي ھریرةۃ ۔ في روایة أبي أُویس وعبد 
الجبار وهہشام بن سعد کلھم عن الزھريی؛ وأآخرجه البیھقی من طریق إبراهھیم بن 
سعد عن اللیث عن الزھري؛ وحدیث إبراھیم بن سعد في الصحیح عن الزھري 
بغیر هذہ الزیادۃء وحدیث اللیث عن الزھری فی (الصحیحین) بدونھاء ووقعت 
الزیادة أیضاً فيی مرسل سعید بن المسیب ونافع بن جبیر والحسن ومحمد بن 
کعب القرظي؛ وبمجموع ھذہ الطرق یعرف اُن لہذہ الزیادة اُصلکىٌ انتھی. 


(١)‏ (المعني) (۳۷۲۸/۶۰۲)۔ 


"٣ 
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وقال ایضا فی (التلخیص) : وله طریق آخری عن عمرو بن شعیب عن 
اأبیه عن جد ومن طریق مالك عن عطاء عن سعید بن المسیب مرسلاًً ومن 
حدیث ابن جریج عن نافع بن جبیر مرسلاء وقال سعید بن منصور: ثنا 
عبد العزیز بن محمد عن ابن عجلان عن المطلب بن أبی وداعة عن سعید بن 
المسیب؛ قال: حاء رجل إلی اَی 3چ الحدیث . وفيه : (وتصدق واقعض 
عن جدہ في حدیث الکفارةء وقال: ‏ صم یوماً مکانہ). 


قلت: وأشکل الطحاوي في (مشکلہا''' علی حدیث أبي ھریرة في 
القضاء بأنه یخالف روایة أبي ھریرة بلفظ : ١لم‏ یقضه صیام الدھر وإن صامه؛ 
أخرجھا أبو داود وغیرہ. ثم جمع بینھما بأن المراد آنە غیر مدرك بذلك القضاء 
ما کان یصیبه لو صامه فی عینهء انتھی . 


وسیأتی قریباً عن (المغني) ما قال أحمد: إن حدیث أبي ھریرة ہلم یبقضه 
ولو صام الدھر؛ لیس بصحیح؛ قال ابن العربي: ثبت من روایة عمرو بن 
شعیب عن أبيه عن جدہء ومن روایة عطاء في (الموطأً) ومن روایة هشام بن 
سعد عن ابن شھاب: أن النبي قلهُ أمرہ ان یصوم یومأء انتھی. 


ٹم الواجب في القضاء عن کل یوم یوم في قول عامة الفقھاءء قال 
أحمد: قال إبراھیم ووکیع: یصوم ثلاثة آلاف یومء وعجب آحمد من قولھما 
وقال سعید بن المسیب: من أفطر یوماً متعمداً یصوم شھراء وحکي عن ربیعة 
أنه قال: یجب مکان کل یوم اثنا عشر یوما لأن رمضان یجزئ عن جمیع 
امہ رس عفر فررا 


.)۲۰۷ /٢۲( )١( 
.)۱۸۰ /٤( مشکل الآثار؛‎ ١ انظر:‎ )٢( 
٦٦ 











۷۔- کتاب الصیام _ ِ۹( باب ر8۸۸ حدیث 


٣ ۱‏ کت ۹ ۰ػ : 
ما0 الات قَانَ عَطَاء سے تر الیستۃ ئغ نے فی 


٦‏ 7 7 گے . سے ما بی 


لاک الْعَرَقِ مِنَ التمر؟ فقال: مَا بَيْنْ حَمَسة عغَشر ضاعا إلی 
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نر تبارم 
رہ پا 


ےس حرف برھم 


ولنا 7 اللہ ك- و تد نے رواش مرک ات 
اصم یوما مکانه4 رواہ أبو داود''ء ولآن القضاء یکون علی حسب الاداء 
بدلیل سائر العبادات؛ ولآن القضاء لا یختلف بالعذر وعدمه بدلیل الصلاۃ 
والحجء وما ذکروہ تحکم لا دلیل عليهء والتقدیر لا یصار إليه إلا بنص أو 
إجماع ولیس معھم واحد منھماء وقول ربیعة یبطل بالمعذورء وذکر لأحمد 
حدیث أبي ھریرة: ( من أفطر یوما متعمدا لم یقضه ولو صام الدھر؛ فقال: 
لیس یصح ھذا الحدیثء کذا في (المغنيی!'''. 


(قال مالك: قال عطاء) الخراساني: (فسألت سعید بن المسیب کم في 
ذلك العرق من التمر؟ فقال: مابین خمسة عشر صاعا إلی عشرین) قال 
الباجي'': قول سعید في العرق: ما بین خمسة عشر إلی عشرین صاعاء وروی 
ابو سلمة عن أبي ھریرة: أنه قدرہ بخمسة عشر صاعاء وروي عن عائشة أنھا 
قالت في هھذہ القصة: فأتيی بعرق فيه عشرون صاعاء ھذا ۔ واللہ اأعلم ۔ أنھا 
بمعنی الحرز والتقدیر واختلافەء ویحتمل أن یکون ذلك قدر العرق إلا أن ما 
کاخ نین ار کسا مثر ضاعاء اتی 


قلت: اختلفت الروایات في مقدار ما في العرق؛ ولفظ البخاري في 
الصیام  :‏ أتي بعرق فيه تمرء والعرقٔٴ: المکتل) قال الحافظ!': ولم یعین في 


.)۲۳۹۳( آخرجہ أبو داود‎ )١( 

)۳٦٦ /٤( )۲(‏ وانظر : (ہذل المجھودا (۲۲۸/۱۱)۔ 
(۳) االمتقی) (٢/٦٢)۔‏ 

.)٦٦۹ /٤( تح الباريی)‎ )٤( 





۷۔ کتاب الصیام (۹) باب (۰۹) حدیث 


8+ فص ‪گوگَؤٌو ًٔ٘۰ ًً 00-۲910019 ًَ:. 9+ َ0 .1ئ 


ھذہ الروایة مقدار ما في المکتل من التمر؛ بل ولا في شيء من طرق 
الصحیحین في حدیث أبي ھریرۃ؛ ووقع في روایة اأحمد في حدیث أبي ھریرة: 
(اخمسة عشر صاعا١ء‏ وفي روایة مھران عن الثوري عند ابن خزیمة: اخمسة 
عشر أو عشرون) وکذا عند مالك وعبد الرزاق في مرسل سعید بن المسیب؛ 
وفی مرسلە عند الدارقطني : الجزم بعشرین صاعأء وفي حدیث عائشة عند 
ابن خزیمة: ا فأتي بعرق فيه عشرون صاعاً). قال البيھقي: قوله: اعشرون 
صاعاً) بلاغ بلغ محمد بن جعفر یعنيی بعض رواته وقد بین ذلك محمد بن 
إسحاق عنەه؛ فذکر الحدیث .وقال في آخرہ: قال محمد بن جعفر: فحدثت 
بعد أنه کان عشرین صاعاً من تمر: ْ 


قال اج و ووقع فی مرسل عطاء بن أبي رباح وغیرہ عند مسدد 
افأمر لە بہعضه)ء وھذا یجمع الروایات؛ فمن قال: إنە کان عشرین أراد أصل 
ما کان فیەء ومن قال خمسة عشر أراد قدر ما تقع به الکفارةء ویبین ذلك 
حدیث علي عند الدارقطني: ١تطعم‏ ستین مسکیناً لکل مسکین مد٤‏ وفیە: افأتي 
بخمسة عشر صاعاء فقال: اأطعمه ستین مسکیناً؟ء وکذا في روایة حجاج عند 
الدارقطني في حدیث أبي ھریرۃء وفیه رد علی الکوفیین في قولھم: إن الواجب 
من القمح ثلائون صاعاً ومن غیرہ ستون صاعاء لقول عطاء: إن أفطر بالأکل 
أطعم عشرین صاعاًء وعلی أشھب في قولە: لو غذّاھم أو عَشّاهم کفی تصدق 
الإاطعامء ولقول الحسن: یطعم أربعین مسکیناً عشرین صاعأء أو بالجماع 
اأُطعم خمسة عشرء وفیه رد علی الجوهھريء حیث قال في (الصحاح): المکتل 
یشبه الزبیلء یسع خمسة عشر صاعاً لأنه لا حصر في ذلك؛ انتھی کلام 
الحافظ بزیادۃ ۔ 


.)٦٦٦۹ /٤( انظر: افتح الباري)‎ )١( 


۸ 

















۷۔ کتاب الصیام (۹) باب (۲۱۸۹) حدیث 


ت۴ ,۹101111111101111 یئ ٹب "تپ تب تب کت ےت تشد تہ ہہ ہو بی 


ورد العلامة العیني''' علی کلام الحافظ ھذا کما سیأني شيء منە؛ 
والبسط فی شرحه علی البخاريء وقال الزرقانی : الحدیث حجة للکافة فی أن 
الکكَفَارةٴمةً لکل کیو لان الترق مقر جاف اھر یت سا 
ھی 

وفي (العیني): قال بعض أصحابنا: خص مہذا الرجل بأحکام ثلائة 
بجواز الإطعام مع القدرة علی الصیامء وصرفه علی نفسه؛ والاکتفاء بخمسة 
عشر صاعأء انتھی. 

قال الخطابي: ظاھر ھذا الحدیث یدل علی أن قدر خمسة عشر صاعاً 
کا للکفارة عن شخص واحدء لکل مسکین مُذٌ وقد جعله الشافعي أصلاً 
لمذھبه في أکثر المواضع التي یجب فبھا الاإطعامء إلا أآنه قد روي في خبر 
سلمة بن صخر وأوس بن الصامت في کفارةۃ الظھار أنه قال في أحدھما: 
إطعام ستین مسکیناً وسقاء والوسق ستون صاعاً. وفي الخبر الآخر عند 
- داود: أنه ا بعرقء وفسرہ محمد بن إسحاق فی روایته: ثلائین صاعا 
وإسناد الحدیثین لا بأاس بەء وإن کان حدیث ابی 7 آُشھر الا 

فالاحتیاط أن لا یقصر علی المد الواحد؛ لأن من الجائز أُن یکون 
العرق الذي أتي بە النبي قٍَ المقدر بخمسة عشر صاعاًء قاصراً في الحکم عن 
مبلغ تمام الواجب عليهء مع أمرہ إیاہ ان یتصدق بەء ویکون تمام الکفارة باقیا 
عليه إلی ان یؤدیه عند اتساعه لوجودہ؛ کمن یکون عليه لرجل ستون درھماً 
ا شرنلاصتی ترساء نقال اساعت ع2 علاہ تال کرت سن لت 
إ[سقاط ما وراءہ من حقه ولا براءة فی ذمتەء انتھی. ۱ 

قال ابن رشد''': إن مالکاً والشافعي وأصحابھما قالوا: یطعم لکل 


.)۲٥/١١/٦( انظر: (عمدۃ القاريی)‎ )١( 
.)۳۰٣ /۱( اہدایة المجتھد)‎ )٢( 


۹ 





۷۔ کتاب الصیام (۹) باب (۸۹۱) حدیث 


ہو6 موی ےم عم مھ وم وم مم وو ےہ ےو ے بے و مم مج رو وو ےو ےی وم ےو ٤ع‏ مو وو و یی وی ےی یی ید یی یمءهءھم 


مسکین مداً بمد النبي قَ وقال أبو حنیفة وأصحابه: لا یجزئ أقل من مدین 
بمد النبي قؤٍء وذلك نصف صاع لکل مسکین؛ وسبب اختلافھم معارضة 
القیاس الأثر أما القیاس فتشبيه ھذہ الفدیة بفدیة الأذی المنصوص علیھاء 
وأما الأثر فما روي في بعض طرق حدیث الکفارة: ان العرق کان فيه خمسة 
غشر ضاعاء الکن لیشن:یدل :کرت ہہ غدی ضھی ضاماً علی الراعت من ذلك 
لکل مسکین إلا دلالة ضعیفةء انتھی . 


وفي (الروض٣):‏ لکل مسکین مد بر و نصف صاع من تمر أو زبیب أو 
شعیر أو اقطف انتھی . 


وقال الموفق''': اختلفوا فيی قدر ما یطعم کل مسکین؛ فذھب أحمد إلی 
أن لکل مسکین مُذٌ بُرّ وذلك خمسة عشر صاعاًء أو نصف صاع من تمرء أو 
شعیر؛ فیکون الجمیع ثلائین صاعاًء وقال ابو حنیفة: من البر لکل مسکین 
نصف صاع ومن غیرہ صاع؛ لقول النبي ققا فی حدیث سلمة بن صخر: 
افاطعم وسقاً من تمرا رواہ أبو داود وقال أبو هریرةۃ: یطعم مداً من أي 
الانواع شاءء وبھذا قال عطاء والأوزاعي والشافعي؛ لما روی أبو ھریرة في 
حدیث المجامع : آن النبي قَلهُ آتيی بمکتل من تمر قدرہ خمسة عشر صاعا 
فقال: (خذ ھذا فأطعمه عنك٢ء‏ رواہ أبو داود*“. 


ولنا؛ ما روی أحمد بسندہ إلی أبي زید المدني قال: جاءت امرأۃ بني 
بیاضة بنصف وسق شعیرء فقال رسول اش قَةُ للمظاھر: (اٴطعم ھذا فإن مُذي 
شعیر مکان مد براء ولآن فدیة الأذی نصف صاع من التمر والشعیر بلا 
خلاف؛ فکذا ھذاء والمد من البر یقوم مقام نصف صاع من غیرہ بدلیل 


)١(‏ ە المغنی) /٤(‏ ۳۸۲)۔ 
(۲) آخرجه أبو داود في : کتاب الصیامء باب کفارة من أتی أھله فی رمضان (۲۳۹۳). 


۹۷۰ 

















١‏ ۔ کتاب الصیام (۹) باب (۲۸۹) حدیث 


وو و وو و تو و تھا و عو اوائی مہ ام لی جوم و اھ ھا ھا او ھب سار کر و و وا تھا وہ وھ تو اھ تو لک و ہو و بل و وڑ ھا وا مو وجار وھد 


حدیثناء ولآن الإجزاء بمد منه قول ابن عمر وابن عباس وأبي ھریرة وزید ولا 
مخالف لھم في الصحابةء وأما حدیث سلمة بن صخر فقد اختلف فيه؛ 
وحدیث أصحاب الشافعي یجوز أن یکون الذي آتی بە النبي لق قاصراً عن 
الواجب؛ فاجتزئ بهە لعجز المکفر عما سواہ انتھی. 


قال العیني”: عندنا الواجب لکل مسکین نصف صاع من بر أو صاع 
من تمرہ کما في کفارة الظھارء لما روی الدارقطني عن ابن عباس: یطعم کل 
یوم مسکینا نصف صاع من بر وعن عائشة - رضي ال عنھا - في ھذہ القصة: 
تی بعرق فيه عشرون صاعاء ذکرہ السفاقسي في (شرح البخاري)ء ویروی: ما 
بین خمسة عشر إلی عشرین وفي (صحیح مسلم): فأمرہ أن یجلسء فجاء: 
عرقان فیھما طعام؛ فأمرہ أن یتصدق بە؛ فإذا کان العرق خمسة عشر صاعا 
فالعرقان ثلائون صاعاً علی ستین مسکیناً لکل مسکین نصف صاع. 


وما قال بعضھم ‏ أي الحافظ ۔: المشھور في غیرھا عرق إلخ کون 
المشھور في غیر طرق عائشة عرقاً لا یستلزم ردٗ ما روي في بعض طرق عائشة 
أنه عرقانء ومن أین ترجیح روایة غیر مسلم علی روایة مسلم؛ ھذا مجرد 
دعوی لتمشیة مذھبه إلخ. قال ملك العلماء : أما الإطعام في کفارتي الظھار 
والإفطار فالکلام في جوازہ صفة وقدراً ومحلاً کالکلام في کفارة الیمین. وقال 
فیھا: وأما الذي یرجع إلی مقدار ما یطعم فالمقدار في التمليك هو نصف صاع 
من حنطة أو صاع من شعیر أو صاع من تمر؛ کذا روي عن سیدنا عمر وسیدنا 
علي وسیدتنا عائشة ۔ رضي الله عنھم -. 


وذکر في الأصل: بلغنا عن سیدنا عمر - رضي الل عنه - قال لیرفاً 
مولاہ: إني أحلف علی قوم لا اأعطیھم ثم یبدو لي فأعطیھم؛ فإذا آنا فعلت 


.)٦١۰ /۸( معمدہ القاري؛‎ )١( 


۱۷۱ 





کتاب الصیام (۹) باب (۹) حدیث 


00وہ تق کا0ف کت و ا لم يَقُولَونَ: نعل 
مَنْ أَفْظرَ يَوْماً في فَضَاء رَمَضَانَ بِإِصَابَة مه تَھَاراً وع لف 
انار اتي رت سال ۳ >قي اَضاتِ ام “ فی 
کاہت لغ کا رہ اس ۱ 


ذلك؛ فأطعم عشرة مساکین کل مسکین نصف صاع من حنطة أو صاعاً من 
تمر وبلغنا عن سیدنا علي ۔ رضي اللہ عنه ۔ أنه قال في کفارة الیمین : إطعا 
نو ساک شت ضا عطان رہ ثالساعة تح لاق مس یر 
المسیب وسعید بن جبیر وإبراھیم ومجاھد والحسن؛ وھو قول أصحابنا ۔ 
رضي اللہ عنھم -. 

وروي عن ابن عباس وابن عمر وزید بن ثابت ومن التابعین عطاء وغیرہ: 
لکل مسکین مد من حنطة؛ وبه أخذ مالك والشافعي: والترجیح لقول سیدنا 
عمر وسیدنا علي وسیدتنا عائشة - رضي اللہ عنھم ۔ لقوله عزٌ اسمہ: 'إمِنْ أوْسطِ 
ما مم آَعِیگم٭''' والمد لیس من الأوسطء بل أوسط طعام الأھل یزید علی 
المد في الغالب؛ ولآن ھذہ صدقة مقدرة بقوت مسکین لیومء فلا تنقص عن 
نصف صاع کصدقة الفطر والأذیء فإن أعطی عشرة مساکین کل مسکین مداً من 
الحنطة فعليه أن یعید علیھم مد مداء فإن لم یقدر علیھم استقبل الطعام: 
انتھی . وسیأتي الکلام علی مقدار الصاع والمد في أبواب صدقة الفطر. 

(قال یحیی: قال مالك: سمعت أھل العلم یقولون: لیس علی من أفطر 
یوما من قضاء رمضان) مثلاً (بإصابة أُھله نھاراً) عمداً (أو غیر ذلك) أي من 
الاأکل والشرب (الکفارة) بالرفع (التي تذکر عن رسول الل يك کما تقدم في 
الروایات المذکورۃ (فیمن آصاب أھله نھارا فی رمضان) وذلك لآن الکفارةۃ 
مخصوصة بفطر أداء رمضان کما تقدم في انتک المختلفة (وإنما عليه) أي 
علی المفطر لقضاء رمضان (قضاء ذلك الیوم) الذي أفطر فیە لا غیر۔ 


)١(‏ سررۃ المائدة: الاأیة ۸۹۔ 


۹۷۲ 























(۲۸۹) حدیث 


)٠١(‏ باب ما جاء في حجامة الصائم 


(قال مالك : وھذا أحب ما سمعت) بضم التاء علی بناء المتکلم (فيه إليٌ) 
قال الزرقانيی: وعلی ھذا الکافة إلا قتادة وحدہ فقال: عليه الکفارۃ؛ وإلا 
ایخ وخبء وررايَهعن اہن القاستب قتعملا علیه قضاء پرمین فَياسَاً علیٰ 
الحج٭" ای 

قال الباجي: لا خلاف في ذلك إلا ما یروی عن قتادةء والدلیل علی ما 
یقوله الجمھور أن ھذا زمن لیست لە حرمةء فلم یجب بالفطر فيه کفارۃء کما 
لو ختامالترا او ”کفارة اتھی: 

وقال الموفق: لا تجب الکفارة بالفطر في غیررمضان في قول أھل العلم 
وجمھور الفقھاء؛ وقال قتادة: تجب علی من وطئ في قضاء رمضان؛ لأنه 
عبادة تجب الکفارة في أدائھاء فوجبت في قضائٹھا کالحج ولنا أنه جامع في 
غیر رمضان فلم تلزمه کفارةء کما لو جامع في صیام الکفارۃء انتھی . 

قلت: وما ورد في هذہ الروایات من التقیید بلفظ : (رمضان) فيی قوله: 
(اصبت أهھلي في رمضان) دلیل علی أن العبرة في ذلك لرمضان؛ وإلا لم یقل 
ذلك بل اکتفی علی قولە: ١‏ اصبت أھلي وأنا صائم) فتأمل. 


)١٠(‏ ما جاء فی حجامة الصائم 
۴ ھا الحجم: المصُ؛ يَحْجچمُ ویَحْجْمُْء والحجّام: المصاص 
والمِحُجم والمِحُْجّمة ما يُحجُم بە؛ وحرفته الحجامة ککتابةء واحتجم ظلبھاء 
وفي السان العرب): الحجم: المصّ؛ یقال: حجم الصبي ثدي أمه؛ 
والحجام: المصاصء والمِحُْجًم ما یحجم بە؛ قال ابن الأئیر: بالکسر الالة 


.٦٦١٦/٥۰( انظر: (الاستذکار)‎ )١( 
.)۹۳ /٤( ا القاموس المحیط)‎ )٢( 


۷۹۷۰۳ 











۷۔ کتاب الصیام )١(‏ باب 


مھ ےم مھ و و ہو مھ مم مھ یپ وم یم دم ہے و وم مہم ےم یی وم ےو وے٭ ف+ودءے +اع یھی وھ +ہ “٤ه‏ 


التيی یجمع فيھا دم الحجامة عند المصء وحرفتہ وفعله الحجامف انتھی . قال 


قال عیب ٢‏ راد بالقوم عطاء بن أبي رباح والأوزاعي رسس تا 
ومحمد بن سیرین وأحمد بن حنبل وإسحاق فإنھم قالوا: الحجامة تفطر مطلقا 
اتھین:: زاد الزرقاني : داود وابن المبارك وابن مھدي . 


ران البرو ۰ الحجامة: یفطر بھا الحاجم والمحجوم؛ وبە قال 


وعبد الرحمن بن مھدي؛ وکان الحسن ومسروق وابن سیرین لا یرون للصائم 
ان یحتجم؛ وکان جماعة من الصحابة یحتجمون لیلاً في الصومء منھم: 
ابن عمر وابن عباس وأبو موسی وأنس؛ ورخص فیھا أبو سعید الخدري 
وابن مسعود وأم سلمة وحسین بن علي وعروة وسعید بن جبیر وقال مالك 
والثوريی وأبو حنیفة والشافعي : یجوز للصائم أن یحتجم ولا یفطر؛ لما روی 
البغاری!" عن ابق غپای: آن النبي لا احتجم وھو صائم؛ ولأنه دم خارج 
من البدن أشبه الفصدء ولنا حدیث : (آأفطر الحاجم والمحجوم) رواہ عن 
النبي قَلٍ أحد عشر نفساء انتھی. 

قلت: وفیه أن من لم یر من التابعین الاحتجامء أو کان یحتجم في اللیل 
من الصحابة لا حجة فيه في الاإفطار بالاحتجامء فإنه یحتمل أنھم یفعلون ذلك 
توقیاً عن ظاھر الحدیث کما هو معروف عن دأبھمء أو توقیاً عن الضعف؛ أو 


.)٦٣۳۰ /۱۰( معمدہ القاريی) (۳۹/۱۰)ء ودالاستذکار)‎ )١( 
.)۳٥٣ /٤( االمغني)‎ )٢( 


(۳( أخرجه البخاري فی : کتاب الطب؛ (٥٢۹٦٥)ء‏ وأبو داود (٤۹٦٦)ء‏ والترمذي (۷۷۵)ء 
وابن ماجه .)٦٦۸۲(‏ 


۱۷٤ 




















ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا و یوک ا و ہر روہ کا ہی ہر رب کو کر ہی سو ہیں سو میں سے سو دب فی ری تو ابای ج شہ دش ھدب ری کی سے ھی یا 


قَؾینلا بالاحتیاط عند الاختلاف . وفی (الروض المریع)''': حجم أو احتجم 
وظھر دم عامداً ذاکراً لصومہ فسد صومه؛ قال ابن خزیمة: ثبتت الأخبار عن 
رسول اللہ قللُ بذلكء ولا یفطر بفصد ولا شرط ولا رعاف ولا إن کان ناسیا 
او سام آتھی 


قال ابن رشد'”': الذي أوجب القضاء والکفارۃ فی الاحتجام من القائلین 
بأن الحجامة تفطر هو عطاء وحدہء انتھی. قلت: وذلك لان أحمد لا کفارةۃ 
عندہ في المشھور عنه إلا في الجماع وما فی معناہ أما بقیة المفطرات من 
الأکل والشرب فلا کفارۃ فيهء ومع ذلك ففي الاحتجام عندہ کفارۃ في روایة 
قال الموفق بعدما حکی المفطرات: ولا کفارة فی شوء مما ذکرنا فی ظاھر 
المذھب؛ وعنه فی المحتجم: إن کان عالماً باون فا الکفارةء اٹھی. 


ٹم قال الطحاوي: وخالفھم في ذلك آخرون فقالوا: لا تفطر الحجامة 
حاجماً ولا محجوماً. قال العیني: أراد بھم عطاء بن یسار والقاسم بن محمد 
وعکرمة وزید بن اُسلم وإبراھیم النخعي وسفیان الثوري وأبا العالیة وأہا حنیفة 
وأبا یوسف ومحمداً ومالکاً والشافعي وأصحابه إلا ابن المنذر؛ فإنھم قالوا: 
الکعاہةلا فقظطی ‏ اقی 


وقال ابن رشد في (البدایةا'': إن في الحجامة ثلائة مذاهب؛ الأول: 
اط زیر صعلفت اکھت رذ سہھرالقاتی× الکرزامھہ ره عىلغوامالف 
والشافعيء والثالث : الإباحة بدون الا وھو مذھب أبي حنیفة. ٹم ذکر 
سبب اختلافھمء وأجاد الکلام حسب عادتهء لکن التفریق بین المذھب الثاني 
08۷٤/7.07‏ 
)٢(‏ لہدایة المجتھدا (۱/٣٦۳۰)۔‏ 

.۲۲۹/۱( )۳( 








۷۔ کتابِ الصیام_ )٠١(‏ باب (۲۹۰) حدیث 


بے ٣‏ عانفنی می تع قاقی عَنْ نافع عَنْ 
عَبْد الله لله بی غُمَرَ؛ أَنَه کان يَحْتَحمْ وَمُو صَایخ: فَال: .7 


۳ 


کتےہ ‏ ت ہت خی ظا 


والثالث لا یوافق الفروع؛ فإن الحنفیة مصرحة بالکراهہة عند الخوف؛ وکذا 
المالکیة کما في (الشرح الکبیر) وغیرہ مصرحة بعدم الکرامة عند الأمنء 
وسیأتي في کلام الإمام مالك - رضي اللہ عنە ۔ التصریح بلا بأس عند الأمن؛ 
نعم عند الشافعیة ترکھا أفضل مطلقاً فتأمل . 

۰۰۰-۔ (مالكء عن نافع عن عبد الله بن عمر) ۔ رضي اللہ عنھما ۔ 
(آنہ کان یحتجم وھو صائم) لما یری من جوازہ (قال) نافع : (ثم ترك ذلك) أي 
الاحتجام صائماً (بعد) أي بعد ما کان یحتجم (فکان إذا صام لم یحتجم حتی 
یفطر) وأآخرجہ البخاري تعلیقاً ولفظە: کان ابن عمر یحتجم وھو صائم ثم ترکە 
فکان بحتجم باللیلء یعنيی لما بلغته فیھا أُحادیث : (أفطر الحاجم والمحجوم) 
وکان من الورع بمکانء قاله ابن عبد البر". 

وقال الباجی''': یرید أنە لما کبر وضعف کان یخاف علی نفسه أن یفطر 
بالضعف من الحجامة؛ ولذا یکرہ لکل من خاف الضعف علی نفسه أن یحتجم 
حتی یفطرء لآأن الحجامة رہما أدته إلی إفساد صومهہ انتھی: 

قلت: ویؤید کلام الباجي ما في (الفتح)''' إذ قال: روینا فی نسخة 
اأحمد بن شبیب عن الزهري: کان ابن عمر یحتجم وھو صائم في رمضان 
وغیرہ ثم ترکه لأاجل الضعف؛ هھکذا وجدتە منقطعاًء ووصله عبد الرزاق عن 
معمر عن الزھري عن سالم عن أبیەء انتھی . 


)١(‏ انظر: (الاستذکارا (۱۱۸/۱۰).۔ 


.)٤٦/٢( ا المتقی)‎ )٢( 
۱۷۵)۔‎ /٤( افتح الباريی)‎ )۳( 


١۷٦ 

















۷۔ کتاب الصیام )٠١(‏ باب 77 0056 حدیث 


۲ ری ای وحذثني ءَ نْ مَالْكٛ؛ عْن ت شِھاب ؛ ان سَعل 7 


یں وَقَا٘صء رس ال 7 1 کانا بَحتَحمان وَهمَا صضَاممَان. 


م رر نت ڑووےے۔ب ْ7 
0 ١٥ر‏ تی می ۰ ن مالِبِ: عن مشام ض عرو غَنْ 


ےو ے ے 7 ۹ ہ' 
جن عم وک و 
2 اه خاں بلح وه ضصانتم٤‏ کلم کے بقط 
تم 1 کس 
و ای رت و سے رہ رو ہے وہ 
ٹا ںل ھا رنرتے ۔حجحبجم ۶ل 7 ث۵ شع ضا یم 


۱۔ (مالك: عن ابن شھاب) الزھری (أن سعد بن أبی وقاص) أحد 
العشرة المبشرة؛ رعاافت ور ماف اس یر کاناپشمبار سا 
صائمان) قال الباجي : هذا علی ما تقدم من فعل ابن عمرہء قیل: ھذا إذا کانا یحسان 
من أنفسھما وقوتھما ان الحجامة مع الصوم لا تضعفھما ویعلمان أنە لا یدخل نقصا 
في صیامھماء انتھی . وتقدم عن نافع : أن ابن عمر - رضي الله عنھما - ترکە بعد . 


قال ابن عبد البر*'“: هذا منقطعء ثم أخرجە من وجە آخر عن عامر بن 
والمحجوم) وقد انفرد به داود بن الزبرقان وھو متروك وإِن صح الحدیث عن 
غیر سعد وعندي نہ و دہ انتھی . 


٣١:۲‏ (مالك: عن هھشام بن عروةء عن ابی آنہ کان یحتجم وھو 
صائم ٹم لا یفطر) لان الحجامة لیس بمفطر عندہ کما عليه الجمھور (قال: 
وما رآیته) أَي عروة (احتحم تط) بشد الطای أي بدا (إلا وھو صائم) قال 
الباجيی: یحتمل ثلاثة أوجہ : أحدھا: أنه کان یسرد الصوم فلذلك لم یتفق لە 
حجامة إلا وھو صائمء والٹاني: أَلَه لا یسرد لکنە قصد ذلك لیبین جوازہ أو 
لمنفعة کان یرجو ذلك؛ والثالث: أن یرید بە غیر الصوم الشرعي إنما أراد ان 
مس وت المعنی أو لمنفعة آخری؛ انتھی. 

(١)‏ کے (شرح م الزرقانی؛ (۱۷۲/۲) ودالامتذکار؛ ( ۰۱ء 


(٢‏ انظر : ہنل المجھودا (۱۸/۱)۔ 
۷۷ 











سے 006ا اھ سا کے راوفی تمسیہ 

000005 ل0 :106 مات لكًائم: سن 
وھ کت ذكِكَ لَمْ کر 7 ٌَ تک ای 
_َ 0.0 من ان بط 7 8ئ ."سے 
7 کو وت تہ ج کت کت0 
می ۲ ای او تا و یں و نا لاک ليُم. 


7 ۳ 


قلت: وھذا الثالث خلاف الظاھرء وقال ابن عبد البر: ذلك لأنه کان 
یواصل الصومء وقال آبو عبد الملك: یحتمل آنە حکی آکثر افعاله. 


(قال یحیی: قال مالك: لا تکرہ الحجامة للصائم إلا خشیة من أن 
یضعف) المحجوم فیضطر إلی الفطر (ولولا ذلك لم تکرہ) وفي (البخاري): إِن 
ثابتاً سأل نس بن مالك: 8 اکنتم تکرھون الحجامة للصائم؟ قال: لا إلا من 
اأجل الضعف)ء انتھی . 


وفي (الدر المختار): لا تکرہ حجامة؛ قال ابن عابدین: أي الحجامة 
التي لا تضعفه عن الصوم؛ وینبغي لە أن یؤخرھا إلی الغروب؛ وذکر شیخ 
الإسلام ان شرط الکراہة ضعفٌ یحتاج فيه إلی الفطر. 


(ولو أن رجلا احتجم في رمضان: ٹم سلم من أن یفطر لم آر عليه شیئاً) 
لأنه سلم من الضعف: والکراھة لمن خشي الضعف. (ولم آمرہ بالقضاء لذلك 
الیوم الذي احتجم فیه) لأنه لم یفطرء وبە قالت الحنفیة والشافعیة (لان الحجامة 
إنما تکرہ للصائم لموضع التغریر) بغین معجمة ورائین مھملتین بینھما یاء یعني 
کرامة الحجامة للمخاطرة بالصومء لا إذا امن علی نفسە لقوته (بالصیام فمن 
احتجم وسلم) لقوتہ (من أن یفطر حتی یمسيء فلا ری عليه شیا ولیس عليه 
قضاء ذلك الیوم) وتقدم أنْ ذلكَ سك الْخیرر رالائة اتلاف علاناً الاأاعید 
مستدلاً بقوله گل : (أفطر الحاجم والمحجوم)ء وھو حدیث مشھور؛ بسط 


۷/۸ 











۷۔ کتاب الصیام )٠١(‏ باب )٥(‏ حدیث 


وو ریو یوب رھ پ+ویوع جع بیع دع ٭ اودھ دم دو ع ع مھ رع و ا مھ وی می مو یھ وم جوم ےم مم داد دھ 


الکلام علی طرقه الحافظ في (التلخیص“''. 


واجاب عنە الجمھور بوجوہ: منھا أنه منسوخء قال ابن عبد البر: إنه 
منسوخ لحدیث ابن عباس؛ یعني عند البخاري وغیرہ: ‏ أُن النبي قلُ احتجم 
وھو محرم؛ واحتجم وھو صائماء لان في حدیث شداد وغیرہ: آنە گل مر 
عام الفتح علی من یحتجم لثمان عشرة لیلة خلت من رمضان فقال: ١‏ أفطر 
الحاجم والمحجوم)؛ وابن عباس - رضي اللہ عنھما ۔ شھد معهہ حجة الوداع . 
وشھد حجامتهہ حینئذ وھو محرم صائمء وحدیث ابن عباس لا مدفع فيه عند 
اأُھمل الحدیث؛ فھو ناسخ لا محالة لآأنه لم یدرك بعد ذلك رمضان مع 
النبي َء انتھی . 


قال العینی'': حدیث ابن عباس متأخر ینسخ المتقدمء فإن ابن عباس لم 
یصحب النبي گا وھو محرم إلا فی حجة الاإسلامء وفي حجة الفتم'' لم یکن 
النبي گل محرماًء وقد أآشار الإمام الشافعي إلی هذاء وأورد عليه ابن خزیمة 
بأنہ لچ لم یکن قط محرماً مقیماً ببلدہ إنما کان محرماً وھو مسافر؛ وللمسافر 
الفطر علی الصحیحء فإذا جاز لە ذلك جاز أُن یحتجم وھو مسافر فلیس في 
خبر ابن عباس ما یدل علی إفطار المحجوم فضلاً عن الحاجم؛ وأجیب بأن 
الحدیث ما ورد ھکذا إلا لفائدةء فالظاھر أنه وجدت منه الحجامة وھو صائم 


لم یتحلل من صومه واستمر . 


ومما یصرح فیه بالنسخ حدیث آنس أخرجہ الدارقطني: ان رسول اللہ پل 
احتجم وھو صائم بعدما قال: أفطر الحاجم والمحجوم: وھذا صریح بانتساخ 


.)١۱۹۳ /۲( تلخیص الحبیر)‎ 0 )١( 
.)٦٤٠/١٦٤( عمد القاري)‎  )٢( 
أي فتح مکة.‎ )(۳( 


۷۹ 











۷۔ کتاب الصیام )٠١(‏ باب (۹۲) حدیث 


داع ماع مم یع مم مع مع مرو سے ے ےو وم مھ وج م ےو ولےوے ٤و‏ مو یمم ےھ ےی و ہے ےم میلو معمے امھ 


الحدیث وسیأتي في بیان الدلائل قال ابن حزم: صح حدیث: (أفطر الحاجم 
والمحجوم) بلا ریب لکن وجدنا من حدیث انی سعید: (اأُرخص النبی ‏ ا 
فيی الحجامة للصائم)ء وإسنادہ صحیحء فوجب الأخذ بەء لآن الرخصة إنما 
تکون بعد العزیمةء فدل علی نسخ الفطر بالحجامة سواء کان حاجماً أو 

ومنھا: ما قال ابن عبد البر أ٘یضاً: إن الأحادیث متعارضةء فسقط 
الاحتجاج بھاء والأصل: أن الصائم علی صومہ لا ینتقض إلا بسنة لا معارض 
تھا 

ومنھا: ما أجاب الطحاوي بأنه لیس فیھا ما یدل علی أن الفطر کان 
لاجل الحجامة؛ بل إنما کان ذلك لمعنی آخر؛ وھو أنھما کانا یغتابان رجلا 
فلذلك قال رسول اللہ پل ما قالء وکذا قال الشافعيیء فحمل ١آأفطر‏ الحاجم 
والمحجوم) بالغیبة علی سقوط الج وجعل نظیر ذلك ان بعض الصحابة قال 
للمتکلم یوم الحمعة: لا جمعة لك؛ فقال النبي لا : (صدق)ء کنذا فيی 
(العینی)۔ 

ومنھا: ما قیل: إن فیھا التعرض للافطارء أما المحجوم فللضعفء وأما 
الحاجم فلانه لا یؤمن أن یصل إلی جوفه من طعم الدمء وھذا کما یقال 
سکینء کذا فی (العیني)ء وإليه مال البغوي فی اشرح السنة). ومنھا: ما قیل: 
إنە قلُ مرٗ بھما مسا٤‏ فقال: ١‏ أفطر الحاجم والمحجوم)ء فکأنه عذرھما بھذاء 
أُو کانا اُمسیا ودخلا شی وقت الافطاں قاله الخطابي . 

ومنھا: ما قیل: إن ھذا علی التغلیظ لھماء کقوله: (من صام الدھر لا 
صام ولا أفطراء فمعناہ علی ھذا التأویل : أي بطل صیامھماء فکأنھما صارا 
مفطرین؛ ومنھا: ما قیل: إن معناہ جاز لھما أن یفطراء کقوله: ‏ أحصد الزرع) 

۸۰ 

















۷۔ کتاب الصیام )٠١(‏ باب )۲۹٥(‏ حدیٹ 
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إذا حان أُن یحصدہ ذکر ھذہ الوجوہ الثلاثة الخطابي أیضاً. ومستدل الجمھور 
فی ذلك علی ما تقدم من الآثار حدیث ابن عباس: ١‏ آأن النبي قلُ احتجم وھو 
صائم)ء أخرجه البخاري وآأبو داود والنسائي والترمذي بطرق؛ وحدیث 
ابی سعید قال: رخص رسول ا قيُ في القبلة للصائم والحجامة٢ء‏ رواہ 
النسائئي وابن خزیمة والدارقطني ورجاله ثقات؛ لکن اختلف فی رفعہ ووقمه 
ما العائز ٢‏ 


وتقدم ما قال ابن حزم أنە صحیحء وحدیث جابر: هن النبی قَلهُ احتجم 
وھو صائم)ء رواہ النسائي. وحدیث ابن عمر قال: (احتجم رسول اللہ پا 
وھو صائم محرم وأعطی الحجام أجرہ6ء رواہ ابن عدي في (الکامل. 
وحدیث نس ولفظە: أول ما کرھت الحجامة للصائم أن جعفر بن أبي طالب 
احتجم وھو صائم فمر به رسول ا قَُ فقال: ١‏ أفطر مذان)ء ثم رخص 
النبي قل بعد في الحجامة للصائم وکان نس یحتجم وھو صائم؛ رواہ 
الدارقطني؛ ورواته کلھم من رجال البخاري؛ إلا أن في المتن ما ینکر لان 
فیه أن ذلك کان في الفتح وجعفر کان قُْل قبل ذلكء قاله الحافظ''. 

قلت: لو کان ھذا الکلام من غیر الحافظ کان الرد عليه ظاھراء فإن 
وقوع مثلھا في الفتح لا یستلزم أن لم یقع نحوہ قبل ذلكء کیف وقد روي عن 
معقل بن سنان الأشجعي قال: مر علیٌ رسول ال لا وأنا أحتجم في ثمان 
عشرة لیلة خلت من شھر رمضان؛ فقال : ہ۷ أفطر الحاجم والمحجوم)ء رواہ 
أحمد. وروي أیضاً نحو ھذا السیاق عن شداد بن وس فعلم أن هذا غیر 
قصة جعفر. وفي (المنتقی): حدیث آنس رواہ الدارقطني وقال: کلھم ثقات 
ولا أعلم لە علةء انتھی. 
)١(‏ تح الباريی) (٤/۱۷۸)۔‏ 
)٢(‏ افتح الباريی) .)۱۷۸/٤(‏ 


۸۱ 











۷۔ کتاب الصیام )٠١(‏ باب 


)۲۹٥(‏ حدیث 


ہ6عا مم ےم امام ٤ع‏ و مھ ھپ مم مم مھ میم وی وم ہم موم مع وف مہم ےم وم یمم مم وہمہےم ےم دەمھمه٭ه 


وقال القاري”'': روی الطبراني عن أنس: أن النبي قُ احتجم بعدما 
قال: (اأفطر الحاجم والمحجوم)ء وکذا في (مسند أبي حنیفة) عن أبي سفیان 
طلحة بن نافع عن آنس بن مالك قال: احتجم النبي قلُ بعدما قالء الحدیث. 
وھو صحیح؛ وطلحة ھهذا احتج بە مسلم وغیرہ. 

قال ابن العربي”'': وکانت قدیماً في آثناء الطلب أتعبتني وکنت متردداً 
فی الأمر لکثرة المعارضات في الروایاتء حتی أأخبرني القاضي أبو المطھر 
عبد اللہ بن أبي الرجاء بسندہ إلی ثوبان مرفوعاً: ۷ اأفطر الحاجم والمحجوم)؛ 
و اپق:-مس مل ار جال راج مملتاسسيعغا کت تار الع 
لفظەء وأقول: هو تعبد؛ وتارة أتأوله وتترامی الخواطر فيەء حتی قرأت؛ وقرئ 
علی أبي الحسن المبارك بن عید الجبار ہسندہ إلی انس قال: مر النبي ال 
بجعفر بن أبي طالب؛ الحدیث. وھذا نص بُیْنَ فيه ثلاث فوائد: الأولی: 
تسمیة المحتجم؛ ٹائیتھا: ثبوت فطر الحجامةء الٹتھا: ثبوت الرخصة بعد 
الا تافو ْ 

قلت: وسیأتي حدیث أبي سعید: ثلاث لا یفطرن الصائم : الحجامة 
والقيء؛ والاحتلام. وله طرق عدیدة. قال الحافظ : ومن أحسن ما ورد في 
ذلك ما رواہ عبد الرزاق وأبو داود عن عبد الرحمن بن أَبي لیلی عن رجل من 
أصحاب رسول الل قلاُ قال: تھی النبي قَلُ عن الحجامة للصائم وعن 
المواصلة ولم یحرمھماء إبقاء علی أصحابهء إسنادہ صحیح والجھالة بالصحابي 
لا تضر ۔ 


.)۲۷۰ /٤( سرقاة المفاتیح)‎ ١ )١( 
۔)۲٤٢‎ /۳( ۔عارفۃة الأحوذي)‎ )٢( 


۲"م۸ 























فیه عدة أبحاث: 


الأول: في لغتە هو بالمد علی المشھور وحکي قصرہ؛ وقال القاريی: 
عاشوراء من باب الصفة لم یرد لھا فعل؛ والتقدیر: یوم مدته عاشوراء: أو 
صفته عاشوراء؛ قال الزركکشي: وزنه فاعولاء: والھمزۃة فيه للتأنیٹء وھو 
معدول عن عاشر للمبالغة والتعظیم أي عاشر وأي عاشر؛ انتھی. وزعم 
ابن دُرَبْد: أنه اسم إسلامي؛ وأنه لا یعرف في الجاعلیة؛ ورَّدّ ذلك عليه 
ابن دحیة بأن ابن الأعرابي حکی أنە سمع في کلامھم خابوراءء وبقول عائشة: 
إِن أھل الجاھلیة کانوا یصومونهء انتھی. وهذا الأخیر لا دلالة فیه علی رد ما 
قال ابن دریدء قاله الحافظ'“''. 


واختلفوا فی مصداقه واشتقاقه علی ثلائة أقوال: 


أولھا: -۔ وھو قول الآاکٹر ۔ أنه الیوم العاشر من المحرمء قال القرطبي : 
عاشوراء معدول عن عاشرۃ للمبالغة والتعظیم؛ وھو في الأصل صفة للیلة 
العاشرةء لنە مأخوذ من العشرہ الذي هو اسم العقد والیوم مضاف إِلیھاء فإذا 
قیل: یوم عاشوراء فکكأنه قیل: یوم اللیلة العاشرة؛ إلا أنھم لما عدلوا بە عن 
الصفة غلبت عليه الاسمیةء فاستغنوا عن الموصوف۱ء فحذفوا اللیلةء فصار ھذا 
اللفظ علماً علی الیوم العاشرء وھذا قول الخلیل وغیرہ. قال العیني”'': وھو 
مذھب جمھور العلماء من الصحابة والتابعین ومن بعدھم وعَدَ اأسماءھم ثم 
قال: ومن الأئمة مالك والشافعي وأحمد وإسحاق وأصحابھمء انتھی . وسیأتي 
عن (المغني) أئه قول سد ین المست ؤال 
)١(‏ انظر: افتح الباريی) .)٥٤٢٥/٤٢(‏ 

.)۱۱۷ /۱۱( معمدہ القاريی)‎ )٢( 


۸"۳ 





مم ےم ےھ مھ ہے مو ےو اع ےم وم مم مم سے و درب ےو مھ ل مھ و مم مھ مھ مم وس لے مد ےم یم یم مے لے ٛخ+ع یم یب وہامهه 


وقال الأبی فی (الإاکمال): قال مالك: والآکٹر أنه هو العاشر وھو 
الذيی تدل عليیه .0202۵ کلھاء منھا قوله: لأصومن التاسعء فدل علی أنە کان 
یصوم العاشرء وھذا الآخر لم یصمه ولم یبلغه. 

وٹانیھا: أنە الیوم التاسع؛ فالیوم مضاف للیلة الأتیةء وقیل: إنما سمي 
یوم التاسع عاشوراءء أخذاً من أوراد الإبل کانوا إذا رعوا الإبل ثمانیة أیام ثم 
أوردوھا في التاسع قالوا: أوردنا عشرا بکسر العینء وکذلك إلی الثالثةء کذا 
فی ڈالفتم)'''. 

قال العیني : تقول العرب: وردت الاإبل عشراً إذا وردت الیوم التاسع؛ 
وذلك لأنھم یحسبون في الأظماء یوم الورد فإذا قامت في الرعي یومین ئم 
وردت في الثالثة قالوا: وردت ربعاء لأنھم حسبوا في کل ھذا بقیة الیوم الذي 
وردت فيه قبل الرعي وأول الیوم الذي ترد فيه بعد الرعيء وعلی مذا القول 
یکون التاسع عاشوراءء انتھی. 

قال القاري''”: ویقال: فلان یحمّ ربعاً إذا حمٌ الیوم الثالث؛ انتھی. 
ویقال: إليه ذھب ابن عباسء یعني أن العاشوراء یوم التاسعء مستدلاً بما في 
مسلم وغیرہ عنهء وعليه بوّب الترمذي ( باب ما جاء في یوم عاشوراء أي یوم 
ھواٴ لکن فيه بحث لیس ھذا محله؛ وأخرج ابن أبي شیبة عن ابن عباس 
بطرقء وعن غیرہ: ان العاشوراء یوم التاسع وسیأتي عن الموفق: روي عن 
ابن عباس آأنە قال: التاسع . 

والٹھا: أنە الیوم الحاديی عشرہ قال العیني : اختلف الصحابة فیه ھل هو 
الیوم التاسع أو الیوم العاشر أو الیوم الحادي عشر؟ وفي تفسیر أبي اللیث 


.)٢۲٤٥/٤٢( ففتح الباري)‎ )١( 
۔)۲۸۱/٤( ؛(سرقاة المفاتیح)‎ )٢( 


۸۰ 





























ہے اپ ےد وو ھ بے و ےھ مج مھ ےم ھپ ھ وم دامتے و ّ٘ ول ہجى ےھ اے اع و بے + ھ ڑا ے بے بے دم ے وم مم ےم و مم وی مه 


السمرقندي : عاشوراء یوم الحادي عشر وکذا ذکرہ المحب الطبريی؛ انتھی . 


البمحث الٹانی : فی وجه تسمیته؛ فالصواب المشھور عند أھل اللغة 
والیجذیث: ات بذلك لأنه عاشر المحرم. قال العینيی: وھذا ظاھر 
وقیل: لن الله تعالی آکرم فيه عشرة من الآنبیاء ۔ علیھم الصلاة والسلام ۔ 
بعشر کرامات: الأول: موسی عليه السلام إذ نصرہ فيه وغرق فرعون؛ والثاني: 
نوح عليه السلام إذ استوت فيه سفینته علی الجودي:؛ والثالٹ: یونس عليه 
السلام اُنجی فيه من بطن الحوت: الرابع : تاب اللہ علی آدم عليه السلام 
الخامس: أخرج یوسف عليه السلام من الجْبٌء السادس: عیسی عليه السلام 
إذ ولد فیه ورفع فيهء السابع : تاب اللہ علی داود عليه السلامء الٹامن: وٌلِدَ فیه 
إبراھیم عليه الصلاةۃ والسلام؛ التاسع : یعقوب عليه السلام رد فيه بصر 
العاشر: نبینا سید ولد آدم محمد قُ غفر لە فيه ما تقدم من ذنبه وما تأخر 
ھکذا ذکروا عشرة من الأنبیاءء وذکر بعضھم من العشرة إدریس ۔ عليه السلام ۔ 
فإنه رُفِعَ إلی مکان في السماء وأیوب عليه السلام فإنه کشف اللہ فيه ضرّہ 
وسلیمان عليه السلام إذ فیه أعطي الملكث. وحکی ابن رسلان ھذا القول عن 
المنذري . 


قلت: لا شك في أنە ورد في الآثار والتواریخغ خصائص کثیرة لعاشوراء 
لکن لا تعلق لھا بالتسمیة؛ وما حکاہ العیني عن البعض لا یصح وجھاً 
للتسمیةء لان الآنبیاء تزید بالخصائص علی عشرة. 

الثالثٹ: في أعمال ذلك الیوم غیر الصومء ففي ا الروض المربع): یْسنٌ 
فیە التوسعة علی العیال؛ وکذا في (الشرح الکبیرا''' للدردیرء قال الدسوقي: 
اقتصر علیھا مع أنە یندب فیه عشر خصالٍ جمعھا بعضھم: 
)١(‏ انظر: (الشرح الکبیر) (۱/ .)۵١٥‏ 


۸۵ 











مر رم وم ےی مم لے مج ویعےم دم ے جم مد ےرمع ےم و ےی ہے وادجےھم و د٤ع‏ جم و ےو وج ےم ےم مم ےمم وم وم ےم د٤ع‏ ےھ 


صُمْ صَل صل زر عالما ثم اغتسل رأس الیٹیم امسح تصدفق واکتحل 
وَسُع فی العیال؛ قلم ِ ظفرا وسورة الاخلاص فلْ انا : تصل 

لقوة حدیث التوسعة دون غیرہ انتھی ۔ 

وفي (الدر المختار!''': حدیث التوسعة علی العیال یوم عاشوراء 
صحیح؛ وحدیث الاکتحال فيهە ضعیفة لا موضوعة؛ وحکی ابن عابدین عن 
جمع من المحدثین : أنھم حکموا عليه بالوضع؛ وقال الإمام أحمد: الاکتحال 
لم یرو عنہ قلِاَُ فیه أث وھو بدعة. کذا فی تالسیت 6ج وقال: ما ورد فی 
صلاة لیلة عاشوراء ویومهہ وفضل الکحل ل١‏ یصح . 


الرابع : ہل وجب صومہ في أول الإسلام؟ واختلفوا في ذلك؛ فقال 
أبو حنیفة: کان واجباء وھو المروي عن الإمام أحمدء کما يأتي قریباً عن 
(المغني). واختلف أصحاب الشافعيی علی وجھین: أشھرھما: أنه لم یزل سنة 
من حین شرع ولم يك واجباً قط في ھذہ الأمةء ولکنە کان یتأکد الاستحباب: 
فلما نزل صوم رمضان صار مستحاً دون ذلك الاستحباب. والثانی : کان واجباً 
کقول أبي حنیفةء کذا في (العیني). قلت: وھو مختار الحافظ فی (الفتم؛''' 
وابن القیم في (الھدي)؛ کما سیأتي من کلامھماء وبە جزم الباجي من 
المالکیةء کما تقدم من کلامه في أول الباب . 


قال الموفق'': اختلف في صوم عاشوراء هل کان واجباً؟ فذھب 
القاضي إلی أنە لم یکن واجباء وقال: ھذا قیاس المذھبء واستدل بشیئین : 
.)٦٦٤٤/٥( )١(‏ 
)٢(‏ انظر: ا(عمدۃ القاريی) (٦//۱۱۸/۱۱)۔‏ 
(۳) انظر: افتح الباري) .)۲١۷ /٤(‏ 
)٤‏ (المعني) .)٥٤١٤/٤(‏ 


۸٦ 


























۷۔ کتاب الصیام )۱١(‏ باب 


میم مع و ےم ےم ےمم و امجے وو عے دم وھ پ ے ےھ جا لام امج ےم عم ہہ سے ومسے وج اع وم لے وم مم ماعومےعلےدبد ھ 


أحدھما: أمر النبي للا من لم یأکل بالصومء والنیة في اللیل شرط في 
الواجب؛ والثاني : الع لم اب من:آکل بالقضاء ویشھد لھذا ما روی معاویة 
و0+000 الم یکتب اللہ علیکم صیامها الحدیث . ورويی عن اأُحمد: أُنه کان 
مرا الما نورھفاتھت آن اق اطااضائ وا صاقت فاتا اض 
رمضان کان هو الفریضة؛ وتر عاشورای وھو حدیث صحیح ؛ وحدیث معاویة 
محمول علی آنه راد أآنہ لیس هو مکتوباً عليکم الاآن وقد روی یو داود: ان 
اسم آتت النبي قٍَ فقال: (صمتم یومکم ھذا؟) قالوا: لاء قال: (فأتموا بقیة 
یومکم واقضوہاء اتھیں۔ 

قال ابن رسلان: الصحیح الذي رجع إليه الشافعي: أنە لم یکن واجباً 
قط لحدیث معاویة علی المنبرء قلت : وسیأتی حدیث معاویة والروایات الدالة 
علی وجوبه اکثر من أن تحصی۔ 

منھا: مارواہ الساری می لی سس تر متلا بن انام فو ات 
قال: بعثني رسول اللہ پل إلی قومي من اسلمء فقال: اقل لھم: فلیصوموا یوم 
عاشورای فمن وحدت منھم قد کل فی صدر یومه فلیصم آخرہاء وأخرجه 
اس فی قد 

ومنھا: ما رواہ الطحاوي أیضا عن عبد الرحمن بن سلمة الخزاعي عن 
عمه قال: غدونا علی رسول اللہ ياٍ صبیحة یوم عاشوراءء وقد تغدیناء فقال: 
١(أصمتم‏ ھذا الیوم؟) فقلنا : تغدیناء فقال: ٢‏ اَيِمُوا بقیة یومکم)ء وأخرجه 
ابو داود والنسائی . 

ومنھها: ما رواہ ابن ماجه من حلیث محمد بن صیفی قال: قال لنا 
رسول الل گا یوم عاشوراء: امنکم اُحد طعم الیوم؟) قلنا: منا من طعمں ومنا 


.)۷٢/۲٢( شرح معاني الآثارا‎ )١( 


۷ 














۷۔ کتاب الصیام )١(‏ باب 


مدڑے اس۶ ےم دم ےم دم ے و ےلمع یی و ےا وے ےم ےھ یم ے یہ ےو مے ھ د٤ع‏ و ے وو سے ھی و وم ے ےو ہے مھ مم ےم مم مم مھ و و و ہہدھ 


من لم یطعمء قال: ا موا بقیة یومکم من کان طعمء ومن لم یطعم)ء فأرسلوا 
إلی ھل العروض فلیتموا بقیة یومھمء قال: یعني أھل العروض حول المدینة. 

ومٹھا: ما رواہ البزار من حدیث عائشة بلفظ : أن النبي پل آمر بصیام 
عاشوراء یوم العاشر ورجاله رجال الصحیح . ومٹنھا: ما رواہ اأُحمد من حدیث 
۳ ھریرۃ قال: کان رسول اللہ گل صائماً یوم عاشوراء فقال لأآصحابه : (من 
کان أصبح صائماً فلیتم صومه؛ ومن أکل من غداء فلیتم بقیة یومه٥ء‏ وبمعناہ 
رواہ الطبرانی من حدیث ان سعید: ورجاله ثقات وروی الطبراني أیضا 
بنحوہ من حدیث عبادة بن الصامت وخبّاب بن الأرت ومعبد القرشي؛ ورجاله 
ثقات . 


ومٹھا: ما رواہ البزار والطبراني من حدیث مجزأة بن زاھر عن أبيه 
بلفظ : سمعت منادي رسول اللہ قَا یوم عاشوراء وھو یقول: من کان ضانا 
الیوم فلیتم صومهء ومن لم یکن صائماً فلیتم ما بقي ولیصم؛ ورجال البزار 
ثقات. ومنھا: حدیث جاہر بن سمرة عند مسلم وغیرہ: کان رسول اللہ گلا 
یأمرنا ہصوم یوم عاشوراء؛ ویحثنا عليه ویتعاهدنا عندہء فلما فرض رمضان لم 
یأمرنا ولم ینھناء وروی ابن أبي شیبة بنحوہ من حدیث قیس بن سعد وغیر 


لك عچ:الزوایات الکر انی ذکرھا ات"''. 


وأخرج اتتاری سی طسو فالسا رضی اھ عفا کات 
رسول ال پل أمر بصیام عاشوراءء فلما فرض رمضان کان من شاء صام ومن 
شاء أفطرء وأاخرج اأیضاً من روایة ابن عباس قال: قدم النبي قُْ المدینة فرأی 
الیھود تصوم یوم عاشوراء فقال: (ما ھذا؟) قالوا: یوم نجّیٰ اللہ بني إسرائیل 


.)۲۳٦ /۸( معمدہ القاريی)‎ )١( 
.)٦۱۳١ ۔ صیام‎ ٢ آخرجه البخاري (٤/٢۲۰۰)ء ومسلم (ج‎ )۲( 


۸۸ 

















ہے اہ دو ےك ےم ور لم اھ می مم جو ےم یلم وم یم ے ودےدے دھ و مو ےو مدے دے ےم رو وع وم ےم عے ٤و‏ یم یمم مه 


من عدوھم فصامه موسی؛ قال: افأنا أحق بموسی منکم) فصامه وأمر بصیامه. 
وآخرجه النسائي وأبو داود وابن ماجە؛ وأخرج بعدة طرقِ عن سلمة بن 
الأکوعء قال: أمر النبي قَلُ رجلاً من اسلم أن أذن في الناس أن من کان أکل 
فلیصم بقیة یومەء ومن لم یکن کل فلیصم؛ فإن الیوم یوم عاشوراء وغیر ذلك 
من الروایات التي أخرجھا أُصحاب الصحاح؛ لا یخفی علی من طالعھا. 

قال الحافظ''': ویؤخذ من مجموع الأحادیث أنه کان واجباً بثبوت الأمر 
ہصومه ثم تأکد الأمر بذلكء ثم زیادة التأکید بالنداء العامء ثم زیادته بأمر من 
أکل بالإمساكء ثم زیادته بأمر الأمھات أن لا يْرْضِعْن فيه الأطفال وبقول 
ابن مسعود الثابت في مسلم: لما فرض رمضان ترك عاشوراء مع العلم بأنه 
ما ترك استحبابہء بل هو باقٍء فدل علی أن المتروك وجوبەء وأما قول بعضھم 
المتروك تأکد استحبابه والباقی مطلق استحبابهء فلا یخفی ضعفه بل تأکد 
استحبابہ باقيیء ولا سیما مع استمرار الاہتمام بہ حتی في عام وفاتہ َء حیث 
یقول: الئن عشت لأصومن التاسع والعاشراء ولترغیبه فی صومەه وأنه بُکَفرْ 
سنڈُء وأ تأکید أبلغ من ھذا؟ انتھی. 

وبسط الکلام علی ھذا المعنی الشیخ ابن القیم في (الھدی!''' وقال: إن 
رسول اللہ گلا کان یصوم عاشوراء قبل أن ینزل فرض رمضانء فلما نزل فرض 
رمضات ترك مھا لا یمکن التخلص عے إلا بات سیاتہ کان ترضا قُم 
رمضانء فحینئذ یکون المتروك وجوب صومہ لا استحبابہ ویتعین ھذاء ولا بد 
لانه قيٍ قال قبل وفاته بعام: (لئن عشت إلی قابل لأصومن التاسع) أي معهء 
وقال: اخالفوا الیھودء وصوموا یوماً قبله ویوماً بعدہہ'' أي معهء ولا ریب أن 
یہ ا 
)٢(‏ ززاد المعاد؛ (۸/۲٦)۔‏ 


(۳) أخرجه أحمد فی (مسندہا .)۲٢٢ /١(‏ 


۸۹ 














۷ ۔ کتاب الصیام )۱١(‏ باب 


0011111111111119 9 و ک کک ہہ ورڈ ڑیپ 


ویلزم من قال: إن صومه لم یکن واجباء أحد الأمرین: إما أن یقول 
بترك استحبابہء ولم یبق مستحباء آو یقول: ھذا قاله عبد الله بن مسعود برأیہ 
وھذا بعیدء فإنہ قَلُ حنّھم علی صومەه واستمرٌ عليه الصحابة إلی حین وفاته 
ولم یرو عنه حرف واحد بالنھي عنه فعلم أن الذي ترك وجوبه لا استحبابه 
إلی آخر ما بسطہە. 


الخامس: فيی حکم صومہ الاآن. واختلفوا فيی ذلك علی ثلاثة أقوال: 
الأول: فرضیته باقٍء قال عیاض: کان بعض السلف یقول: کان فرضا وھو بات 
علی فرضیته لم ینسخ. قال: وانقرض القائلون بھذاء وحصل الإجماع علی أنه 
لیس بفرض . الٹثاني: مقابله وھو ما فی (الفتح): کان ابن عمر - رضي اللہ 
عنھما ۔ یکرہ قصدہ بالصوم ثم انقرض القول بذلك . والثالٹ: ما وقع عليه 
الإجماع بعد ھذین القولین وھو أآنه سنةء حکی عليه الإجماع ابن عبد البر 
والنووي والعیني والقاضي عیاض وابن رشد فی (البدایة) وجماعة من شراح 
الحدیث ۔ 

نعم اختلفوا فیما بیٹھم في تعیین یوم الصومء والعمدة عند الأئمة الأربعة 
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۔ رضي الل عنھم -في ذلك ما في فروعھم؛ ففي (الروض ات سن 
صوم شھر المحرم؛ وآَگذہ العاشر ثم التاسع وھکذا في انیل المآرب)؟ء ولم 
یذکرا کراہة إفرادہ ولا استحباب الجمع؛ نعم ذکر الموفق استحباب الجمع عن 
نص اأحمدہ فقال بعد روایة أبي قتادة المرفوعة: صیام عاشوراء یکفر السنة 
التي قبلھاء إذا ثبت ھذا فإن عاشوراء هو الیوم العاشر من المحرم؛ وھو قول 
سعید بن المسیب والحسن لما روی ابن عباس قال: آمر رسول اللہ كُ ہصوم 


۔)٣۳۸/۱(‎ )١( 























ہے و ور سے ار ےب جم بے وو سے ےھ ص مھ عع ےم ےھ مھ ھپ ےج ع پ م ام ےم وع و عم مو مم مو ہمہ 


یوم عاشوراء العاشر من المحرم: رواہ الترمذيی؛ وقال: حسن صحیح؛ وروي 
عن ابن عباس: أنه قال: التاسع وروي ان النبي پل کان یصوم التاسع 
أخرجه مسلم وروی عنه عطاء أُنه قال: صوموا التاسع والعاشر ولا تشبھوا 


الیھود . 


وإذا ثبت ھذا فانہ یستحب صوم التاسع والعاش ولذلك نص عليه 
أحمد؛ وھو قول إسحاق؛ قال أحمد: فإن اشتبه عليه أول الشھر صام ثلائة 
أیامء وإنما فعل ذلك لیتیقن صوم التاسع والعاشرء انتھی. 


وعامة شراح الحدیث أیضاً حکی عنه استحباب الجمیع؛ کالنووي 
وغیرہء وآخرج الترمذي عن ابن عباس: صوموا التاسع والعاشر وخالفوا 
الیھود وقال: وبھذا الحدیث یقول الشافعی وأحمد وإسحاق؛ وقال النوويی: 
قال الشافعي وأصحابهہ وأحمد وإسحاق 022 یستحب صوم التاسع والعاشر 
جمیعاًء لآأن النبي قلِ صام العاشر ونوی صیام التاسعء انتھی. 


وفي (شرح المنھاج): یسن صوم عاشوراء وتاسوعاء والحکمة فيه 
مخالفة الیھودء وفي (الآنوارا لاأردبیلي : وسن صوم عاشوراء وتاسوعاء فإن لم 
یضمه فالحادي عشر. وفي (الشرح الکبیرا''' للدردیر: ندب عاشوراء 
وتاسوعاء؛ وقدم عاشوراء؛ لنه أفضل من تاسوعاء انتھی . 


وفيی (الدر المختار): المکروہ ھا کعاشوراء وحد قال ابن عاہدین : 
ای مفرداً عن التاسع أو الحادي هی لانهوتشتے بالیھود وفی (مراقی 
الطحطاوي : والحادي عشرہ فتنتفی الکراھة بِضمٌ یوم قبله أو بعدہ. 


۔)٦٥/١(‎ )١( 








۷۔ کتاب الصیام )١(‏ باب )۲۹٥(‏ حدبیث 


"““س“" ےک رت کت 


ما و تَصُومَهُ رن ِيی ملق گا رَسُولَ الہ کے يَصَومَهُ ِي 
الْجَامِليّة. فَلَمَا فَيمَ ول ال کل الْمَيِيَْةِ صَامَة وَآَمَرَ بصیامو۔ 


۳ء۔ (مالك؛ عن هشام بن عروۃةء عن أبیەء عن عائشة) ۔ رضي الله 
عنھا ۔ (زوج النبي قٍَ اُنھا قالت : کان یوم عاشوراء یوما تصومه قریش في 
الجاھلیة) یحتمل أنھم اقتدوا فی صیامه شرع من سلف؛ء ولذا کانوا یعظمونه 
بکسوۃ الکعبةء وبە جزم ابن القیم في (الھدي) إذ قال: لا ریب أن قریشا تعظم 
هذا الیومء وکانوا یکسون الکعبة فيهء وصومه من تمام تعظیمه. وقال 
القرطبي : کأنھم یستندون إلی شرع من مضی؛ کإبراھیم ۔ عليه السّلام ۔. 


قال ابن رسلان: لعلھم یستندون في صومە إلی أنه من شریعة إبراهیم 
واإسماعیل ۔ علیھما السلام - فإنهم کانوا ینتسبون إلیھما في کثیر من أحکام 
الحج وغیرہ. وفي المجلس الثالث من مجالس الباغندي الکبیر''' عن عکرمة: 
أئە سئل عن صوم قریش عاشوراء؟ء فقال: أُذنبث قریش في الجاھلیةء فعظم 
فی صدورھمء فقیل لھم: را غا قوراف وف 

(وکان رسول اللہ لا یصومه في الجاھلیة) موافقة لھم أو موافقة للشرع 
قبلناء (فلما قدم رسول اللہ یل المدینة صامه) علی عادته الشریفةء أُو موافقة 
لموسی عليه السلام (وأمر الناس بصیامه) بفتح الھمزة والمیمء وبضم الھمزة 
وکسر المیم روایتان اقتصر عیاض علی الثانیةء وقال النووي: الأول اظھر. 


قال الحافظ”'': لا شك أن قدومه المدینة کان في ربیع الأولء فحینئذ 


کان الأمر بذلك فی أول السنة الثانیةء وفی السنة الثانیة فرض رمضانء فعلی 


.)۱۷۸/۲( انظر : (شرح الزرقاني)‎ )١( 
.)۲٥٢ /٤( الفتح الباری)‎ )٢( 


‌ّ‌۲ 
































۷ - کتاب الصیام_ )۱١(‏ باب ۔(۹ہ) حدیث 


سو جو ۶ ہ‫ گن ا و تھا کل ٘س 0 2 ے‫ 
20۹ نی یی کے ۰ سس 7 تورم 8 جار کڈ ا شا سو و ۳ 7 دا ۶ 


لاہ ام نی شاف رک 
أخرجه البخاریٗ فی: ۳۰ ۔ کتاب الصومء 1۹ - باب صیام یوم عاشوراء. 
ومسلم فی : ٣‏ ۔ کتاب تو ۹۔ باب صوم یوم عاشورا حدیث ۱۱۴۔ 


۳۱۸٤‏ ۔وحڈننی ءَ قحن مات عَن اع شیاب غ 


حميدِ بن عَبل اعم بر بن عَوْفِ ؛ چو و وا و و ا و و ا لو و ا کو او او او کوک پک وا وا یا کو چا ور ےکن کے 


شافت س2929 عاشوراء لا یکرت ٹم فوّض الأمر فیه إلی 
رأي المتطوع کما قال (فلما فرض) صیام شھر (رمضان) یعنيی في شعبان السنة 
ایارقر سی اففیعہ اسب ارتا جوف یرم ماشورا) ای 
وجوبه (فمن شاء صامه ومن شاء ترکكە) . 


قال الباجي''': الحدیث یقتضي الوجوب من وجھین: من جھة فعله؛ 
جو موی وقوله: فلما فرض رمضانء یعني لما فرض رمضان ورد 
الشرع بن بنسخ وجوب یوم عاشوراء ولیس في الأمر ہصوم رمضان ما یدل علی 
منع وجوب یوم عاشوراءء إلا أنه قرن بە ما یدل علی أآنه جمیع الفرض من 
الصومء وقد بین ذلك قَللاٍ فی قوله للسائلء الا إلا أن تطوع)ء انتھی. 

٤.۔‏ (مالك؛ عن ابن شھاب) الزمري (عن حمید بن عبد 
الرحمن بن عوف) قال الحافظ'': ھکذا رواہ مالكء وتابعه یونس وصالح بن 
کیسان وابن عیینة وغیرھمء وقال الأوزاعي: عن الزھري؛ عن أبي سلمة بن 
عبد الرحمن؛ وقال النعمان بن راشد: عن الزھري عن السائب بن یزید کلاھما 
عن معاویةء والمحفوظ روایة الزھري عن حمید بن عبد الرحمنء قاله النسائي 
ومی رر 


۔)۱٤۸/۱۲( (المتقی)‎ 7 
.)۲٤٢ /٤( انح الباريی)‎ )٢( 


‌ّ‌۳ 








۷۔ کتاب الصیام )١١(‏ باب )۲۹٤(‏ حدیث 


لن سَوع مُعَاوِيَةً بْنْ أبي سُفٰيَانَء یَوْمَ عَاشُورَاء عام عَجٌء وَمُوَ عَلَی 
این بمولن ي أُمْل ٦‏ َِ عُلَاؤْكُم ور بر ا ور سو کہ و مو و و ا ا ا و 0 


 - 29‏ / أُخبرني حمید بن عبد الرحمن 
أنه سمع معاویة (أنه سمع) ابا عبد الرحمن (معاویة بن) صخر (أأبي سفیان) بن 
حرب بن أمیة القرشي الأمويء وأمه ھند بنت عتبةء کان هو وأبوہ من مسلمة الفتح 

من المؤلفة قلوبھمء وقیل: اأسلم معاویة فی عمرة القضاء وکتمٍ اِسلامہء وھو أحد 
الذین کتبوا لرسول الل گا وقیل: لم یکتب لە من الوحي شیئاء وإنما کان یکتب 
لە الکتب؛ تولی الشام بعد أُخیه یزید في زمن عمر بن الخطاب لأربع سنین بقیت 
من خلافته - رضي اللہ عنه - ولم یزل بھا متولیا عشرین سنةء ثم استقر لە اللإمارۃ 
بتسلیم الحسن بن علي ‏ رضي اللہ عنه ۔ في سنة إحدی وأربعین إلی أن مات في 
رجب سنة ستین؛ ولە ثمان وسبعون سنةء وقیل : ست وثمانون کانت أصابته لقوۃ 
فی آخر عمرہ؛ وکانت عندہ إزار رسول اللہ گل ورداؤہء وقمیصہ؛ وشيء من 
شعرہ وأظفارہ فقال: کفنوني فیھاء واجعلوا موضع السجود مني بشعرہ 
وأظفارہء وخلوا بیني وبین أرحم الراحمینء کذا في ارجال جامع الأصول) من 
کا ال تاب اتی جضاضقا اتفقا علی أربعة وانفرد (خ) بأربعة و (م) 
بخمسةء کذا في (الخلاصةا'''. 


(یوم عاشوراء عام حج) وکان أول حجة حجھا بعد الإمارة سنة آربع 
وأربعینء وآخر حجة حجھا سنة سبع وخمسینء ذکرہ ابن جریر. قال 
الحافظ''': والظاھر أن المراد في الحدیث الحجة الأخیرة. وقال العینی”'': 
یحتمل هذا وغیرہ ولا دلیل علی الظھور (وھو علی المنبر) بالمدینة المنورةۃ 
(یقول: یا أُھل المدینة ین علماؤکم؟) قال الحافظ : في سیاق القصة إشعار بأنه 


)١(‏ (ص۳۸۱)۔ 
)٢(‏ الفتح الباری٢ .)۲٢۷ /٥(‏ 
(۳) اعمدہ القاريی) (۲۳۸/۸)۔ 


‌ّ‌٤ 

















۷آ تَ کتاب الصیام ١)‏ ۵ باب )١۹٤(/‏ حدیث 


2-20 َسُول الله ؛ ان بَقُول لهٰذا لیوُم: ملا وم فامتف وَلُمَ 


ر7 
مر 


و بد عل ا کان 7 انم بت شاء نات 0 تو شاءۃ 





کے 8 
أخرجه البخاریٗ فی: ٠۰‏ _ کتاب الصومء ٣۹‏ ۔ باب صیام یوم عاشوراء. 


رت پظ99" ۹۔ باب صوم یوم عاشوراء: حدیث ٦‏ 


: وھ ھا اساريھتھ فلذلك سأل عن علمائھم: و تو 
یکرہ صیامهء آو يُوجبە؛ وقال غیرہ: أراد إعلامھم أنە لیس کذلك؛ واستدعاؤہ 
9 ۸2797070 
أنه رأی أو سمع من خالفهء وقد خطب بە في ذلك الجمع العظیم؛ ولم ینکر 
عليه . 


(سمعت رسول الله 83 یقول لھا الوم : ھذا یوم عاشوراء ولم 
بختب) بالبناء للمفعول علی ما في عامة النسخ؛ وفي نسخة (المنتقی): الم 
.. وفي روایة: الم یکتب اللہ علیکم صیامه)ء قاله الزرقانی . (وآنا صائم 
پسن شاء فلیصم ومن شاء فلیفطر) ھذا أیضاً من المرفوع لروایة النسائی: 
سمعت رسول اللہ ا یقول في ہذا الیوم: ١(إنيی‏ صائم فمن شاء منکم أن یصوم 
فلیصمء ومن شاء فلیفطر). 

قال الحافظ : قد استدل بە علی أنە لم یکن فرضاً قطء ولا دلالة فيه 
وغایته أنه عام خص بالادلة الدالة علی تقدم وجوبە أو المراد أنه لم یدخل 
فی قولہ تعالی: 'كْبَ عَليْکمُ السْيَاخع کما کیب عَل لیے بن مَیصم4''' ئم 
فسرہ بأُنه شھر رمضان: ولا یناقضی ھذا الأمر الچابق بصیامه الذي صار 


)١(‏ سور البقرة: الاأیة ۱۸۳۔ 


‌ٰٔ۰ 














۷۔ کتاب الصیام )١(‏ باب )6|۲۹٥(‏ حدیث 


٣ٰ۵‏ ۔وحذنني عَنٌ مَالكَ؛ 
الْحَطََابء أَرْسَل إِلیخ: الْكَارتث بن مشام: 
فَسم أئز اَل أُنْ یصو موا. 


8ستیھ+"' ویؤید ذلك: ان معاویة إنما صحب النبي گلا من سنة الفتح والذین 
شھدوا أمرہ بہصیام عاشوراء والنداء بذلك شھدوہ فی السنة الأولی من الھجرةۃ 


- 


اتی 

قلت: لخص الحافظ ھذا الکلام من الشیخ ابن القیم في (الھدي) 
والتفصیل فه فارجع إلےه وقال فی ر2 وإِن لم يَنَْلك ھذا المسلك 
تناقضت أحادیث الباب واضطربت . 


٥۵ءء۔-۔‏ (مالك؛ أنه بلغه أن) ثاني الخلفاء الراشدین (عمر بن 
الخطاب) ۔ رضي اللہ عنه - (أٗرسل إلی الحارث بن هھشام) المخزومي الصحابي 
(آن غداً یوم عاشوراء فصم) أمر من الصوم (وآمر اٌملك أن یصوموا) وأآخرج ابن 
أبي شیبة في (مصنفه4: محمد بن بکر عن ابن جریج قال: أُخبرني عبد الملك 
عن أبي بکر بن الحارث: ان عمر - رضي اللہ عنە ۔ آرسل إلی عبد الرحمن بن 
الحارث مساء لیلة عاشوراء أن تسحَّر وأبخ صائماً. ۱ 

کان الإمام ۔ رحمه اللہ ۔ أشار بإیراد هذا الأثر إلی ان ما تقدم من 
روایات التخییرء وما ورد فی ذلك من سقوطہه بفرض رمضان: المراد بهە سقوط 
الو :لا قوط ان فان الخلفاء.الراشدین کانوا يھتمّون بذلك؛ وکذا 
روي عن علي - رضي اللہ عنە -: أنە کان یأمر بصوم یوم عاشوراء. أخرجه ابن 
أبي شیبة في (مصنفه وک وقد صام النبي گا بعد وجوب رمضان حتی 
قال في آسر اق لی ات لاف تن التاسع٤ء‏ والمراد بالآمل إِن کانوا 
مکلفین فالأمر علی ظاھرہء وإن کانوا غیر بالغین فھو علی الندب والاعتیاد. 


.)٤٥/٣( ا مصنف ابن أبي شیبة؛‎ )١( 


کک 

















۷ کتاب ٠‏ الصیام )١١(‏ باب 


()١١۳١(‏ باب س ف ابد امت ول 


وقال الخرقی : إٰذا کان للغلام عشر سنین؛ وأ٘طاق الصیاء أخذ بە. قال 

دی .)١(‏ 
الموفق''": یعني یؤمر بەء ویضرب علی ترکە؛ لیتمرّنٌ عليه ویتعودہ کما یلزم 
الصّلاةۃ ویؤمر بھاء وممن ذھب إلی أنە یؤمر بالصیام إذا أطاقهء عطاء والحسن 
وابن سیرین والشافعي؛ وقال الأوزاعي : إذا أأطاق صوم ثلائة أیام تیاعاء خُمَل 
صومٌ شھر رمضان؛ وقال إسحاق: إذا بلغ اثنتيی عشرة أحب أن یکلف الصوم 
للعادةۃ والاعتبار بالعشر؛ لنه ٍ أمر بالضرب علی الصلاة عندھاء واعتبار 
الصوم بالصلاةۃ 2])+0 


ولا یجب عليه الصوم حتی یبلغ وہذا قول آکثر أھل العلمء وذھب بعض 
آصحابنا إلی إیجابه علی الغلام المطیق لە إذا بلغ عشرأء لما روی ابن جریج 
عن محمد بن عبدالرحمن بن أبي لبیبة عن أبيه قال: قال رسول اللہ قَ: ۷٢إذا‏ 
ا٘طاق الغلام صیام ثلاثة أیام وجب عليه صیام شھر رمضان'' والمذھب 
الأول قال القاضي: المذھب عندي؛ روایة واحدة؛ ان الصلاة والصوم لا 
تجب حتی یبلغ؛ وما قاله أحمد فیمن ترك الصلاةۃ یقضیھاء نحمله علی 
الاستحبابء لقوله قل: (رفع القلم عن ثلاث) الحدیث. وحدیثھم مرسل؛ ٹم 
نحمله علی الاستحباب؛ وسماہ واجباء تأکیداً کقوله 8: اغسل الجمعة 
واجب علی کل محتلم٢ء‏ انتھی . 


()١٢()‏ (صیام یوم) عید (الفطر ویوم) عید (الأضحی و صیام (الدھر) 
ذکر المصنف في الباب مسالتین: أولاھما: صیام عید الفطر وعید 
الأضحی؛ والثانیة: صیام الدھر . وتقدم الکلام علی المسألة الثانیة قریباً. أما 
)0 (المغنی؛ (٤/٤١٦)۔‏ 
(۲) ذکرہ السیوطي في (جمع الجوامع) (١/٢٦)ء‏ وعزاہ إلی أبي نعیم في (المعرفة) وإلی 
الََيلَمى 


۹۹۷ 











ےم ام یمم ےیل ےم وع ےمج ےم یم ےرم ےم مم وم موم مم ےد مج ماع داع یم دم ے ےھ ےج اف ٤٤ع‏ ہمد 


الآولی فأاجمعت الأمة علی أن صیامھما حرام ما متظوغاً کان أو ثاضا 
لفغرض:؛: وحکی عليه الإاجماع الزرقانی؛ والحافظ والعیئی؛ والأہبی فی 
(الاإکمال)ء وابن رشد فی (البدایة)۔ 


وقال الموفق'': أجمع أھل العلم أن صوم یومي العیدین منھي عنه محرم 
في التطوعء والنذر المطلق؛ والقضاء والکفارةء لما روی آأبو عبید مولی 
ابن أُزھر قال: شھدت العید مع عمر بن الخطابء فجاء فصلی؛ ئم 
ات کس نعلی اتال سا ااا سای سای سس تا اف ھتوی 
صیامھماء یوم فطرکم عن صیامکمء والآخر یوم تأکلون فیه من نسککم؛ وعن 
أبي ھریرۃ: أن رسول اللہ ق٤‏ نھی عن صیام یومینء یوم فطر ویوم أضحی: 
وعن أبي سعید مثلهء متفق علیھماء انتھی. 


العید مثلاڈ هل یصح النذر أم لا؟ قال المازري: ذھب مالك إلی أن من نذر 
صوم اُحد العیدین ل١‏ بنعقد ولا یلزمه قضاؤہ وقال ابو حنیقة: یقضيی وإن 
صامه أجزاہء والحجة عليه حدیث : الا نذر فی معصیة)ء وذکر النووي أن 
الشافعی والجمھور علی ذلك وآأن أہا حنیفة خالف الناس کلھم في ذلك؛ قاله 
۲ ید (۷) 
رون ا 


قال العینی”'': إذا قال: لل علیٌ صومُ النحرء أفطر وقضی؛ فھذا النذر 
صحیح عندنا مع إ[جماع الأمة علی اُن صومه وصوم الفطر منھیان. قال مالك: 
لو نذر صوم یومء فوافق یوم فطرہ أو یوم نحر یقضيه في روایة ابن القاسم 
(١)‏ (المعني) .)٦٤٤/٤(‏ 
(۲) (۲/ ۱۸۸)۔ 
(۳) معمدہ القاريی) (۸/ .)۲۲۲٢‏ 


‌ٛ۸ 




















۷ - کتاب الصیام _ )٢(‏ باب 


ہے وم بل و مھ تع وہ بی و ےی ےھ رم سے ہے و ےم و ےر ےی مھ مم ےپ دو یم و وا ہے و مم مھ امھ ھ یپ ےپ ےس ےہ ودےم وھ >ھ 


وابن وھب عنەه؛ وھو قول الأوزاعيء والأصل عندنا أن الٹھي لا ینفي 
مشروعیة الأصلء؛ وقال صاحب (المحصول): أکثر الفقھاء علی أن التھي لا 
یفید الفسادء وقال الرازيی: لا یدل الٹھي علی الفساد أصلاً واأطال الکلام 
فیەء وعلی ھذا الأصل مشی أصحابنا فیما ذھبوا إليەء ویؤید ھذا ما رواہ 
البخاري من حدیث زیاد بن جبیرء قال: جاء رجل إلی ابن عمرء فقال: تلر 
رجل صوم الائنین فوافق یوم عیدء فقال ابن عمر: آمر اللہ بوفاء النذرء ونھی 
رسول الل قُ عن صوم ھذا الیومء فتوقف في الفتیاء وقال ابن عبد الملك: 
لو کان صومه ممنوعاً لِعینهء ما توقف ابن عمرء وقال الشافعي وزفر وأحمد: 
لا یصح صوم یومي العیدین ولا النذر بصومھماء وھو روایة أبي یوسف؛ 
وابن المبارك عن أبي حنیفةء وروی الحسن عن أبي حنیفة: إن نذر صوم یوم 
النحر لا یصحء وإن نذر صوم غد وھو یوم النحر صحء انتھی. 

قلت: ھذہ ثلاث روایات عن الإمامء وظاھر الروایة هو صحة النذر 
مطلقاء ولا فرق بین أن یذکر المٹھي عنه صریحاً کیوم النحر مثلاًء أو تبعاً 
کصوم غد فإذا هو یوم النحرء قاله اہن عابدین. 

قلت: قد رأیت کلام ھؤلاء الفحول الذین ھم العمدة في الدرایة والروایة 
سیما العلامة النووي؛ إذ قال: علی ذلك الشافعي؛ والجمھور: وخالف 
أبو حنیفة الناس کلھم؛ وتبعه الزرقاني في ذلك؛ وھم من محققي مذاهبھم: 
بنا آت ارک لت تح اضر ای سیت سی ارت ان الاہے نی 
ڈالاکبال۹۷گ: أ٘جمعوا علی حرمة صومھما بأي وجە کان الصوم؛ تد ان 
تطوعاء وإنما اختلفوا فی قضاء من نَذرُھما بعینھماء فقال مالكء والشافعی فی 
ا٘حد قوليه: لا یقضي؛ وقال أبو حنیفةء وصاحباہ: والشافعي في آخر نول 
یقضي؛ واختلف قول مالك وأصحابه إذا لم یقصد تعیینھماء وإنما نذر نذراً 


ر0 (إکمال إکمال المسلم؛ ت70) 


"۹ 





ہم و وم ے عم رم ہے ےہ ےی ےو جو دے لے وی مھ مم مھ و جم محےم وم موم مم موم و د٤ع‏ مہ یےم وہ اجدادے ےه 


اشتمل عليهھما او نذر یوم یقدم فلان فقدم یوم عیدء ھل یقضي؛ أو لا 
یقضی؛ أو یقضی إلا أن یٹوي أن لا یقضی؛ أو لا یقضی إلا أن ینوي أن 
یقضی؟ انتھی. وھکذا قال السنوسی فی (المکمل). 


فلیت شعري کیف اختلفوا فيی وجوب القضاءء إِذا لم ینعقد النذر وعلی 
من صار الحدیث حجة؟ ولا یبعد أن لا یصح النقل عن الإمام الشافعي؛ إذ لم 
آر الاختلاف في فروعھم: لکن رأیت الاختلاف في فروعھم في نذر الصلاةۃ 
فی الأرض المغصوبة فقیل: ھذا مستثنیٗ من عموم الا نذر فی معصیةا؛ 
ھ2 لا یصح النئلذرں وفي اشرح الاقناع٢:‏ المعتمد الثانيی؛ وکذا رأایت 
الخلاف عندھم في نذر صوم کل یوم الخمیس مثلاء فوقع في الحیض 
والنفاسء فقیل : یجب القضاء وقیل: لا ۔ 

نعمء لا یمکن الإنکار عن الاختلاف عند الإمام مالك - رضي اللہ عنه - 
ففي (المدونةا'”'“: قلت لمالك: فرمضان ویوم الفطر وأیام النحر الثلائةء کیف 
یصنع فیھا؟ وإنما نذر سَنَةٌ بعیٹھاء أعليه قضاؤھاء ام لیس عليه قضاڑھا إذا 
کانت لا یصلح الصیام فیھا؟ فقال أولاً: لا قضاء عليهء إلا أن یکون نوی أن 
یصومھنء قال: ثم سئل عن ذي الحجة: من نذر صیامه أتری عليه ان یقضي 
أیام الذبح؟ فقال: نعم؛ عليه القضاء إلا أن یکون نوی حین نذر أن لا قضاء 
لھاء انتھی۔ 


وتقدم ما حکی العیني من روایة ابن القاسم وابن وعب عن الإمام مالك: 
والعجب من المالکیة إذ قالوا: لا یصح النذر في صوم العیدء وصح في من 
نذر نحر ابنە وأوجبوا عليه الجزورء کما في ابدایة المجتھد)ء ھذا والحنابلة 
موافقة للحنفیة علی الأصحء ففي انیل المارب): الخامس من أآنواع النذر: نذر 


۔)٦۸۹۸/۱(‎ )١( 




















بر بے نے یز مھ و یج و اج ے دو ے و اپ ی۶ ےم مم وج یپ یم ےو مھ ٤ھ‏ ےا حدم مع وم مو دم لے مھ ےو مم اع لد یمم 


معصیية۔ وینعقد علی الأصح؛ کصوم یوم العید والحیض وأیام التشریقء فیحرم 
الوفاء بھذا النذرء لأن معصیة الل لا تباح بحال؛ وبْکثُرُ ویقضي الصوم غیر 
صوم حیض؛ فمن نذر صوم یوم عید قضی یوماء ومن نذر صوم أیام التشریق 
قضی تلائة یا ولا یصوع یوم العید ولا آیام التشریق؛ لانعقاد نذر فیصح 
منە القربة ویلغو تعیینه لکونە معصیة؛ انتھی. 


وھذا بعینەه قول الحنفیةء ففی (الھدایةا''': إذا قال: لله علیٗ صومُ یوم 
النحرء أة وقضی؛ فہذا النذر عندناء خلافاً زفرء والشافعیء ھما 
یقولان: إنه نذر ہما هو معصیة لورود النھيی عن صوم ھذہ الأیامء ولنا أنه نذر 
بصوم مشروع: والنھي لغیرء وھو ترك إجابة دعوة الہ فیصح نذرہ لكنە یفطر 
احترازاً عن المعصیة المجاورةء ثم یقضي إسقاطاً للواجب؛ وإن صام فيه 
یخرج عن العھدة؛ لآنە أداہ کما التزمهء انتھی . 


وفي (الدر المختار4: وإن صامھا خرج عن العھدة مع الحرمة؛ انتھی. 
وأخرج البخاري''' عن زیاد بن جبیرء قال: جاء رجل إلی ابن عمر - رضي الله 
عنھما ۔ فقال: رجل نذر أن یصوم یوماء قال: أظنه قال: الائنینء فوافق ذلك 
یوم عید فقال ابن عمر: آمر اللہ بوفاء النذر ونھی النبي پل عن صوم ھذا 
الیوم . 


قال الزین بن المنیر'': یحتمل أن یکون ابن عمر ۔ رضي اللہ عنھما ۔ 
أراد أن کلاًّ من الدلیلین بُعْمَل بەء فیصوم یوما مکان یوم النذرء ویترك صوم 
یوم العیدء انٹتھی. قلت: ولذا قال من قال بوجوب القضاء وانعقاد النذر 
)١(‏ (ص ۲۲۷) طبع الھند . 

.)۱۹۹١ : صحیح البخاريی) (جح‎ 0 )٢( 
.)۲٤١ /٤( اح الباري)‎ (۳( 





۷۔ کتاب الصیام (۲) باب 


رر ۳ ہہت ٹہ ہج تت تہ 200000000000 0 سلسسىیپیىًۃة:تًٌٰٰ٘ٔٔ ۰۰4 


وھذا علی سبیل التنزل وإلا فظاھر السیاق مُشْعِرْ بأن الوفاء بالنذر أمرہ تعالیء 
والتھيی عن صیام هذہ الایام نھي من النبي قٌِء وإذا تعارضا فلا بد من تقدیم 
أمرہ عز وجل؛ لکن لم یقل بە أحد؛ وإن لم یکن دلیل علی إنکار ذلك 
الاحتمال؛ إلا أن یقال: إن عدم التقول به من أحد یکفي لانکارہ ونظیر هذا 
الصوم الصلاۃ في الأرض المغصوبةء لم یقل أحد بفسادہ. 


وما قال الحافظ : إن الفرق بینە وبین الأمر ذي الوجھین کالصلاةۃ في 
الدار المغصوبةء أُن النھي عن الإقامة في المغصوب لیست لذات الصلاۃء بل 
لاإقامةۃ وطلب الفعل لذات العبادة بخلاف صوم النحر مثلاًء فإن الٹھي فیه 
لذات الصومء انتھی. بعید من مثله - عفا اللہ عنه -. فإن النھي عھنا أیضا لیس 
لذات الصومء کیف وقد صدر عن أھله في محله؛ مع أن الاإتیان بە مأمورٌ 
للنذرء وأمر اللہ تعالی بوفائەء وإنما النھي للعارضء وھو الإعراض عن ضیافتہ 
تعالیء ولذا قال ابن عمر - رضي اللہ عنھما ۔: أمر الله تعالی بوفاء النذر ولم 
یقل: لم یصح ھذا النذر۔ 


وفي (البرھان): ولنا؛ ان ھذا نذر بہصوم مشروع؛ لن الدلیل الدال علی 
مشروعیة الصوم لا یفصل بین یوم ویوم؛ فکان من حیث حقیقتہ حسناً مشروعاً 
والنذر بما هو مشروع جائز؛ وما روي من الٹھي فإنما هو لغیر وھو تركه 
إِجابة دعوۃ اللہ لان الناس أضیاف اللہ في هذہ الاأیامء وإذا کان لغیرہ لا یمنع 
صحته من حیث ذاتەء وھذہ المسألة من اأُمھات 02 الأصولء فعليك بھا في 
فصل النھي؛ انتھی . 

قلت: وأھل الأصول بسطوا البحث في ذلك: أن الٹھي من الأفعال 
الشرعیة یقتضي وجودہ ام لا؟ ولهە نظائر کثیرۃ لا تحصی؛ اأُجمعوا ذ فی آکٹرھا 


علی الصحة مع وجود الٹھی والکراھة أُو الحرمة؛ کالطلاق فی اض 
والبیع عند النداءء والصلاۃ بحضرۃ الطعام ومدافعة الأخبثینء والصلاۃ خلف 


۲۰۰٢۲ 

















۷ ۔ کتاب الصیام (۱۳) باب (2۹: - ۱۹۷) حدیث 


ئ3۹ ۔ خذثني ؛ یی عَنْ مَالكَِٛ 7 محمذ بن بھی بن 
00ھ َن الأغرَج ین ا ور ٌ نون 0٤‏ 7 کی عَنْ 
صیام یومین: وم الَيْظرٍء وَيَژُم الأشحی. 
۱ أآخرجه 2ھ )7.۰ ا الصیامء ۲٢‏ ۔ باب الٹھي عن صوم یوم الفطر 
ویوم الأضحی؛ حدیث ۱۳۹. 
۲۷۵۷ ۔ وحذثني میں انان 204 سمع أَْل انان 
"+0۴٠‏ کی بصیّام 0ئ می اھ مو امہ سس سام ٹوب 


ظط 


الإمام الذي بخص نقسه بالدعاءی وصوم ااْضال: ضوع الدھں وصوم لا 
وبعلھا شاھد وتلقتي الرّکبان والبیع علی بیع خی وغیر ذلك . 


وظیفته تنقیح المناط وتخریجهء فیری النھي والمنھيی:؛ ٹم یحکم عليه بما یتحقق 
عندہ من مقصود النھی ودرجتة4. 


۹۹ ل0 (مالك: عن محمد بر ن یحیی بن حبان) بفتح الحاء المھملة 
0۷ھ۳0۳" الثقبلة (ع* ۰01و الرحمن بن ھرمں (عن أبي فریرا ان 
ہے حرام''' إجماعاً کما تقدم بسن 


۷-۔ (مالك٠‏ آنه سمع أھل العلم) أَي جمھور العلماء (یقولون: لا 
بس بصیام الدھر)ء أي سرد الصوم بلا تخلل فطر یومء قال ہد 7 
یجوز اللإقدام علی فعله بلا کر وإلا فھو مستحب؛: إذ لیس ئم صیام مباح 
الطرفین ؛ انتھی ۔ 


۳ انظر* ۳۰٦‏ "0" و (المعني) .)٦٢٤/٤(‏ 
)٢(‏ (۲/ ۱۸۸)۔ 


۰۳ 





7 کتاب جچ )۲( باب (۷) حدیث 


قال الباجي''': لا بس بصیام الدھر لمن قوي عليه ولم یردہ ذلك إلی 
الضعف؛ وأفطر الایام التي نھی رسول اللہ قَُ عن صومھاء وقال بھذا جمھور 
الفقھاءء وقال أھل الظاھر: لا یجوز ذلك؛ ومن فعله أثمء والدلیل علی ذلك 
فولہ ہڑ: کن سیون ابن آدم لە إلا الصومء فإنه لي وأنا أجزي بە4ء ولم 
کسی ضرا من صومء ومن جھة القیاس أن ھذا عمل پُتقَرّبُ بەء فجاز أن 
یستدام فيی کل وقت یصح فعلە فیەء انتھی . 


قلت: ما اأجود ھذا الکلام لولا الروایات الصریحة بالمنع وقوله گل : 
الا صام من صام الأبداء وقولہ گل : الا صام ولا أفطراء وتقدم ذلك مبسوطاً 
(إذا أفطر الأیام التي تھی رسول اللہ ٤َ‏ عن صیامھا). یعني ندب صیام الدھر 
مشروط بھذا القید. (وھي) أي الأیام المنھیة (آیام منی). وهي ثلاثة أیام بعد 
یوم النحرء فقد ورد في حدیث ابن یعمر مرفوعاً: أیام منی ثلائةء کما سیأتي 
فيی باب صیام أیام منی قریباًء قال القاري: المراد بھا أیام التشریق وقال 
العینی''': اختلفوا في تعیین أیام التشریقء الأصح أنھا ثلاثة أیام بعد النحرء 
وقال بعضھم: بل أیام النحر عند أبي حنیفة ومالك وأحمد لا یدخل فیھا الیوم 
الثالث بعد یوم النحرء انتھی. 

قلت: ما حکي أنە لا یدخل فیھا الیوم الثالث وھم من الناقل أو تحریف 
من الناسخء قال القسطلاني”': أیام التشریق هي ثلائة أیام بعد یوم النحرء 
وھذا قول ابن عمر وأکثر العلماء وبسط الزرقاني في الحج: اُنھا ثلائة بعد 
یوم النحرء وکذا صرح أھل فروع الحنفیة بأنھا ثلائة أیام بعد یوم النحرء قال 


.)٦٦ /۲( االمنتقی)‎ )١( 
.)۲۲۷ /۸( م مد القاريی)‎ )٢( 
۔)٦٤٦٦‎ /٤( إرشاد الساري)‎ (١ )۳( 

















کتاب الصیام ()١٢١(‏ باب )٥۹۷(‏ حدیث 


و ند زم الأشکی: تدم الف نما نان 


قال : مت جیا م بت ذ و ذلك . 


القاري في (ٴالنقایة4: یلزم النفل بالشروع إلا في الآیام ال المنھیةء أي یوم 07 
والأضحی مع ثلاث بعدہ وھهي أیام التشریقء انتھی. قال النووي: آیام التشریق 
ثلائة بعد یوم النحرء وکذا قال القاري''' وغیرہ من شراح الحدیث. 

(ویو م الفطر ویوم الأضحی) کذا في النسخ الھندیةء وفي المصریة: یوم 
الأضحی ویوم الفطرء (فیما بلغنا) ساس فا سا النھيی عن 
ذلك (وذلك) أي إباحة صوم الدھر بشرط فطر ھذہ الآیام (أ٘حبٔ ما سمعت إِلي 
في ذلك) الجار الأوّل یتعلق باحبء والثاني بسمعت؛: وفيه النھي عن صوم 


واختلفت العلماء في ذلك علی تسعة أقوال ذکرھا العینی''ء أحدھا: أنە 
لا یجوز صیامھا مطلقاء ولیست قابلةً للصوم؛ ولا للمتمتع الذي لم یجد 
الھدي ولا لغیرہ؛ وبە قال علي - رضي الله عنە - والحسن وعطاء وھو قول 
الشافعي في الجدیدء وعليه العمل والفتوی عند أصحابهء وھو قول اللیث؛ 
وابن غَلَيْةَ وأبي حنیفةء وأصحابه. 


الثاني : یجوز حت وبە قال أبو إسحاق المروزیي من الشافعیةء وحکي 

عن الزبیر بن العوام زا من الصحابةف قال التونق 7۳ا یخل ضیاتّھا 
تطوعاً فی قول أکٹر آقل . وعن ابن الزبیر: أنه کان یصومھهاء وروی نحو 
ذلك غن اہن غمرءرالأاسرہ ہنیرید رعنٰ ابی ط72 آله کان لا رفطر لا 
یومي العیدین؛ والظاھر أن ھؤلاء لم یبلغھم تھي؛ ولو بلغھم لم یعدوہ إلی 
رو اض 


.)۲۹٢ /٥( امرقاة المفاتیح)‎ )١( 
.)٦۲۲۷ /۸( معمد القاريی)‎ )٢( 
.)٦٤٤/٤( المغنی)‎ )۳( 











۷ ۔ کتاب الصیام )۱١(‏ باب (۹۷) حدیث 


مھ مم ےم مھ مم مو مم دم مم و جع مم مم مم مم مم مم موم مد ےم ما ددم ےم دوج ددم یم مھ 


والثالٹ : أنه یجوز للمتمتع الذي لم یجد الھدي: ولم یصم الثلاث فيی 
ایام العشرء وھو قول عائشة وابن عمر ۔ رضي اللہ عنھما ‏ وعروۃء وبە قال 
مالك والاوزاعي؛ وإسحاق بن راھویهء وھو قول الشافعي في القدیمء قال 
المزني : إله رجع عنه. 

والرابع : جواز صیامھا للمتمتع؛ وعن النذر إن قدر صیام أیام قبلھا 
متصلة بھاء وھو قول بعض أصحاب مالك. 


عن مالك. 


السادس: جواز صیام الیوم الآخر مطلقاء حکاہ ابن العربي عن علمائھم. 

السابع : جواز صیامھا للمتمتع بشرطهھ وفی کفارۃ الظھار حکاہ ابن العربيی 
عن مالك قولاً لە. 

الٹامن : جواز صیامھا عن کفارة الیمین؛ قال ابن العربي: توقف فيه 
مالك. 


والتاسع : یجوز صیامھا للنذر فقط؛ لا للمتمتع ولا لغیرہء حکاہە 
الخراسانیون عن أبی حنیفةء انتھی. قال ابن العربي: لا یساوي سماعه؛ وقال 
العیني : لم یصح فداھت ای لیف اتی ات2 رالنمھوں ماك 
قولانء وھما روایتان للإمام أحمدء کما في (التعلیق الممجدا'''. 

لکن قال الموفق: ایام التشریق منھي عن صیامھا أیضاً ولا یحل 
صومھا تطوعاً في قول آکٹر أھل العلم؛ وأما في الفرض ففيه روایتان: 
)١(‏ (٢/١٤۲۱)۔‏ 
)٢(‏ انظر: (المغني) .)٦٢٤/٤(‏ 




















۷۔ کتاب الصیام )٢(‏ باب ۹۷(۰) حدیث 


عم وو س۶ ےھ و ے اعم ےا می ےو و وو ےی ےج مم مج ےھ ےم مھ مو ”ہم یھ ہب مھ مھ ے٭ ھ و دھ عو وع ےھ لیے و دم +ھمه 


إحداهما: مو کسی شا مت یومي اس 2 : یصح 
مھا للقرضص فا وریعن ابع وغاك35ہ' اتھسا قال0ات 7ك پرعضص گئی: 
أیام التشریق أن یصمن إلا لمن لم یجد الھدي؛ وھو حدیث صحیحء رواہ 
البخاريء ویقاس عليه کل مفروض٠‏ انتھی۔ 

والجملة اأن المشھور قولان: أحدھما: القول الثالٹ؛ وھو العمدۃة عند 
مالك؛ ففي ففی (الشرح الکبیر): صوم ثاني النحر وثاللہ لا یجب إن نذرہ؛ بل ولا 
یجوز إلا لمتمثع أو قارنِ أو من لزمه مدي لنقص في حج ولم یجد هدیأء 
ووجب صوم رابع النحر للنافرء ویکرہ صومه تطوعاًء انتھی مختصراً. 

وقریب منە مسلك الاإمام اُحمد علی ما في انیل المارب) إذ قال: یحرم 
ولا یصح نفلاً ولا فرضاً صوم أیام التشریق إلا عن دم متعة وقرانء انتھی. 
وھو قول قدیم للشافعي کما تقدم. والثاني: اأُول الاأقوال التسعة وھو عدم 
الجواز مطلقاء وھو قول الحنفیة والشافعي في الجدید وفيی سافے7الفوظطا) 
عن رای ): قال الزرکشي الحنبلي : وإليه رجع تہ اھ تہ 

قال الحافظ : وعن علي وعبد اللہ بن عمرو بن العاص: المنع طلَمَا 
وھو المشھور عن الشافعي؛ وحجة من منع حدیث نبیشة الھذلي عند مسلم 
مرفوعاً: أیام التشریق أیام أکل وشرب٠ء‏ ولە من حدیث کعب بن مالك: أیام 
منی أیام أکل وشرب؛ء ومنھا حدیث عمرو بن العاص أنە قال لابنە عبد اللہ في 
أیام التشریق: إنھا الأیام التي نھی رسول اللہ ق٤‏ عن صومھن وأمر بفطرهن؛ 
اُخرجه آبو داود وابن المنذر وصححہ ابن خزیمة والحاکمء انتھی. 

وبسط أیضاً طرق ھذہ الروایات فی (التلخیص)!''ء والعلامة الطحاوي 
فی (شرح معاني الآثاراء وذکر البسط 172., العلامة العیني'''ء فأخرج روایات 


0 لع‎ 0“ (١) 
.)۲۲۹/۸( معمدہ القاريی)‎ )٢( 





۷۔ کتاب الصیام (۱۳) باب 


(۱۳) باب النھي عن الوصال في الصیام 


النھي عن الصیام في هذہ الأیام عن جماعة من الصحابةء ثم قال راڈاً علی من 


رَجُح الجواز: وکیف یترتّح مع روایة جماعة من الصحابة ما يْنَامِرُ ثلائین 
ذتابا التھي عن النبي قُ عن الصوم في أیام التشریقء ومع ھذا فالبخاري ما 
روی في ھذا الباب إلا ثلائة من الآثار موقوفة. 

وقال أیضاً حاکیاً عن الطحاوي: فلما ثبت بھذہ الآثار عن رسول الل و 
الٹھي عن صیام أیام التشریقء وکان نھیە عن ذلك بمنی والحاج مقیمون بھاء 
وفیھم المتمتعون والقارنونء ولم یسنٹن منھم متمتعاً ولا قارناأء دخل المتمتعون 
والقارنون في ذلك؛ انتھی. وسیأتي عن المصنف أیضا فی الحج روایات النھي 
عن صیام أیام التشریق. 


)۱٣(‏ الٹھي عن الوصال في الصیام 

الوصال في الصوم أن لا یفطر یومین أو أیاماًء کذا في (المجمع)ء وقال 
أمسك اتفاقًء ویدخل من أمسك جمیع اللیل أو بعضه انتھی. 

قال العیني”'': فان قلت: ما الفرق بین صیام الوصال وصیام الدھر؟ 
قلت: ھما حقیقتان مختلفتانء فمن صام یومین أُو آکثر ولم یفطر لیلتھما فھو 
مواصل؛ ولیس ھذا صوم الدھرء ومن صام عمرہ وأفطر جمیع لیاليە هو صائم 
الدھرں ولیس بمواصل؛ انتھی . 

وفيی حاشیة اشرح الاإقناع): هو تتابع الصوم من غیر فطر لیلاء وقیل: 
صوم السنة من غیر أن یفطر الأیام المنھیةء انتھی ۔ 


وقال ابن عابدین: فسرہ أبو یوسف ومحمد بصوم یومین لا فطر بیٹھماء 


.)۱۹٦/۸( ةعمد القاري)‎ )١( 

















جم و ےم و ےھ ھا بی یو مم ےھ ہم مج ےم ے دح وع مع مع مع مم ےو ےلم مہم ےم لم سے اع یی ےی مھ مو وم حم ہے مھھ 


وفسرہ في (الخانیة) بن یصوم السنةء ولا یفطر في الأیام المنھیةء انتھی. 
قلت: وبھذا المعنی الثاني فسرہ آکثر أھل الفروع من الحنفیة وغیرهم 
لی الضراتِ گئی:الحدیے الارلء گا یل عل ساق الررارات, 
ثم اختلفت الصحابة والتابعون فی صوم الوصالء فأباحہ جماعة مطلقاًء 
ومنعه آخرون وقیل: یحرم علی من شق عليه؛ ویباح لمن لم یشق: ذڈہن 
قائلیھم شْرْاحُ البخاري سیما الحافظان ابن حجر والعینی۔_ 


وقال ابن العربي''': اختلفوا فيه علی ثلائة أقوالء الأول: لا یجوز: 
والثانی : یجوز إلی السحرہ والثالٹ: یجوزء کما قال عبد اللہ بن الزبیر وابنە 
عامر قال مالك بن آنس - رضي اللہ عنه ‏ في روایة محمد بن مسلمة عنەه: 
کان عامر یواصل یومین ولیلةء وقد روی قوم: ان عبد اللہ آباہ کان یواصل من 
الجمعة إلی الجمعة وحجتھم أن النبي گلا نھاهم عنه رحمة لھمء والصحیح 
منعهء فإان الٹھيی ثابتء انتھی . 

را لت ساد الاتھار ارھاء اعت اعد وفقعحاقت زانی اثجتر 
وابن خزیمة وجماعة من المالکیة إلی جوازہ إلی السحرء وفي (الروض 
المربع): ویکرہ الوصال ولا یکرہ إلی السحرہ وترکە أولیٰء انتھی. قال 
الحافظ''': وھذا الوصال لا یترتب عليه شي مما یترتب علی غیرہء لأنه فی 
الحقیقة بمنزلة عشائه إلا أنە یؤخرہ إلی آخر ما قاله. ۱ 


وقال الموفق'': الوصال ۔ وھو أن لا یفطر بین الیومین بأاکل ولا شرب 
۔ مکروہ في قول آکثر اأھل العلمء وروي عن ابن الزبیر: أنە کان یواصل اقتدا٤‏ 


.)۳۰٣/۳( (عارضة الأحوذي)‎ )١( 
.)۲٠٢/٤( لح الباري)‎ )٢( 
.)۴۰٣/٤( االمغنی؛‎ )۳( 


۹ 








مڑ مم مم جم وھ مم مھ مو مجع مم مم موم مم ےم مم مم مم ےم ےم مے و دھل وہ وعمے و سے ”امج وہمسہم+مھ 


برسول الله قٍ ولنا؛ ما روي عن ابن عمر ۔ رضي اللہ عنھما ۔ قال: واصل 
رسول الل قُ فی رمضان: فواصل الناس؛ فٹنھی رسول اللہ َء الحدیث؛ 
لا کسی اوس تلتف ومنع إلحاق غیرہ بەء وإذا ثبٹ ھذا فالوصال 
غیر محرٌم فظاھر قول الشافعي أنه محرمٌ تقریراً لظاھر النھي. 

ولنا؛ أن الٹھي إنما آتی بهە رحمة لھم؛ ورفقا بھمء لما روي ذلك عن 
عائشة ولذا لم یفھم منە أُصحاب رسول ال آلٍ التحریمء بدلیل أنھم واصلوا 
بعدہء فان واصل من سحر إلی سحر جاز لما روی أبو سعید مرفوعاً: (أيکم 
راد فلیواصل حتی السحر٢ء‏ أخرجه البخاري؛ وتعجیل الفطر أفضلء انتھی . 

وذھب الجمھور إلی منعه؛ وقالوا: هذا من خواصہ ققاء واختلفوا في 
المنعء فقیل : علی التحریم وقیل : علی الکراہة التحریمیة أو التنزیھیةء وھما 
وجھان للشافعیة حکاھما صاحب (المھذب) وغیرہ أآصحھما عندھم: أن 
الکراهة للتحریمء قال الرافعي: وھو ظاھر کلام الشافعي؛ وذھب أھل الظاھر 
إلی التحریمء صرح بە ابن حزمء وصححہ ابن العربي من المالکیة . 

قال الزرقانی'': والنھي للکراهة عند مالك والجمھور لمن قوي عليه 
وغیرہ ولو إلی السحر لعموم الٹھهي؛ وقیل: للتحریم؛ وھو الأصح عند 
الشافعیةء انتھی. وفيی حاشیة (شرح الإقناع): فالٹھي للتحریم عند الشافعیة؛ 
والتنزیه عند مالك؛ والحنابلة فالفطر مطلوب عند تحقق الغروب؛ لان تأخیر 
الفطر إذا کان ممنوعاً فترکە بالکلیة أشد منعاًء انتھی. وقال الحافظ: الراجح 
عند الشافعیة التحریم۔_ 


وفيی شرح الاقناع)'': الفطز بین الصومین واجبء إذ الوصال حرام 
قال فی (ہامش*): وما أحسن ما قاله بعضھم: 
)١(‏ (۱۸۸/۲)۔ 
(۲) (۳۸۸/۲)۔ 


۲۰ 














۷۔ کتاب الصیام )۱٢۳(‏ باب 


٤‏ وم ہو یلم مم وب و ےی ا عو و یمم مھ رم وع مھ ےت ے مھ بوم مم ھ ب+ مھ ٭ابمے٤‏ و لوم و و وپ مھ 


نہ تسس ات نات وت الیل ترٛالللان 
طلبت وصاله والوصل عذب .. فقال: تٌھّی النبي عن الوصال 

وتقدم ان النٹھي عند المالکیة للتنزیهء وفيی خصائص االشرح الکبیر): 
وإباحة الوصال بأن یتابع الصوم من غیر إفطار ویکرہ لغیرہ انتھی. 

وقال الأہی المالکئ فی اشرح مسلم؟"٭:: کرمة مالك ولو إلی 'السَِر 
انتھی . وفي االمراقي): کرہ صوم الوصال ولو بین یومین فقط للٹھيی عنهء وھو 
أن لا یفطر بعد الغروب أصلاً حتی یتصل صوم الغد بالأمسء انتھی. 

وفي (الدر المختار: المکروہ تا کعاشوراء وحدہ: وصوم صمت؛ 
ووصال؛ ودھرء وإن أفطر الأیام الخمسة انتھی. قال الطحطاوي علی 
(الدرا: قولەه: (ووصال) هو أن یصوم ولا یفطر بعد الغروب أصلاً حتی یتصل 
صوم الغد بالأمسء وھذا في غیرہ ق أما هو فلا یکرہء وظاھر الشرح أن 
ھذہ الأشیاء مکروہ تنزیهاء وفی بعضھا نظرء انتھی. 

قلت: وبسطت في نقل ھذہ الأقاویل؛ لآن عامة نقلة المذامب بختلطون 
في ڈگ الاختلاف بن الائَیة فيی ذلك؛ ولم آر بیٹھم مزید اختلاف؛ فإن 
الوصال بترك الإفطار مطلقاً بین الصومین مکروہ عند الحنابلة أیضاء کما تقدم 
عن (الروض)ء وبە جزم ابن قدامة ففي (المغني)ء وأما إلی السحر فترکهہ أُولیٰ 
عندھم؛ وقریب من ذلك عند الجمھور. 

قال اج تر ول ا بتحریم تأخیر الفطر سوی بعض 
من لا یعتذٌ بە من أھل الظاھرء ا انتھی. اللَھم إلا أن یقال: إن الوصال إلی 
ا افكتفند السابلف راد مد الفالھت وس سكکيا ات اعت 
والشافعیةء کما أن الوصال بعدم الإفطار مطلقاً أشدٌ عند الشافعیة حتی رجُّحوا 
التحریمء ومکروہ عند غیرھمء فتأمل. 


.)۲۳٣ /۳( ا( إکمال إکمال المعلم؛‎ )١( 











۷۔ کتاب الصیام ()۱۳٣(‏ باب )۹۸ حدیث 


۲۸,۸,۸۰۱۷۲۲٦‏ ۔ حَذّثني بَحْیّی عَنْ مَالِكِء عَنْ نافع َنْ عَبْدِ الله بنْ 
ع ا أَن رَسُول الله 5ة َهىٰ عَن الوصَال. قَالوا و" ا اك 
وَاصِلْ؟ فَقَالَ: ١إِني‏ لت مَهَيَْکُم ٣‏ لت ا 

أخرجه البخاريٗ فيی: ٠۰‏ ۔ کتاب الصوم؛ ٢٢‏ ۔ باب برکة السحور من غیر 
یجاب ۔ 


.٢٦٥ حدیث‎ 


۸ ۔-۔ (مالك؛ عن نافع عن عبد اللہ بن عمر؛ ان رسول ال َُ نھی 
عن الوصال). وفي روایة مسلم: عن ابن عمر؛ أنہ قلُ واصل فواصل الناس: 
فشق علیھم فنھاھم. (فقالوا: یا رسول اللہ) ھکذا بالجمع في بعض الروایات: 
ولم یُسَمٌ القائلونء وفي (الصحیحین) عن أبي ھریرۃ: فقال رجل؛ وکأن القائل 
واحد ونسب إلی الس لرضاھم بە؛ قلت: والأوجه ھھنا تعدد الأسئلة 
(فإنك تواصل؟ فقال: إني لست) بضم التاء یکا وفي (مسلم!''' عن أبي 
ة: لستم في ذلك مثلي (إني أطعم وأسقی) بضم الھمزة فیھما. 


اختلفت المشایخ''' في تأویله علی أقوال: مرجعھا قولان: أحدھما: أ 
علی ظاھرہ؛ وأنه یؤتی علی الحقیقة بطعام وشراب یتناولھماء فیکون ذلك 
تخصیص کرامة لا شرکة فیھا لأحد من أصحابه واختلفت اأصحاب مذہ 
المقالة فی أن یڑتی في لیالي رمضان کما یدل عليه روایات : ١٢إني‏ أبیت یطعمني 
رہبيی ویسقیني). وقیل: فيی نھار رمضان لما ورد فيی بعض الفاظە: ١‏ إني أظل 
عند ربي یطعمني ویسقیني)ء وظل إنما یقال فیمن فعل الشيء نھاراً. 


قال الحافظ : اکٹڑ الروایات بلفظ بلفظ اُبیت؛ وکان ؛ٍ بعض الرواة عَيّر بأَظْل 


.)٦٦۰١( )۷٢ /۱۲( )١( 
.)٦۲٥٣ /٥( انظر: امرقاۃ المفاتیح)‎ )٢( 








۷۔ کتاب الصیام )٣(‏ باب )٤۹۸(‏ حدیث 


ہے وو لے یں ھ عو مم ے ےم ہو ےلم یم مم ٤ے‏ مم مھ دا ےب اہ ےھ ےی عو ہو وم و ےم ےم ےھ و یم ھی مھ م8 ٭ھ 


بأنه لو کان کذلك لما صدق عليه قولھم: إنك تواصل؟ ولارتفع اسم الوصال 
مت لاته عاد۔ بکرۃ منظرا لا سیا فی النبان 


وبنحو ذلك رد عليه الموفق''' إذ قال: وقوله: 'إني أ٘طعم وأسقی) 
یحتمل أنە یرید ان یعان علی الصیامء ویٔعْنْيه اللہ تعالی عن الشراب والطعام 
بمنزلة من طعم وشرب؛ ویحتمل أنه آراد: إنيی ا٘طعم حقیقة وأسقی حقیقة 
حملاً للفظ علی حقیقتہ. والأآول أظھر بوجھین : أحدھما: أنە لو طعم وشرب 
حقیقة لم یکن مواصلاًء وقد أَفرُھم علی قولھم: إنك تواصل؟ والثاني: أنە قد 
روي أنه قال: نی أظل یطعمني ربي ویسقیني ء وھذا یقتضي أنه في الٹھار 
ولا یجوز الاکل في الٹھار لە ولا لغیرہء انتھی. 


وأجاب عنه ابن المنیر”'': بأن الذي یفطر شرعاً إنما هو الطعام المعتاد 
ما الخارق للعادةۃ کالمحضر من الجنة فعلی غیر هذا المعنیء ولیس تعاطيه من 
سن الاغتال وقیل: کان یؤتی في المنامء فیستیقظ وهو یجد الري والشبع 
حکاہ الزرقانی . 


وٹانیھما - وھو قول الجمھور ۔: أنه مجازء واختلفوا فيه أأیضاً علی 
أقوال: الأول: أنە مجارٌ عن لازم الطعام والشراب؛ وھو القوةء فکأنه قال: 
یعطیني قوۃ الاآکل والشارب بلا شبع ولا ريء بل مع الجوع والظماأًء واقتصر 
علی ھذا القول ابن العربيء وحکی الرافعيی عن المسعودي : أنە أُصح ما قیل 
فیەء والثاني: آنه تعالی یخلق فيه من الشبع والري ما یغنيه عن الطعام 
والشراب؛ فلا یحس بجوع ولا عطش. 


۔)٦٣۳٤/٤( انظر: (المغنيی)‎ )١( 
.)۲۰۷ /٤٥( افتح الباری)‎ (٢ 


۲۲۳ 














۷۔ کتاب الصیام )۱٣(‏ باب (۲۹۸) حدیث 


مم دے مد ے مد مھ یو دم ے وع وم مہ ع مم ےو مھ ع ےمم ےم مم دج ہے وم مج و ےم یم جم ہے ودمدے وج +مھ ۴+ عمھهه 


والفرق بین ھذا القول والأآول ظاھرء بأن في ھذا القول یحصل القوة مع 
الشبع والري؛ وتعثٌب علیھما القرطبي بأنه یبعدھما النظر إلی حالہ َء فإنه 
کان یجوع آکثر مما یشبعء ویربط علی بطنه الحجارةء وتمسك ابن حبان بھذہ 
الأاحادیث علی تضعیف الأحادیث الواردة بأنە قل کان یجوع وِیَشُدٌ الحجر علی 
بطنهء وسیأتي الکلام عليه فيی آخر البحث. 


والثالٹ : ما قال النووي في (شرح المھذب)ء وھو الأوجه عندي: معناہ: 
محبة ال تُتْعْلني عن الطعام والشراب؛ والحب البالغ بُتْغل عنھماء وإليه جنح 
ان القیم'ء فقال: الثائي: أن المراد بە ما بُكَذيه الله تعالی من المعارف؛ وما 
یفیض علی قلبه من لذة مناجاتەء وقرة عینه بقربهء وتنعمه بحبهء والشوق إليه: 
وتوابع ذلك من الأحوال التي هي غذاء القلوبء ونعیم الأرواحء وقرة العینء 
وبھجة النفوسء والروح والقلب ہما هو أعظم غذاء وآجودہ وأنفعهء وقد یقوی 
ھذا الغذاء حتی یغنيی عن غذاء الأجسام مدة من الزمان کما قیل: 

تھا أحَادِیثُ مِن ذِگرا تَشْعَلهَا عن الا ران اڑا 

إذا شُکٹُ مِنْ گلالِ السَیْرِ أَؤْعَدھا روخ القدومء فتَخْیا عِنْدٌ مِیعَادِ 
ومن لە أدنیٰ تجربة وشوقء؛ یعلم استغناء الجسم بغذاء القلب والروح 
عن کثیر من الغذاء الحیواني؛ ولا سیما المسرور الفرحان الظافر بمطلوبه 
الذي قد قَرّثٌ عینه بمحبوبه؛ وتنعم بقربهء والرضا عنهء وألطاف محبوبه؛ 
وھدایاہء وتحفهہ تصل إليه کل وقتء ومحبوبہ حفيٗ بەء معتز بأمرء مکرم لە 
غایة الإکرام مع المحبة التامة لەء آفلیس في ھذا اأعظم غذاء لھذا المحب؟ 
فکیف بالحبیب الذي لا شيء أجلٌ منه ولا أعظم ولا أجمل؛ ولا أکمل؛ 
ولا أعظم إحساناً إذا امتلاً قلب المحب بحبە؛ وملك حبه بجمیع أجزاء قلبه 


.)۳۱/۲( انظر: (زاد المعاد)‎ )١( 

















۷۔ کتاب الصیام )٣٣(‏ باب (۱۹۸) حدیث 


ال لم مھ می اع مم لے یم وھ و مم مم و اعسے رھ مم مو سم ہو موم مم مو مم ےی وھ یو و ومہالے ٤و‏ ی ےم مےہ+٤الب٭ھ‏ 


وجوارحە وتمکن حبه منه اأعظم تمکنء وھذا حاله مع حبیبه؛ آفلیس ھذا 
المحب عند حبیبه یطعمه ویسقيه لیلا ونھارا؟ انتھی. 

قلت: وھذا المعنی لا ینکرہ اأحد لە مذاقة بالمحبة کما قال ابن القیم 
وھو شائع عند أھل الفن کما قیل: 

تق لاتتتعاق تھی شثرات رکٹل سے ائع ورلے رس اتب 

وفی اشرح الإقناع+'': ثم الجمھور علی أن الوصال للمصطفی پل 
مباحء وقال الإمام: قربة وخصوصیة بە علی کل أمتهء لا علی کل فرد فرد 
فقد اشتھر عن کثیر من الاکابر الوصال. قال في (المطامح): أخبرنيی بعض 
الصوفیة: أنه واصل ستین یوما متوالیةء قال في (المطلب): فإن قلت: إن 
کثیراً ممن اشتھر صلاحھم ممن لا یحصیء لُقِل عنھم الوصال؛ وذلك مع 
القولء ثم ینافيی حالھم السني وقدرھم العلي؟ 

قلت: المٹھيی عنە من ذلك وغیرہ ما یدخل تخت القدرة ولعل وصال 
ھؤلاء جاء من غیر قصد إليەء بل اتفق ترك تناول المفطر لغفلة عنهء إما بغیر 
سبب أو بسببء وھو تعلقه واشتغاله بالمعارف الربانیة والاستغراق فیھاء 
والالتذاذ بھاء بحیث آألھته عن کل شيءء فھي في حقه قائمة مقام الطعام 
والشراب في حق کثیر من الناس: والإانسان شاھد في الخارج عند اشتغال 
القلب بما یسر آو یحزن الغفلة عن الطعام والشرابء وقد فسر بمثٹل ذلك قوله 
عليه السلام : (یطعمني رہبي ویسقیني)ء وعلی ھذا تکون الخصوصبة 
لرسول اللہ پا علی کل آمته لا علی أحد أفرادھاء انتھی. 

قلت : والمعروف في أحوال الصوفیة أنھم یفطرون بجرعة ماء خروجاً 
عن الکراهةء وإطلاق الوصال علی دأبھم باعتبار الاکل''' والظماءء ھکذا عثرت 


)١(‏ (۳۸۸/۲)۔ 
)٢(‏ کذا في الأصل والظاھر (الجوع٢.‏ 








۷۔ کتاب الصیام )۱٣(‏ باب (۹۹) حدیث 


جج ۔ وحثثني عق فاالفہ قل آئی الاتاوہ۔ غن 
لأغرج می0 تب أََ کت الله و فَالَ: (ِيَاكُمْ وَالْيِصَالَ 
انانم وَالَوِصَال٢.‏ کر ال کا سو الل لله؟ 
ون تج إِني "م0" وَیسقیني). 
أخرجه البخاريٗ في : ٠٣‏ کتاب الصومء ٦۹‏ - باب التنکیل لمن آکثر الوصال . 
ومسلم في : ٣۳‏ ۔کتاب الصیام: انا قوذ لوان آفرہ حدیث ۱۸. 


علی أحوالھم. وھذا هو صوم خصوص الخصوص الذي یِأتي ذکرہ في القول الثالث 
عشر من الأقوال الواردة في قولە تبارك وتعالی : ١إلا‏ الصوم لي وأنا أجزي بە". 

۹۔- (مالك؛ عن أبي الزناد) عبد اللہ بن ذکوان (عن الأعرج) عبد 
الرحمن بن ھرمز (عن أبي ھریرة: أن رسول ال قلِةُ قال: إیاکم والوصال). 
منصوب علی التحذیر؛ أي: احذروا الوصال. (إیاکم والوصال) کررہ مرتین 
للتّأکیدء قاله الزرقاني. وھو کذلك في جمیع النسخ الھندیة والمصرۃة'' إلا في 
نسخة (المنتقی) ففیھا مرة واحدةء وعند ابن أبي شیبة بروایة أبي زرعة عن أبي 
ھریرة ثلاثاً (قالوا: فإنك :تواصل یا رسول ال؟ قال: إنيی لست کھیئتکم إني 
آیتتثت): تقدم عن الحافظ : ان أکثر الروایات بلفظ : أبیت؛ ومن روی بلفظ: 
أظل: کأنه عَبّر بہ لاشتراکھما في مطلق الکون. قال تعالی: ٭ٛوَإذَا بب أَمَنھُم 
اش ظَلَّوَجْهُم مُُوَنً 4(" ولا اختصاص لذلك بنھار دون لیل (یطعمني) بضم 
الیاء (ربي ویسقیني) بفتح الیاء الأولی وإثبات الیاء الآخرةء في جمیع النسخ 
إلا فی نسخة (المنتقی) فبحذفھا بلفظ : یَسَقین. 

وفي التعبیر بالرب إشارة إلی سی الگا بشأن الربوبیةء زاد في روایة 
لمسلم” عن أبي هریرۃ: (فاکلفوا ما لکم بە طاقةاء وزاد الزھري عن 


۔)۱٤۹‎ /۱۰( وکذلك فی نسخة (الاستذکارا‎ )١( 


(۲) سورۃة النحل : الآیة .٣۸‏ 
(۳) (۷۷۰/۲). 














۷ کتاب الصیام )٣٣(‏ باب تھی حدیث 


یم مع ماع و مس و ہے یم وم ےھ ےھ و ےھ مو٤‏ وی ما وع ےم ےا ےم یو ے ب ایوےم ےك جھ مم ے وم شس مم نے ھپ یی ٤ے‏ و د+ددھ 


ابی سلمة عن أبي ھریرةۃ : 00007 : فلما أبوا ان پنتھوا عن الوصال٠‏ 
واصل بھم 7" ٹم یوماء ٹم رأوا الھلال فقال : الو تآخر لزدتکم) کالمنکل 
لھم حین آبوا أُن ینتھوا. 


قال الباجی''': ظاھر الٹھي التحریمء إلا أُن الصحابة تلقوہ منہ علی وجه 
التخفیف عنھمء ولذلك واصلوا بعد نھیه لھمء کما یدل عليه ھذا الحدیثء 
وفیه دلیلانء أحدھما: أنە لو کان علی التحریم والمنع لم یُخالفوہ بالمواصلة 
کما لم یُخالفوہ بصوم یوم الفطر والأضحی . والٹاني: آنە قَلُ واصل بھم 
وھذا یدل علی جوازہء وإلا لما واصل بھمء انتھی. 


وأجاب المانعون: بأن الصحابة حملوا الٹھي علی الشفقة فقد ورد عند 
البخاري من حدیث عائشة: تھی النبي لق عن الوصال رحمةً لھم؛ وفي 
أبي داود وغیرہ عن رجل من الصحابة بإسناد صحیح: نھی النبي قلُ عن 
الحجامة والمواصلةء ولم یحرمھما إبقاء علی أصحابهء وإلیھما أشار البخاري 
فی ترجمة الباب؛ قال الحافظ''': قوله: ف(رحمةً لھم) لا یمنع التحریم فإن 
من رحمتهہ لھم أن حَرّمه علیھم؛ ومواصلتہ قهُ لم یکن تقریراء بل تقریعاً 
وتنکیلاء فاحتمل منھم ذلك لأجل مصلحة الٹھي في تأکید زجرھمء لأنھم إذا 
باشروہ ظھرت لھم حکمة الٹھيیء وکان ذلك اأدعی إلی قلوبھم لما یترتب علیھم 
من الملل في العبادة والتقصیر فیما هو ام منه وأرجح من وظائف الصلاةۃ 
والقراءةۃ وغیر ذلك. 


ویُشکل علی أحادیث الوصال ما أخرجه الترمذی فی ٴالشمائل) وغیر*” 
(١)‏ (المنتقی؛ (۲/ کا 
)٢(‏ تح الباري) .)۲٦۰٠/٤٢(‏ 
(۳) انظر: امرقاۃ المفاتیح٢‏ (۱۸/۱۰). 














۷ کتاب الصیام )٠٤١(‏ باب 


)١٤١(‏ باب صیام الذي یقتل خطاأً أو یتظامر 


عن أبي طلحة: ١‏ شکونا إلی رسول اللہ قٍَ الجوع؛ ورفعنا عن بطوننا عن حجر 
حجر؛ فرفع رسول ا قُ عن بطنه عن حجرین)؛ قال المناوي: رفع 
رسول اللہ يُ حجرینء لیعلم صحبه أن لیس عندہ ما یستأثر بە علیھم؛ لا أنە 
فعل ذلك من شدة الجوع؛ فإنه کان یبیت عند ربهہ لیطعمه ویسقيهء ویدل لذلك 
ما جاء عن جمع أنه کان مع ذلك لا یتبین عليه أآثر الجوع أصلاء بل کان 
حسن الجسم؛ متین القوة جدا. 


وبھذا التقریر یعلم أنە لا ضرورة بل ولا ملجاأ إلی ما سلکه أبو حاتم بن 
حبان من إنکار أحادیث وضع الحجر رأُسا في قولەه: إنھا باطلة لخبر الوصال؛ 
وإنما الروایة بالحجز بالزايء فتصحف. قال الحافظ ابن حجر*': وقد أکثر 
الناس من الرد عليهء انتھی. وقال أیضاً فيی موضع آخر: قد یقال: إنه صرف 
النفس عن تلك التغذیة الشریفة للتشریع؛ وتسلیة للفقراء؛ مما ابتلوا بە من 
تعاور الجوع؛ انتھی. وجمع بینھما القاري بأن عدم الجوع خاص بالمواصلة؛ 
فإذا واصل یعطی قوۃ الآکل والشارب؛ انتھی. 


قلت: ووجه الجمع بینھما بوجوہء والأوجه عندي: أن کثرة الالتذاذ فی 
حالة الوصال وفرط الاشتیاق یغنی عن الالتفات أ2 الجوع وغیر ولا یدرک 
ذلك إلا الظافر بمطلوبه الذي قرت عینه بمحبوبه إذ أقنی الله“شراب حبه. 


)١١(‏ صیام الذي یقتل خطاً أو بتظاھر 


یعنی حکم صیام شھرین متتابعین مما یجب في کفارة القتل خطاأً وکفارۃ 
الظھارء فالغرض من ھنذا الباب بیان أحکام هذہ الصیام من أنە إذا انقطع 
التتابم في ذلك مثلا فما یفعل؟ وغیر ذلك. 


.)۲۰۸/٤( ففتح الباري)‎ )١( 























۷۔ کتاب الصیام_ ()١٤(‏ باب وہ حدیث 


صھ ہمہ ەٴھ۶ و و 


٣٤ (1۰۰‏ حَدثني بجی نت مَالِکَاً َقُولَ: .ٌ۲ ما 


7 ۶ موق ور سے ای یک ۱ بے ہس ہم ہک و و رہ تج 
ا 2 1 27 : : ا 

اي 1تیب مه ے :سج ریجنا اسةےء خجبہ سلف متا نگ ٰ8 

یو ۹ فٍٍ و زگ ا ا پت وش بٍ ٠‏ ح 3 ج ر کی ا سا تيی قتل وی 


7 7 5 
۶۶ 
و کا -ح٤۵‏ سر د۔ ھ2 0 


پ0 2 2 و 72 2704 کے ا 8 

ال سے کک کے ۱ 7 پٰ ای : 7 

نھلا شر 3 قعر ص لہ مر ضںنں بل و لہ عل 4 ہے ہە ٢)‏ ا 9 تد صضح ین 
گا رج ٍ سم کو ٤‏ ے۶ 


قت ا عے کش کی 0 7 وف 0 او ہے ا مو 3 7 سی 
سم صضصهہ و فو ی علے بی الصیام: لیس له ا 7 ہو خم دل وھ سنہ قل 
و دی عو ث۲ 2 یک اقسے ج 0و سموت 


ھ2 


رن 

ہے کے ٥‏ 

8| فسم 2.8 کل 
تن ہے 


صسا مہ . 
تا ا ہو دش 


ے‫ 


مت کی وہ ً 7 ر‌ شی کپ و او و و نے - 323 ویج کت 
و کدل ابکات اعت ٰ۵ انی یجب عَلہها الصہام ی قتل ت- خحطاچػ 
۰ 6 یم ے‫ 


۲ ۱ و 0 مرخ ۔ے 2 7 7 2 ض‎ 1 ١ 
اذ( ۔حاضشصت بب* ساہ وو و رہ وا وو ا ہو اک و او ا کا او‎ 
جا ہیمیت ہیں طھريی ہت ےب رو و و سو ار اٹھکا سوا و کو یو کو و و وہ و وہ‎ ٍِ 


۳/٦۰‏ ۔ (قال یحیی: وسمعت مالکا) الإمام (یقول: أحسن ما 
سمعت) من مختلف ما روي؛ء (فیمن وجب عليیه صیام شھرین متتابعین في قتل 
. الذي ذکرہ اللہ عز وجل بقولہ: فی ار يد فَيَام شَہرَیْن تعن بن کل 

اچ الایة''' (أو) فی (تظامر) من امرأتہ لڈم تی تراھع امت 
00 کین ناما یآ اتال لاد رفرم تل رسصتتا 
دی (رضن 20 (ویقطع عليه صبامہ) 

: إکمال الشھرین (أنه) بفتح الھمزۃء مفعول سمعت. (إن صح من مرضہ) 
وقیدہ بقوله: (وقوي علی الصیام) لانە لا یلزم من صحته عن المرض قوته علی 
الصیام. (فلیس لە أُن یؤخر ذلك) أي الصیامء بل یصوم بعد الصحة والقوۃ 
علی الفور. (وھو یبني علی ما قد مضی من صیامه) فإن تآخر بعد الصحة 
والقوۃ استأنف الصیام: لآأن الله عز وجل قید الصیام فیھما بالتتابع؛ وقد فات 
اك التاغ 


و كکَلِلك المراة النيی یجب علیھا الصیام) لفقدانھا رقبة (فی قتل النفس 
خطاأً) أي في کفارتهء ولیس في النسخ الھندیة لفظ : خعطاأً. (إذا حاضت بین 


.٤ سورۃ المجادلة: الاأیة‎ )١( 


۲۱۹ 





- کتاب الصیام )١٤١(‏ باب )٦٦(‏ حدیث 


ججو کت رخف ای ھی ھا فل اضا 0 2 
و ںی و وجب عَلَيْهِ صِیَامُ شْهَرَيْن 0ھ" الله 


8 ۶" وہ ےوہ لاف ھا کت 


١ 


اُنھا إذا طھرت) عن الحیض (لا تؤخر الصیام) بعد الطھارة بل تصوم بلا 
تأخیر۔. (وھی تبنی علی ما قد صامت) قبل الحیض٠ء‏ فإن آخرت بعد ذلك 
استأنفت الترت قال أبو عمر“: لا أعلم خلافاً أن الحائض إذا وصلت 
قضاء أیام حیضھا بصیامھا أنه یجزئھاء وفي المریض خلاف؛ فقال مالك 
وجماعة کذلك؛ وقال أبو حنیفة وطائفة: یستأنف الصیامء واختلف فيه قول 
الشافعيء انتھی. 

(ولیس) بجائز (لأحد وجب عليه صیام شھرین متتابعین في کتاب اللہ) 
عز وجل (آن یفطر) ویقطع التتابع (إلا من علة: مرض آو حیضة) بجرھما 
عطف بیان لعلةء أو بدلء قاله الزرقاني. 

قلت: وبحتمل أن یکون العلة مضافاً إليھماء وقال الباجی: ویجري 
رلمعام نی کلاس زا لھ رھد اکسا شی اتی راس لتاق سار 
فیفطر) بل یصوم في السفر فإن أفطر استأنفء لانه یمکنە معه الصوم؛ وإن 
لحقتہ فیه مشقةء قاله الباجي. وبھذا قالت الحنفیة والشافعیةء خلافا للحنابلة 
کما سیأتيی من فروعھم. 

(قال یحیی: قال مالك) مفصلاً قریباً (وھذا أحسن ما سمعت) زاد في 
النسخ الھندیة بعد ذلك لفظ: إلیٔ. (في ذلك) أي: لیس لە الفطر إن بتائنہ 
فلیس بتکرار مع قولہ أولاً: أحسن ما سمعتء قاله الزرقانی'' 


.)۱٥۷ /۱۰( انظر: (الاستذکار)‎ )١( 
.)۱۸١/۲( ؛ شر الزرقاني)‎ )٢( 


۲۲۰ 




















دھ مھ مہم مم ےم یمم موم ے لے ے دو وہ مو ےی مھ لجع با مدے و لے دماےدھ مھ ٤ع‏ ٤ع‏ می ےریہ ےمد ےی و ومےہ+٭۔ه٭ھ 


قلت: والأوجه أن الإشارة إلی الکل؛ والتکرار للتأاکیدء وحاصلەه: أن 
من شرع في صیام شھري التتابع؛ فعرض لە عذر یمنع الصومء کالحیض أو 
المرض؛ أمسك عن الصوم حتی یمکنە؛ ولا یوجب ھذا الاستئناف: لکن لا 
یؤخر بعد رفع العذرء فإن آخحر بعدہ استأئف؛ والمسألة مختلفة عند الأئمة 
والمذکور ھو مسلك المالكیة. وھکذا فی فروعھم. 

ففي (الشرح الکبیر): وانقطع بفطر السفر أو بفطر بمرض هاجه سفرہ؛ لا 
ان تحقق آنه لم یھجه بل ھاج بنفسهء کحیض ونفاس وإکراہ لا بفطر نسیان: 
وانقطع بالعید إن تعمّدہ بأن صام ذا القعدة وذا الحجةء لا أن جھلە أيی: جھل 
کون العید یأتی في أثنائەء انتھی. 

وقریب منە بل أوسع منہ مسلك الحنابلةء ففي انیل المارب): الکفارة فيی 
الظھار والوطء في نھار رمضان علی الترتیب؛ عتق رقبةء فإن لم یجد فصیام 
شھرین متتابعین وینقطع التتابع بفطر بلا عذرء وفي (الروض): یجب التتابع في 
الصوم وینقطع بصوم غیر رمضانء ویقع عما نواہء فإن تخلله رمضان لم ینقطع 
التتابع أو تخلله فطر یجب کعید وأیام تشریق وحیض ومرض٠‏ أو أفطر ناسیا 
و لعذر مُبیح الفطر کسفر لم ینقطع التتابع انی 

والحنفیة والشافعیة کأنھما متوافقان في ذلكء ففي (روضة المحتاجین): 
فلو أفطر یوماً ولو الآخیرء ولو بعذرء کسفر ومرض٠‏ انقطع التتابع ووجب 
الاستئناف؛ وفي اشرح الإقناع): ویفوت التتابع بفوات یوم بلا عذر ولو کان 
الیوم الآخیرء ما إذا فات بعذرء فإن کان کجنون لا یضر لانە بُنّافي الصوم 
و کمرض مسوغ للفطر أَضرٌ لن المرض لا ینافي الصومء قال في (ھامشہا: 
مثل الجنون حیض ونفاس وإغماء مستغرق انتھی. 

وفي (الھدایة: وإن أفطر منھا یوما بعذر أو بغیر عذر استأنف لفوات 
التتابع وھو قادر عليهء وفي (ھامشه6): (وھو قادر عليه) احتراز عن المرأة إذا 








۷ ۔ کتاب الصیام ()۱١(‏ باب 


)٥١(‏ باب ما یفعل المریض فی صیامه 

وفيی (الدر المختار٤:‏ صام شھرین متتابعین لیس فیھما رمضان وأیام نھي 
عن صومھاء فإن أفطر بعذر کسفر ونفاسء بخلاف الحیضء إلا إذا یئست آو 
بغیر عذر استآأنف الصومء قال ابن عابدین: أما الحیض فلانھا لا تجد شھرین 
خالیین عنھاء وأما النفاس فیقطع التتابع ۔ 


)٥١(‏ ما یفعل المریض في صیامه 

یعني بیان جواز الفطر للمریض؛ ونوع المرض الذي یجوز بە الفطر. قال 
الخرقي: للمریض أن یفطر إذا کان الصوم یزید في مرضە فإن تحمل وصام 
کرہ لە ذلك وأجزأہ. 

قال الموفق'': أجمع أھل العلم علی إباحة الفطر للمریض في الجملة 
والأصل فيه قوله تعالی : کمن کا ینگم شا 4''' الایةء والمرض المبیح 
للفطر هو الشدید الذي یزید بالصوم أو یخشی تباطؤ برئەء قیل لاأحمد: متی 
یفطر المریفں؟ قال: إذا لم یستطعء قیل: مثل الحُمّی؟ قال: وأي مرض أشدً 
من الحمی؟ وحکي عن بعض السلف: أنە أباح الفطر بکل مرض؛ حتی من 
وجع الأصبع والضرس لعموم الایةء ولان المسافر یباح لە الفطر وإن لم یحتج 
إلیەء فکذلك المریضی؛ ولنا؛ أنه شاھد للشھر؛ ولا یؤذیه الصومء فلزمه 
کالصحیح والایة مخصوصة في المسافر والمریض جمیعاًء بدلیل أن المسافر 
لا یباح لە الفطر في السفر القصیر. 

والفرق بین المسافر والمریض: ان السفر اعتبرت فیه المظنةء وھو السفر 
الطویلء حیث لم یمکن اعتبار الحکمة بنفسھاء فإن قلیل المشقة لا یبیح؛ 
وکثٹیرھا لا ضابطة لە في نفسە؛ فاعتبرت بمظنتھاء وھو السفر الطویلء فدار 
احرط او ا 
(٢(‏ سورۃ البقرة؛ الایة ۹4۔. 




















۱۷ کتاب الصیام )۱١(‏ باب (۰۰۱) حدیث 


کا ۔ کال سی ہی ھهپھی 8۶و َ اي 
ٹویٹ و ٌَ ا المرقی ٌ اتا ان الَّدِی 5 
مت 0ھ معةف ھ۶ وَيَبَءْ .تٌ 3 ٦‏ ِاِنَ لَُُ أُنْ بُفُْطرَ. یں 


و 90( 


اتی مع المظنة وجوداً وعدم 7ھ" لا ضابط لەء فإن تات 
تختلف؛ منھا: ما یضر صاحبه الصوم؛ ومنھا: ما لاآثر للصوم فيەء کوجع 
الضرسء وجرح في الأصبعء وأشباہ ذلكء فلم یصلح المرض ضابطاًء وأمکن 
اعتبار الحکمة وھو ما یخاف منە الضررہ فوجب اعتبارہ؛ فإذا ثبت ھذا فإن 
تحمل المریض وصام مع ھذا فقد فعل مکروھاً لما یتضمنه من الإاضرار بنفسه؛ 
وترکە تخفیف ال تعالی وقبول رخصتە ویصح صومہ ویجزئەء لأنه عزیمة أبیح 
ترکھا رخصةة فإذا تحمله أجزأہ: انتھی. قلت: وسیأتي من أباح الفطر 
للمریض مطلقاً قریباً. 

٦۱‏ ۔ (قال بحبی: سمعت مالکا) الإمام ڑیقول : الأمر الذي سمعت 
من أُھل العلم؛ أن المریض إذا آصابہ المرض الذي شی عليه الصیام معد) أي 
مع ذلك المرض (ويْنْعبهہ) بضم أوله أي: یکون المرض بحیث يُوقع الصائم 
في التعب (ویبلغ ذلك) الإتعاب (منه) فيی محل یعتد بەء وعلم منه أن المناط 
المرض الذي یشق معه الصوم لا ما لا شی فکیف بالذي یکون الصوم 
علاحاً لە کالتخمة والإسھال. (فإن لە ان یفطر) قال الباجي''': ومقدار المرض 
الذي یبیح ذلك لا یستطاع ات یز لہ ولالك قال عالت: واة اأُعلم بقدر 
ذلك من العبدء ومن ذلك ما لا تبلغ صفته. 


وفيی اوح المعاني): ان المراد فيی الایة مرض یعسر عليه الصوم مع 
کما یؤذن بە قوله تعالی فیما بعد: ف ایی ال یم الشُنَر وَلا یڈ بس 
2ت“ ۷۸4 وعليه اک الفقہاء وذھب ابن سیرین وعطاء والبخاري إلی ان 
7 اس سر 
(۲) سورۃ البقرة: الاأّیة ۱۸۵۔ 


۲۲۳۴ 





۷ - کتاب ٠‏ الصیام ()١١(‏ باب 0 0 حدیث 


رَکَذت الْتَش الرقي الا علبد الام نی الشَلاق وَبَلعَ ت۰ 
وَمَا الله أَعلَم بِئْلرِ ذيكَ من الْعَبْدِ ےت 
َإِذَا بَلَم ذُلِكٌء صلی وَمُو جَالِس. وَدِينُ الله یسُر. 

٢٢‏ عو الاڈ اشن فی الْفِظر في السُفَر۔ 7خت 
فا الصیّام مِنّ المَرِیض. مس جچھشسوھومححصوکئکسےس مت 


المرخص مطلق المرض؛ عملً بإطلاق اللفظ وحکي أنھم دخلوا علی 
ابن سیرین في رمضان وھو یأکل فاعتلٴ بوجع اأصبعهء وھو قول للشافعیة؛ 
ای 

(وكکذلك المریض) توضیح للمسآألة بذکر النظیر. (الذي اشتد عليه القیام) 
وفي النسخ الھندیة: وکذلك المریض إذا اشتد عليه القیام. (في الصلاة وبلغ) 
ذلك (منه) مبلغاً (ما الل) کذا في النسخ الھندیة وفي بعض النسخ المصریة 
ہزیادة الواو فی أوله بلفظ: ہ وما الل+. قال الزرقانی: الواو زائدةء وفي 
الباجي : ١‏ واللہ أعلم؛ بدون لفظ: ما. (أعلم بعذر) 0۲ شساش اھ 
النسخء وفي الباجي: بالقاف والدال المھملة. (ذلك من العبد) أي : مقدار 
ذلك المرض (ومن ذلك ما لا تبلغ صفته) أي: لا تبلغ بھذا المقدار. (فإذا بلغ 
ذلك) المقدار منە (صلی وھو جالس)؛ وط القیام بالعذر. (ودین اللہ یسر) 
قال اللہ عز اسمہ: رید ال سکم اسر مَلا يُیڈ بِخُمُ اث4 ''' وقال عز 
اسمھ: هو اکم 2 ا ایا الین بن حر ''. 

(وقد اُرخص ا۵) ولیس في النسخ الھندیة لفظ الجلالة فببناء المجھول. 
(للمسافر في الفطر في السفر وھو) اي المسافر (أقوی علی الصیام من المریض) 
وھذا تاذ بالأولویق یعني لما اُبیح الفطر للمسافر مع ان مشقته أقل من 
مشقة المریض فبالأولی أن یباح للمریض . 


.۱۸۵ سورۃ البقرة: الایة‎ )١( 
.۷۸ سورة الحج: الأیة‎ )۲( 


























)٦٦(‏ حدیث 


۷۔ کتاب الصیام )۱١(‏ باب 


2 سر اوظر 


قال الله تعالٰی ٹی کتابه : من کارتے منکم ضا و عَْ سفر 9 یہ 


7 و رج رٹ ۱ کے و کے 
من سام حر ٭ فا خص الله لِلمسافں ٹی المطر ئِی سے وڑھو 
فھد! وت ھ مسعت ا 00ى ٠ًَ"‏ ٔ۷ 


(قال اش) - 20 " - فی کتابہ) آت و کات کا ا 
کر میڈ ک) أي: تخال مت اق ھت ھن ا نت نے یھ ئک 
أفطر (فارخص اللہ ۔ عز اسمہ ۔ للمسافر؛ فی الفطر في السفر. وھو ری وق 
الصُوم) وفي الھندیة : علی الصیام (من المریض) أعادہ وستا وتأکیدا . 

قال الباجی''': استدل مالك ۔ رحمه اللہ ۔ علی جواز فطرہ لمشقة الصیام 
عليه بقوله تعالی: ٭كَمن کات ینم تًِىًِاہ الایة قال: فاأرخص الل للمسافر 
إلی آخرہء فجعل جواز الفطر للمسافر بیسیر المشقةء دلیلاً علی جواز الفطر 
للمریض الذي یلحقه من مشقة الصیام اکٹر من ذلك: وھذا من باب الاستدلال 
بالأولی أنە إذا کان اأصل علة الفطر في السفر المشقةء وکان مشقة المریض 
أشدء فأن یباح الفطر معھا أولی. وھذا احتجاج علی من أنکر الفطر للمریض 
إلا لخوف الھلاك دون ما ذکرناہ. وما أعلم أحدا قال بەء ولکنە لعله خاف 
اعتراض معترض بە فتبرع بالحجة؛ انتھی . 

وقوله: ١لا‏ أعلم أحداً قاله) یرڈہ ما حکی ابن عبد البر”": أنه قیل: لا 
یفطر لخشیة زیادة المرض لأنه ظنٌ لا یقین معەء وقد وجب عليه الصیام بیقین: 
اتی رینکن آذایتال؛ ان الباجي لم یعلمه أو لم یعتد بە؛ وبهە سقط 
ما یتوھم کیف یستدل بالقیاس مع أن المرض منصوص عليه في الایة قبل 
السفر؟. (فھذا اأحبْ ما سمعت إلي في ذلك) ھذا یشعر بأنه سمع غیرہ أیضا . 
(). سورة البقرة: الأیة ۱۸۵ 
)٢(‏ (المتقی) .)٦٦ /٢(‏ 


(۳) ا( الاستذکارا (۱۰/ ١٦٦)۔‏ 


۲۲۰۰٥ 








۷۷ - کتاب نچ )١٦١(‏ باب )٠٦(‏ حدیث 


)٦١(‏ باب النذر في الصیام والصیام عن المیت 
۰۰۰۲ ۱ءء ۔ حَدثني خی ریا ےت 8 َ عَنٌ سعیدِ بن 


یں کل 
ے 


سے یں هَلْ لَهُ أَنْ یَتعَوٌغ؟ فَقَانَ 


وھذا 07" یرد علی الباجي ما قال: لا أعلم أحداً قاله (وھو الأمر المجتمع 
عليه عندنا) بالمدینة المنورة. 


)۱١(‏ النذر في الصیام والصیام عن المیت 

ھذا الباب متضمن لبابین: الأول: باب أحکام النذر في الصیام من تقدیم 
النوافل عليهء ومن أداء الوصیة فيهء والنذر ما یلزمه الإنسان علی نفسهء یجب 
علی الإنسان وفاؤہ بشرائطهء قال اللہ عز اسمه: فوَلَیُوثُوا تدُورَحْمٌ ۷ 
والباب الثاني : في الصوم عن المیت ھل یجوز أم لا؟. 

۲ ١۔‏ (مالك؛ أنه بلغه عن سعید بن المسیب) بکسر الیاء وفتحھا 
(أئه سئل) ببناء المجھول (عن رجل نذر صیام شھر) غیر متعین أما المتعین 
فلیس ھذا حکمە کما سیجيء. (ھل ‏ ە أن بتطوع؟) أي: عو ظطرا ون 
الصوم بنذرہ. (فقال سعید: لیبدأً بالنذر قبل أن یتطوع) قال أبو عمر”': ھذا 
علی الاختیار واستحسانِ البدارِ إلی ما وجب عليه قبل التطوع . 


قال الباجی””: فإن قدم التطوعء صح صومہ في التطوع وبقي النذر في 
ذمتهء وقد اٌساء لنفسهء واإنما قلنا: یصح تطوعه لآن الزمن لا یختص بصوم 
)١(‏ سورة الحج: الایة ۲۹. 


.)٦٦٤١ /۱۰( ا(الاستذکار؛)‎ )٢( 
.)٦٦ /٢( االمنتقی)‎ )۳( 





























۷۔ کتاب الصیام )٦٦١(‏ باب )٦٦٦(‏ حدیث 





ہر اہ ور وا ایم ےھ دھ مھ و بے ہے سے می ےم اہ" ا ے اپ مم ھ ہر ہاب واج وع و لے وم ےھ و مم مم دھ دج مع و ےھ 


النذرء بل یصح فبيه التطوع وغیرہء ومذا إذا کان النذر غیر معینء فإن تعلق 
بزمن معین لم یجز لە أن یصوم فيه غیرہ فإن فعل آثم؛ لأنە لم یفِ بنذرہ؛ 
وکان عليه قضاء نذرہ لآنه قد ترك صومه مع القدرة عليهء فإذا مضی زمن 
النذر ولم یصمه فيه لما ذکرناء تعلق قضاء صومہ بذمّته وکان حکمە حکم 
النذر الذي لم یتعین بزمن معینء انتھی . 

قال الموفق'': اختلفت الروایة عن أحمد في جواز التطوع بالصوم ممن 
عليه صوم فرض؛ فَتَقَل عنہ حنبلٴ: أنە لا یجوز أن یتطوع بالصومء وعليه صوم 
من الفرض حتی يَقّضِيهء وروی حنبل عن أحمد''' بإسنادہ عن أبي هریرة: أن 
رسول اللہ گل قال: (من صام تطوعاً وعليه من رمضان شيء لم یقضهء فإنه لا 
رت منه حتی یصومہه)؛ وروی عن أحمد: أُنه یجوز له التطوع ؛ لأنھا عبادۃ 
تتعلق بوقت موسّعء فجاز التطوع في وقتھا قبل فعلھاء کالصلاة یتطوع في آول 
وقتھاء والحدیث یرویە ابن لھیعةء وفیه ضُعْفٌء وفي سیاقہ ما هو متروكء فاإنه 
قال في آخرہ: (ومن أدرکه رمضانء وعليه من رمضان شيء لم يْتقَبَلَ منه١ء‏ 
اھی: 

قال في (الشرح الکبیرا''”: کرہ تطوع بصیام قبل صوم نذر غیر معینء أو 
قضاء وکفارۃ ہصومء وأما المعین فلا یکرہ التطوع قبلهء ولا یجوز التطوع في 
زمانەء فإن فعل لزمه القضاء لأنه فوته بغیر عذرء انتھی. قال الدسوقی: لا 
یکرہ التطوع قبلهء لآنە لا آثر لە قبل زمنەء لعدم اشتغال الذمة بہ 7م 

وقد علم مما سبق ان هھنا ثلاثة مسائلء والحنفیة موافقة للمالکیة في 
واحدة منھا دون الائنتین . 


لیس اکن 
)٢(‏ أخرجه أحمد في (المسند؛ (۲/ .)۳٥٣‏ 
(۳) (۸/۱١١)۔‏ 








۷ ۔ کتاب الصیام )١١(‏ باب )٠٦٦(‏ حدیث 


عمج ا 7 مر و کیا و 29:7 جو ید رو ای 2 

ال مَالِك: وَبَلعَني عَنْ سُليْمَان بْنَ يَسَار مثل ذلك . 

ای یی 2 .2 و و سی ہو اما و رجہ و و می وو کے 
قال یَحَییٰ: قَال مَالكت: من مات وعلية تذر ضَن رَفة بعَتَقھا 


الأولی : تقدیم صیام التطوع علی النذر غیر المعینء أو القضاءء قالت 
المالکیة: یکرہ کما تقدمء وقالت الحنفیة: لا کرامة فيهء ففي (الدر 
المختارا''': وقضوا ما قدروا بلا فدیة وبلا ولاءء لأنه علی التراخي؛ ولذا 
جاز التطوع قبلهء قال ابن عابدین: قوله: جاز التطوع قبلهء ولو کان الوجوب 
علی الفور لکرہء لانه یکون تأخیراً للواجب عن وقته المضیق؛ انتھی . 

والثانیة : تقدیمہ علی الصوم المعین؛ قالوا: لا یکرہ؛ لأنه لا أثر لە قبل 
زمنەء وکذلك قالت الحنفیة: لا کراهة فیه؛ لأنه لا کرامة عندھم في غیر 
المعین ففي المعین بالآولی . 

والثالثة : إن صام التطوع في یوم النذر المعین لا یجوز عندھم أئم 
الفاعلء وکان عليه قضاء ذلك الیومء وقالت الحنفیة: یتأدی صوم النذر بذاك 
الصّوم ففي (الدر المختار): یصح صوم رمضان؛ والنذر المعین بمطلق النیةء 
وبنیة نفلء لعدم المزاحمء انتھی۔ 

(قال مالك: وبلغني عن سلیمان بن یسار مثل ذلك). أي: مثل الذي تقدم 
عن سعید بن المسیب . وفيی تو و المسفعپب آ۵:َیَادز انی 
أداء الواجب لا التطوعء فھو قول أُھل العلمء انتھی. 

(قال یحیی : قال مالك: من مات وعليه نذر من رقبة یعتقھا) صفة لرقبة 
یعني نذر عتق رقبة بای عليه لم یوفە. (أو صیام) یحتمل الرفع عطفاً علی نذر 
أي : یجب عليه شيء من الصیام کالقضاء والکفارۃ وغیرھاء ویحتمل الجر 


.)٦٥٦٤٤/٣( )١( 
.)۳۰۱/۱( )۲( 
































2 کتاب الصیام ()١۱١(‏ باب )٦٦١(‏ حدیث 


او صلفةذ ٠‏ بَدنَة تا بن ٢‏ ذُلكَ ٦‏ عَية وس مال فإِنَ 


کی 
دی ٠‏ 


الٰضدَفْة وا وَالِدنة فو ٦ے‏ اک یں لی ای کو ا کن و 


عطفاً 0 راخ عندي لمناسبة الباب؛ نات یشیر کلام الباجی "۶ 
إذ قال: اأدخل مالك ھذہه المَسألة فیمن مات وعليه نذر صوم ولم یجب عليه؛ 
لأنه اقتصر في ذلك علی جواب عبد اللہ بن عمر: لا یصوم أحد عن أحد ولا 
یصلي أحد عن أُحد: ھن 

(آر صدقة) یحتمل الرفع والجر کما تقدمء وکذلك قولەه: (أو بدنة) هي 
الواَحَتهة: الائل: ذگرا آو آنتی فالناء تھا للوحتة لا القائیكء کتا نی 
(الشرح الکبیرا؛ رد تس باایۃ او لاوز ا فا ناف ود 
الأَئْىة) (فارصی بان ہونی ذلك) آی التذدر المذکور آعدہ من ما۵ہ) والتقیید 
بالوصیة إذا کان النذر نذر صحةہ قال الدسوقي: إن کان النذر فی الصحة فلا 
بد من الإیصاء بە حتی یخرج من الثلث: وإلا کان من قبیل الهبة: لا یتم إلا 
بالحوز قبل المانعء وإن کان النذر في المرض؛ فإنه یخرج من الثلث وإن لم 
یوص به لان التبرعات في المرض تخرج من الثلث وإن لم یوص بھاء 


انتیں: 

وفي (المدونةا: کل شيء مما وجب عليه من زکاۃ أُو غیرہ ثم لم یوص 
بھا لم تجبر الورثة علی آداء ذلك إلا أن یشاؤوا. (فإن الصدقة والبدنة فی ثلئہ) 
ایت سو قاط مافففالوہ الا جی فالاکات نشار رع 
قال في (المدونةه'': قلت: أرأیت لو أن رجلاً اأفطر في رمضان من عذر ثم 
صح أو رجع من سفرہ ففرط ولم یصمه حتی مات: وقد صح شمھراً أو قدم 
فأقام فی أھله شھراً فمات وأوصی أن یطعم عنە؟ء قال مالك: یکون ذلك في 
ثلئە انتھی۔ 


7 انظر: (المتقی) (۲/ ٦٦)۔‏ 
(۲) (۱/ ۱۸۷)۔ 














- کتاب الصیام )١١(‏ باب )٦٦٦(‏ حدیث 


تی ا ما سِوَاهُ مِنٗ الٰوَصَاي 5 نا کان مل وَذك ان 
ین اچب علیہ می اللْڈور ََيْرقاء هی کا وخ ہو ٹا لب 


ے سو ون 


وا جب . َإنَما يَجْعَل أ ذٰلكَ تُلثہ کا دُوْت ۶ ماله۔ لانہ 
پو يی ات 
٣٦‏ ) ۶" ماله 20 تی ار اھ وت اور 


7 7 النذر (هُبَّدی) ببناء المجھول أي یقدم. (علی ما سواہ من 
الوصایا) النفلیة (إلا ما کان) من الوصیة (مثله) أي: مثل النذر فيی کونھا واجباً. 
(وذلك) أَي وجه تبدیة ذلك (أنه لیس الواجب عليه) أَي علی الموصي (من 
النذر) بالإفراد في النسخ الھندیة؛ والنذور أي بالجمع في النسخ المصریة 
(وغیرھا کھیئة ما بتطوع بە) خبر لیس (مما لیس بواجب) یعني وجه تقدیم النذر 
وغیرہ من الواجبات؛ أن الواجبات آکد من المتطوعات؛ فلا تکونان 
متساویتین . 


قال في (الشرح الکبیر): لو أوصی بوصایاء أو لزمه أمور تخرج من 
الثلث؛ وضاق عن جمیعھاء قدم فك أسیر أوصی بە؛ ثم مدبّر صحقِء ٹم 
صَداق مریض لمنکوحة فيهء ثم زکاة أوصی بھا وقد فرط فیھاء ثم زکاة الفطر 
ثم کفارةۃ الظھارء وقتل خطأء ولفظ الکفارة یشمل الاإطعامء فھذا أولی من 
قولھم: ثم عتق رقبة الظھارء ثم کفارة یمینەء ثم کفارة بفطر رمضانء وإنما 
أآخرت عن کفارة الیمینء لأنھا وجبت بالقرآنء وکفارة الفطر بالحدیث؛ ثم 
الکفارة للتفریط في قضاء رمضانء ثم الذر ثم وثم إلی آخر ما قالهء انتھی 


بتغعیر وزیادة. 


(وإنما یجعل ذلك) أي : أداء المذکور من النذر وغیرہ (فی ثللہ) أي ثلث 

مالەء (خاصة دون رأس ماله) أي: جمیع ماله خلافاً لقوم الا کل واجب 

عليه في حیاتہ إذا أوصی به فھو في راأس مالهء (لأنه لو جاز لە ذلك) أي : أداء 

الواجبات من إیفاء النذر وغیرہ (في راس ماله) أي کل ماله (لأخر) فعل ماض 

من التأخیرء بزیادة اللام في أولە. (المتوفی) المیت (مٹل ذلك من الأمور 
۲۳٢‏ 























۷ - کتاب الصیای|_ (٦)‏ باب مہنشکی حدیث 


لوا حبَة عَليْه می دا حَضرَن انا وَصَار انان رو اسکی 


:2 هذِء الأشباء التی ں لم ہت اض اہ ئ فولھ مُتقاض . ات جا ۶2 ذُلَكَ 


- 


اتا و هٰذہ ا اق لی اذا کار ےن شر سس فا سو 


َّ و و ۶ مت ١‏ اص وی 

ان رج طل زی فا 5 2 فلت ذٛلك 5 : 
6 ججت وت ا نک 

5ں 

۱ 


و ٥‏ ھ2 کا 1 8ھ 
۴77۳ رو مھت عَنْ مَالِكٍ؛ آنە بَلعْه أن عَبّد الله بن 
ا 


اق ری یل یر 7 او 6 و ٰ و ٴ> ان کے 1 ت ا مو ا 7 الا ۸7 ج 7 ۰ 
تقو یتاقت سنا لْٰ 8 مَل یصو ٣‏ ۱ حدل ی ا و یصضلي ا حل طضرغ أ حل ۹ 
و 2 ھ۶ ٠ے‏ مم و الو ہیں کے 4 

تح :×۷ 20 ا بل معن أَحد و ٦ل‏ يصَلَي ا عن 2 : 


الواجبة عليهء حتی إذا حضرته 7 ا قرب علامات کرس جو المال 
لورثتہ سمی) ھکذا في النسخ المصریةء وھو الظاھرء فیکون جزاءَ لقوله: إذاء 
وفيی جمیع النسخ الھندیة بدل ذلك: سیماء فإن سلم من التحریف یکون بیانا 
للأمور الواجبة . 

(مثل هذہ الأشیاء) وعینھا وأظھرھا (التي لم یکن بتقاضاھا منە متقاض) 
وذلك لآن الدیون التي لھا مُطالِبٌ ومتقاض لا یؤخرھا إلی الموت؛ والجملة 
کال 20 2مھ راف نادان در سانایے نت لاشے 
حتی إذا کان عند موته) وحان وقت الموت . (سَمًاھا) أعاد ھذا الکلام لمزید 
التعوضیح بتغیر العبارة. (وعسی أن تُحیط) أي مذہ الأشیاء وفي النسخ 
المصریة: ا یحیط) بالتذکیر: بتأویل المذکور. (بجمیع ماله. فلیس ذلك لە) لما 
فیە من الاإضرار بالورثةء والتھمة من قصد حرمانھم بذلك. 

۳/ ۔ (مالك؛ أنه بلغه أن عبد اللہ بن عمر) ۔ رضي اللہ عنھما ۔ 
(کان يُسُأل) ببناء المجھول (ھل یصوم أحد عن أحد أو بصلي أحد عن أحد؟ 
فیقول: لا یصوم أحد عن أحدء ولا یصلي أحد عن أحد) قال الناجی ۴ زوا 
لا یجزئ أن ینوب أحد عن أحدء فمن لزمه من ذلك شوء ففعله فقد أدی 


7 وت دالمتقی .)٠(‏ 
۲۲۷۱۷ 








۷۔ کتاب الصیام )١١(‏ باب )٦٦٦(‏ حدیث 


111111111111111٠ 1:1۰٠1)“: ٥‏ کک وہ رف تم" ح ۰ے ٦‏ کہ کڈ خ ہہ تہج ہہڈڈٹ 


ما عليه وأبراً ذمتەء وإن لم یفعله فلا ینوب عنه غیرہ في صیامهء ولا تبرأً ذمتہ 
بذلك, 

وذلك ان العبادات علی ثلاثة أضرب: ضرب منھا من عبادات المال؛ لا 
تعلق لە بالبدن کالزکاۃء فھذا یصح فيه النیابةء والضرب الثاني لە تعلق بالمال؛ 
وتعلق بالبدن کالحج والغزوء وقد اختلف أھل العلم فيی صحة النیابة فيه؛ 
وسبأتي ذکرہ في کتاب الحج؛ إن شاء اللہ تعالی؛ والضرب الثالث لە 
اختصاص بالبدنء ولا تعلق لە بالمال کالصوم والصلاةء وھذا لا یدخله النیابة 
بوجەء وبهە قال جمھور الفقھاء وبە قال مالك وأبو حنیفة والشافعي؛ وقال 
بعض أصحاب الشافعي : یصوم عنه وليەء وبە قال أھل الظاھرء انتھی. 

قال الموفق''': من مات وعليه صیام من رمضانء لم یخل من حالین؛ 
اأحدھما؛ أن یموت قبل إمکان الصیامء إما لضیق الوقتء أو لعذر من سفر 
و عجز عن الصوم فھذا لا شيء عليه في قول آکثر أھل العلم وحکي عن 
طاووس وقتادة أنھما قالا: یجب الإطعام عنهء لآنه صوم واجب سقط بالعجز 
عنەء فوجب الاإطعام عنهء کالشیخ الھرم إذا ترك الصیام لعجزہء ولنا؛ أنه حق 
لله وجب بالشرعء ومات قبل إمکان فعله فسقط . 

والثاني : ان یموت بعد إمکان القضاء فالواجب أن یطعم عنه لکل یوم 
مسکینء وھذا قول آکثر أھل العلم روي ذلك عن عائشة وابن عباسء وبە قال 
مالكء واللیث٠‏ والأوزاعي؛ والثوري؛ والشافعي: والحسن بن حي''ء وابن علیة 
وأبو عبید في الصحیح عنھمء وقال أبو ثور: یصام عنهء وھو قول الشافعي؛ لما 
روت عائشة: أن النبي قلُ قال : امن مات وعليه صیام صام عنه وليه) متفق علیہ*'”'. 


.)۳۹۸/٤( (المغني)‎ (١) 
وفي الأصل (الخزرجي) وھو تحریف.‎ )٢( 
.)۸۰۳/۲( آخرجه البخاري في الصوم. (۱۹۵۲)ء ومسلم‎ )۳( 


۲۳۲ 
































و کر یو تھ جو وھ رو تو و تو سو نوا رو اکھت ا یع ہو و وک ہف ا روبق دع و و جو و مہ توب کی یہ کو ور ہا و عو و کک او و اھ تو و ور 0ا و 1× 


ولنا؛ ما روی ابن ماجه عن ابن عمر: أن النبي گل قال : من مات وعليه 
صیام شھر؛ فلیطعم عنه مکان کل یوم مسکیناً. قال الترمذي: الصحیح عن 
ابن عمر موقوف؛ء وعن عائشة أیضا : قالت : یطعم عنه في قضاء رمضان ولا یصام 
عنہء وأما حدیٹھم فھو في النذر لأنه قد جاء مصرحاً بە في بعض ألفاظەء انتھی . 

وقال الخطابی: ذھب إلی ظاھر الحدیث أحمد وإسحاق؛ وھو قول أھل 
الظاھرء وتأوْله تے أھل العلم فقال: معناہ؛ أن یطعم عنه وليهء فإذا فعل 
ذلك فکأنه صام عنهء وسمي الاإطعام صیاماً علی سبیل المجاز والاتساعء إذ 
کان الطعام قد ینوب عنهء وقد قال سبحانهہ: او عَدَلَ ذَلِكَ سِیَاما٭ فدل علی 
اأنھما بتناوبانء وذھب مالك والشافعي إلی أنە لا یجوز صیام أحد عن أحد: 
واتفق عامة أھل العلم علی أنه إذا أآفطر في المرض آو السفرہ ثم لم یفرط في 
القتضاء حتی ماتء فإنه لا شيء عليه؛ ولا یطعم عنەء غیر قتادةء فإنه قال: 
یطعم عنهء وقد حکي ذلك عن طاووس ضا اھ 

قال الزرقاني''': ٦لا‏ یصوم أحد عن أحدہ إلی آخرہ٥‏ هو إجماع في 
للا ول تطوعغا عن حي أو میت؛ وفي الصوم عن الحي خلاف؛ حکاہ 
ابن عبد البر وعیاض وغیرھماء وأما الصیام عن المیت فکذلك عند الجمھور 
منھم بالكّ را ن1 والشافعي في الجدیدء وأحمد؛ وذھبت طائفة من 
السلفء وأحمد في روایةء والشافعي إلی أنه یستحب لوارثه أن یصوم عنه 
ویْبرٌاً بە المیت؛ ورجحه النووي لحدیث الصحیحین عن عائشة مرفوعا: امن 
مات وعليه صیام صام عنه وليەا؛ رایجانتھ نافہ اد صاض× انت امفراڈ 
رسول اللہ قٍء فقالت: إن أمي ماتت؛ وعلیھا صوم شھرہ فقال: :آرأیت لو 
کان علیھا دینء أکنت تقضیه؟) قالت: نعم قال: (فدین الل احق)ء قلت: لم 
یقل بە الشافعي في القدیم اأیضاء بل علق القول. 
(م مرح 


۲۳۳۴۳ 





مم و اس مھ ہم مم مم مو دم وھ عم مم مم و مم یم عم ےم ےمم یمم مم موم و ےہ ےو دجو وج ے٤ع‏ ےم ی+ یه 


قال الحافظ : أجاز الصیام عن المیتِ أصحاب الحدیث؛ وعلّق الشافعي 
في القدیم القول علی صحة الحدیث کما نقله البيھقي في (المعرفة)ء وقال في 
الجدیدء ومالك؛ وأبو حئٰیفة: لا یصام عن المیت٠‏ وقال اللیث وأحمد 
3[ تفاق و انز ضية: لا یصام عنە إلا النذر حملا للعموم الذي فی حدیث 
عائشة علی المقید فيی حدیث ابن عباس؛ ولیس بینھما تعارض حتی یجمع 
ھا آتھی: 


وقال الغَاری'۶: ذھب إلی ظاھر حدیث ا(صام عنه وليه) ابن عباس؛ 
وقیل: هو قول اأحمد وإسحاق؛ء وإن صام أجنبي بإذن الوليیء جاز عند من 
یجوز صوم الولي: وقال داود: ھذا في النذرء وفي قضاء رمضان یطعم عنه 
وليەء ولا یصومء وذهب الجمھور إلی أنه لا یصام عنەه؛ وبه قال مالك 
وأبو حنیفة والشافعي في آصح قولیەء انتھی. 


وبسط العلامة العینيی'' بیان المذامب في ذلك؛ فذکر ستة مذاھب 
للفقھاء في ذلك: الأول: إباحة الصیام عن المیت مطلقاًء سواء کان عن 
رمضان أو کفارة أو نذرء وحکاہ عن قدیم الشافعي وداود الظاهري وابن حزم 
وجماعة من السلف: والثاني : یطعم عنه کل یوم مدا من قمح؛ وحکاہ عن 
مالك وجدید الشافعيی والثالٹ : یضطعم عنه کل یوم نصف صاع وحکاہ عن 
الثوري؛ والرابع : یطعم عنه کل یوم نصف صاع من البر أو صاعاً من غیرہ 
وحکاہ عن أبي حنیفة؛ والخامس: التفرقة بین صوم رمضان وصوم النذر؛ 
وحکاہ عن اأحمد وإسحاق؛ والسادس: لا یصوم عنه الأولیاء إلا إذا لم یجدوا 
ما یطعم عنهء وھو قول سعید بن المسیب والآأوزاعي: انتھی مختصراً. 


)١(‏ امرقاۃ المفاتیح) /٤(‏ ۲۸۲)۔ 
)٢(‏ انظر: (عمدۃ القاريی) .)٦۹/۱۱(‏ 


۲۳٤ 


























۷۔ کتاب الصیام )٦١(‏ باب )٥٦٦٦(‏ حدیث 


بی ے ھی م ےم و و ےی دم ےو جح ےھ وو ےو وم و مج ہے وم ہے ے وم ےھ و ےج مم و مہ و دح رھ ھا مم مم و یم ےی پحجے بج ود“ 


قلت: والمرجح عند الحنابلة هو ما حکاہ الحافظ عنە؛ ففي 
(الروض!)٭'': وإن مات بعد أن أآخرہ لعذر فلا شيء عليهء ولغیر عذر أٌطعم 
عنه لکل یوم مسکیناً من رأس مالهء أوصی بە أو لاء وإن مات وعليه صوم 
کفارةء اُطعم عنه؛ کصوم متعة؛ ولا یقضی عنه ما وجب بأصل الشرع من 
صوم وصلاةء وإن مات وعليه صوم نذر أو حج نذر أو صلاة نذر استحب 
لولیه قضاؤہ لحدیث (الصحیحین). ولآن النیابة تدخل فی العبادة بحسب 
خفتھاء وھو أآحت حکماً من الواجب في أصل الشرعء انتھی. 


وتوضیح مسلك الحنفیة في ذلك کما في خازہ وا ۷۷+ سی کھت 
عنهء أي عن المیت وليه الذي یتصرف في ماله بوصیته من الثلث؛ وإن لم 
یوص وتبرع وليهە جاز إن شاء اللہ وإن صام عنهء أو صلی عنه الولي لا 
لحدیث النسائي: الا یصوم أحد عن أحدء ولا یصلي أحد عم اَل ولکن 
یطعم عنه وليه)ء انتھی . 


قال ابن عابدین: هو موقوف علی ابن عباس؛ وأما ما فی (الصحیحین) 
مس افادظر رد تال سی گل کارہ تاس مافتاہ الحکا ‏ 
منسوخ؛ لن فتوی الراوي علی خلاف مرویهە بمنزلة روایته للناسخء وقال 
مالك: لم أسمع عن أحد من الصحابة ولا من التابعین بالمدینة ان اأحدا منھم 
آمر أحداً یصوم عن أحدء ولا یصلي عن أحد؛ وھذا مما یؤید النسخ؛ وأنه 
الأآمر الذي استقر الشرع عليهء وتمامه في (الفتح) و (شرح النقایة) للقاري: 
آمًسین: 


قلت: وفيی اشرح النقایة: حدیث : (دین اللہ احق)ء الاتفاق علی صرف 


۔)٦٣۳٤/٤(‎ )١( 
.۔)٦٦۷٤‎ /۳( )|۲( 





۷ ۔ کتاب الصیام )٦٦١(‏ باب )٦٦٣٦(‏ حدیث 


بو ہہ ہہ ہہ ہ کہ ہہ ہج کٹ سس١‏ ان را 0 رت تس س02 0 0 0 2 ا ا 2 22 22 22 22 ق02 ا ا 


ظاھرہ؛ فإنه لا یصح في الصلاة الدَیْنُ إجماعاء وقد أخرج النسائي في 
(الکبری) عن ابن عباس ۔ وھو راوي الحدیث ۔ أنه قال: لا یصوم أحدکم خر 
أحد وفتوی الراوي علی خلاف مرویە بمنزلة روایة الناسخء وأآخرج عبد 
الرزاق عن ابن عمر: لا یصلین اأحدکم عن أحد ولا یصومن أحد عن أحد 
ولکن إن کنت فاعلاً تصدقت عنه أو أھدیت. 


؟ ہے ()١(‏ یں 00ے ۱ 

واخرج انعلق"' عن ابن عمر مرفوعا في رجل مات وعليه صیام: 
افلیطعم عنه مکان کل یوم مسکیناً) وقال: لا نعرفه مرفوعاء إلا من ھذا 
الوجه والصحیح عن ابن عمر موقوف؛ وروی ابن ماجه بإسناد حسن ۔ کما 
قاله القرطبي ۔ عن ابن عمر: أن رسول اللہ قلٍ قال: امن مات وعليه صوم 
شھں فلیطعم عنه مکان کل یوم مسکیناً١ء‏ وقال مالك: لم أسمع عن أحد من 
الصحابة ولا من التابعین بذلك؛ وھذا یؤید النسخ وأنه الأمر الذي استقر 
الشرع عليه آخرا'' انتھی مختصراً. 


ٹم اختلف مجیزو الصوم عن المیت ھھنا في مسٗألتین: الأولی: في 
حکمہ؛ قال العلامة العیني في (شرح الصحیح): أَطلق ابن حزم النقل عن 
اللیث بن سعد وأبي ثور وداود: أنە فرض علی أولیائه کلھم أو بعضھم؛ وبە 
صرح أبو الطیب الطبري في تعلیقه بأن المراد منە الوجوب؛ وجزم بە النووي 
فی (الروضة) من غیر أن یعزوہ إلی أحد وزاد فی (شرح المهذب)ء فقال: إنە 
بلافافن رثالق ری الک ا صماعحمے:× اتی 


۳۳"ی یو لیس مذا الأمر للوجوب عند الجمھورہ وبالغ إمام 
)١(‏ آخرجه الترمذي (۷۱۸). 
)٢(‏ انظر: امرقاۃ المفاتیح) /٥(‏ ۲۸۳). 
(۴) افتح الباريی) .)٦۱۹۴ /٥(‏ 


۲۳۲ 























۷۔ کتاب الصیام )١٦١(‏ باب )٦٦٦(‏ حدیث 


و اکن وج خو ئ تو رھ و و و وا سو و جا ور بل او مو وٹ ا چو کو و و و ا و و و ا و و کو ا یو لئ و و ۶ و و ا مو ا ور ا یں ا کے 


لحرمین ومن تبعه؛ فادعوا الإجماع علی ذلك؛: وفیه نظر؛ لآن بعض أھل 
الظاھر أوجبە: فلعله لم یعتد بخلافھم علی قاعدتهء انتھی . 


والثانیة؛ فی المراد بالولي فقیل: کل قریب؛ وقیل: الوارٹ خاصة؛ 
وقیل: عصبعہ؛ 7 الکرمانی : الصحیح أن المراد بە القریب؛ سواء کان 
غصبة آو رانا ا وَعَرِمَتاء اتتھی: وإق ضام عي: اتی قال فی :9شرح 
المھذب): إن کان بإذن الولی صح وإلا لا ء انتھی. 

وقال القاري”'': ثم لا بد من الإیصاء عندنا في لزوم الإطعام علی 
الوارٹ؛ خلافاً للشافعيء وإن أوصی فإنما یلزم الوارث إخراجه إذا کان 
یخرج من الثلث: فإن زاد علی الثلث لا یجب علی الوارث: فإن أخرج کان 
متطوعاء ویحکم بجواز إخراجه؛ وھذا کلە إذا فاته شيء بعد إمکان قضائه: 
وأما من فاته شيء من رمضان قبل إمکان القضاء فلا تدارك لە ولا إثم؛ وأجمع 
العلماء علی ذلك؛ إلاّ طاووساً وقتادةء فإنھما یوجبان التدارك بالصوم آو 
الکفارة ولو مات قبل إمکان القضاءء انتھی. 


واستدل المانعون عن النیابة 2 ذلك بالصیام بحدیث ابن عباس عتد 
التسائن اتکور اتل و سرت اتی می حرصضی اھ معرتات قالہ قان 
رسول اللہ قَ: (من مات وعليه صوم شھر فلیطعم عنه مکان کل یوم مسکیناا؛ 
قال القرطبي في اشرح الموطاً): إسنادہ حسنء قال العیني'': ھذا الحدیث 
رواہ الترمذي؛ ثم قال: لا نعرفه مرفوعاً إلا من ھذا الوجه؛ والصحیح عن 

ورواہ ابن ماجه أ٘یضاً ووهم فيهء ثم ذکر ما یورد علی ھذا الحدیث؛ 
)١(‏ ۸(مرقاة المفاتیح) /٤(‏ ۲۸۲). 
)٢(‏ معمدہ القاريی) .)۱٥٤٢/۸(‏ 


۲۷ 








۷۔ کتاب الصیام )٦٦١(‏ باب )٦٦٢٦(‏ حدیث 


و 6ا و ا او و و و وا کو کب ہآ جو و وہ و و لی لآ ہہ وو مو ہو مت ور و وو ھا ید کر ھی تس و و ا ور و وا آواائ و و ھا و رھ کان ا رو 


وأجاب عنهء وقال: رفع ھذا الحدیث قتیبة في روایة الترمذي عن عبئر بن 
القاسم؛ قال اأحمد: صدوق ثقةء وقال أبو داود: ثقة ثقةء وروی لە الجماعة 
وھو یروي عن الاأشعث وھو ابن سژار الکندي الکوفي؛ نص عليه المزي؛ 
وثقه یحیی في روایتهء وروی لە مسلم في المتابعات: والأربعةء ومحمد بن 
عبد الرحمن بن أبي لیلی؛ قال العجلي: کان فقیهھاء صاحب سنة؛ صدوقا 
جائز الحدیثء فمثل ھؤلاء إذا رفعوا الحدیث لا ینکر علیھم؛ لن معھم زیادۃ 
علم مع أن القرطبي حسن إسنادہ انتھی. 


تال العائظ ۶ واجات المال کیا غن عدرث الاب ے:ؤغر حدیث غائکة 
في النیابة ۔ بدعوی عمل أھل المدینة کعادتھم ۔ وتقدم في کلام ابن عابدین - 
وأجاب الماوردي بأن المراد صام عنه وليە أي: فعل عنه ما یقوم مقام الصوم؛ 
وھو الاطعامء قال: وھو نظیر قوله: التراب وضوء المسلم؛ ولو إلی عشر 
سنین؛ وتعقب بأنه صرف للفظ عن ظاھرہ بغیر دلیل؛ ۔ ورٔةٌ بأن الدلائل 
موجودة کما تری ۔. 


وأما الحنفیة فاعتلوا لعدم القول بھذین الحدیثین بما روي عن عائشة: 
اُنھا سئلت عن امرأأة ماتت وعلیھا صومء قالت: یطعم عنھاء وعن عائشة: 
قالت: لا تصوموا عن موتاکم؛ واطعموا عنھم؛ أخرجه البيھقي؛ وبما روي 
عن ابن عباس: قال فی رجل مات وعليه رمضانء قال: یطعم عنە ثلائون 
مسکیناً. أآخرجه عبد الرزاقء وروی النسائي عن ابن عباس: قال: لا یصوم 
اعد عن آحد؛:قالوا: فلما آفتی ابن عباس وعائشة بخلاف ما رویاہ ول ذُلك 
لی ات العمل علی خلاف ما رویاہ وھذہ قاعدۃ لھم معلومة؛ انتھی. وما 
أُورد عليه الحافظ رد عليه العیني. 


.)۱۹٤/٤( ففتح الباريی)‎ )١( 


۲۳۰۸ 





























۷۔ کتاب الصیام ()١١(‏ باب )٦٦٦(‏ حدیث 


ہو مہبم وپ و و ےو و ے ور وی ھ ےی رھ مم و یدھم اع جب ہے وف سے ہہ ا عم و وس رع وم عو عم سو اب 


قال الزرقاني : وذلك لن فتوی الصحابي بخلاف ما رواہ بمنزلة روایته 
للناسخ ونسخ الحکم یدل علی إخراج المناط عن الاعتبار؛ وفي 
(الاستذکارا''': لم یخالف بفتواہ ما رواہ إلا لنسخ علمه وھو القیاس علی 
الاأصل المجمع عليه في الصلاةء انتھی. 

وقد اأُخرج الطحاوي فتاواھما بعدة طرق فی (معانی الآثار) و(مشکلہ٥.‏ 
رتال :ال 21 آیا ارات ظرہ کی الا وم ری عَاَكْة المذکر 
قد قال مَُيَنَا2 سالت ند غح۔عدیث عصد اف آنی جفر غن محمد بن 
جعفر عن عروة عن عائشة مرفوعاً: ( من مات وعليه صیام٤.‏ فقال أبو عبد اللہ: 
وکان فقیهاء وأما الحدیث فلیس بذاكء ثم أخرج آثر عائشة في الإطعام دون 
الصیام: وقال: ھذا سند صحیح . 


ثم قال: وقد أجمعوا علی أنە لا یصلي أحد عن أحدء فکذلك الضوم؛ 
لأن کلاّ منھما عبادة بدنیة. وقال ابن القضار: لما لم یجز الصوم عن الشیخ 
الھرم فی حیاته فکذا بعد مماتە؛ فیرد ما اختلف فیه إلی ما أجمع عليهء وحکی 
ابن القصار أیضاً في اشرح البخاري) عن المھلب أنە قال: لو جاز أن یصوم 
أحد عن أحد في الصوم لجاز أن یصلي الناس عن الناس؛ فلو کان [ذلك] 
سائغاً لجاز أن یؤمن رسول اللہ قكهُ عن عمه أبي طالب لحرصه علی إیمائہ 
وقد أجمعت الأمة علی ان لا یؤمن أحد عن أحدہ ولا یصلي أحد عن آخد 
فوجب أن یرد ما اختلف فیه إلی ما أجمع عليهء انتھی. 


قال الزرقانی”'': أو یقال: إن الحدیثین تعارضا فیرجع إلی قوله تعالی: 
)١(‏ (۱۰/ ۱۷۲۔ ۱۷۳). 
)٢(‏ معمدہ القاريی) .)٦٦٥١/۸(‏ 


(۳) ( شر الزرقانيی) (۱۸۱/۲). 


۲۳۹ 





(۷۱) باب )٦٦٦(‏ حدیث 


٤‏ ۔ عذشني بَحْیّی عَنْ مَالِكٍِء عَنْ زَیْدِ بْن أَسْلم عَنْ 
۳ : یں سای عو ری ہو ہا می ا2 یی رع ا 
یه خَالد بن آ ۱ ؛ ان عمر بن الخطاب افطر ذات یَوْم في 
رَمضانء في یَوم ذِي غئم ِ0 0/0" 


فوآن لس لسن إِلا ما سی () ە''' وقد أعلْ حدیث ابن عباس بالاضطراب؛ 
ففي روایة: ان السائل امرأۃ أن أمھا ماتت؛ وعلیھا صوم شھرہ وفي أخری: 
وعلیھا خمسة عشر یوما وفي أآخری: آن اأختي ماتت؛ وعلیھا صوم شھرین 
متتابعینء وأآخری: قال رجل: ماتت أمي؛ وعلیھا صوم شھر؛ وأجیب: بأنه 
لیس اضطراباً إنما هو اختلاف یحمل علی اختلاف الوقائعء وِرٔدٌ بأنه بعید 
لاتحاد المخرجء فالروایات کلھا عن ابن عباس . 


(۷) ما جاء في قضاء رمضان و(ما جاء في صیام) الکفارات 


ا باب ما یوجب القضاء في الصیام وھل یجب التتابع فيه أم لا؟ 
وغیر ذلك: وکذلك ھل یجب التتابع فيی صیام الکفارات ام ل۶ وأما وجوب 
الکفارات وأنواعھا فقد تقدم قبل ذلك. 


٤۵ء‏ (مالك؛ عن زید بن أسلم) العدوي المدنی (عن اخه 
خالد بن أسلم)ء القرشي العدوي المدني أخو زید بن أُسلم مولی عمر بن 
الخطابء ذکرہ ابن حبان فی (الثقات)ء لە فی أوائل الزکاۃ من البخاريی حدیث 
بلفظ : قال ات و+شثٌیت :ابی ووقع فی بعض نسخ الصحیح: ثنا اأُحمد: 
فعلی مذا کان ینبغي أن یرقم لە (خ) کذا في ا تھذیب الحافظ). وذکرہ 
الکلاباذي في أفراد البخاري (أن عمر بن الخطاب) ۔ رضي اللہ عنه ۔ ثاني 
الخلفاء الراشدین (أفطر ذات یوم في رمضان في یوم ذي غیم) أي سحاب 
(١)‏ سورة النجم : الآیة ۹ 


۲٤ 




















۷۔ کتاب الصیام (۷) باب )٦٦٤(‏ حدیث 
یہ یذز جشسو اھ فا اس و اش صلی لممسحامت ]۶ 


(ورأی) أي اعتقد؛ کما فسر بە الزرقاني؛ أو ظن؛ کما جزم به ابن الھمام: 
والواو حالیة (أنه قد اآمسی؛ وغابت الشمس)ء بالواو فی نسخ (الموطاأً) لیحیی: 
تی ڈالتوطاة لیب “1 طآو غابت+ بلتظء طآوه+ شك من:الرازی: 


قال الباجي'': پرید أنه قد اجتھد في الوقت اجتھاداً غلب علی ظنه 
مغیب الشمس؛ وھذا الذي یلزم الصائم في یوم الغیم أن یجتھد فيهء فما لم 
یغلب علی ظنە أن الشمس قد غابت لم یجز لە الفطرء فإن أفطر مع الشك 
فعليه القضاء والکفارةء لأنه قد دخل في الصُومء ولزمه الإمساك وحرم عليه 
الأکل؛ إلا بالاجتھاد وتیقن مغیب الشمسء فإذا غلب علی ظنە ان الشمس قد 
غابت حل لە الفطر وھذا حکم الصلاة وسائر العباداتء إذا خفیت علامات 
اأوقاتھا قام الاجتھاد في ذلك مقام المعرفة بدخول الوقت في جواز الفعل: 
ایی 

قلت: ذکر الباجي فيه ثلاث مسائل؛ وھي کلھا خلافیةء الإمسك 
والقضاءء والکفارةء وسیأتي الکلام علی القضاء في آخر الحدیث. 


أما الإمساك فقال الموفق”: کل من أفطر والصوم لازم لەء کالمفطر 
بغیر عذر؛ والمفطر یظن أن الفجر لم یطلع وقد طلع الفجر؛ أو یظن أن 
الشمس قد غابت ولم تغبء آو الناسي لنیة الصوم ونحوھمء یلزمھم الإمساك 
لا نعلم فیه خلافاً بینھم إلا آنە بَُرّمُ علی قول عطاء في المعذور في الفطر 
إباحةُ فطر بَقيّ یومەء وھو قول شاذ لم بُعرّج عليه أهلُ العلم . 


وأما من یباح لە الفطر أول الٹھار ظاھراً أو باطناً کالحائض؛ والمسافر 
)١(‏ انظر: (التعلیق الممجد) (۲/ .)۲۰٦٢‏ 
)٢(‏ ا المتتقی) .)٦٤٦/٢٦(‏ 
(٣(‏ (المغني) /٤(‏ ۳۸۷)۔ 








مم جع مھ ےم عو ےم اع ےم ع وم مددم لے اپ ےم ےم مم وی وم ےمم ےم لے یو ےو ےم می و عےیم یم می و ھم مھ 


والصبي؛ والکافر والمریض إذا زالت أعذارھم فی أثناء الٹھارء ففیھم روایتان 
لاژمام أحمد؛ إحداھما: یلزمھم الإمساك؛ وھو قول أبي حنیفة والٹثوري 
والآوزاعي والحسن بن صالح؛ لأنہ معنی لو وجد قبل الفجر أُوجب الصیام؛ 
فإذا طرأً بعد الفجر أوجب الإمساكء کقیام البینة بالرؤیة. ۱ 

والثانیة: لا یلزمھم الإمساكء وھو قول مالك والشافعي؛ وروي ذلك عن 
جابر بن زیدء وروي عن ابن مسعود: من أکل أول النھار فلیأکل آخرہ وروي 
عن جابر بن یزید: أأنه قدم من سفر فوجد امرأته قد طھرت من حیض 
فأصابھاء انتھی . 
رو وو اتا شوہ ات شالت 
الفروعء ففي (الدر المختارہ''': تسخر أو أفطر یظن الیوم لیلاًء والحال أن 
الفجر طالعء والشمس لم تغرب - للف ونشرا - ویکفي الشك في الأولء دون 
الثانيی؛ عملاً بالأصل فیھماء ولو لم یتبین الحال لم یقض في ظاھر الروایة. 
والمسألة تتفرع إلی ستة وثلائینء محلھا المطولات . 

قال ابن عابدین: یکفي لإسقاط الکفارة الشك في الأول أي: التسحر؛ 
لان الأصل بقاء اللیلء فلا یخرج بالشك؛ وفي وجوب الکفارة مع الشك في 
الغروب اختلاف المشایخ کما نقله في (البحر عن (شرح الطحاوي)؛ ونقل 
ایضاً عن (البدائع) تصحیح عدم الوجوب؛ فیما إذا غلب علی رأیه عدم 
الغروب؛ لان احتمال الغروب قائم فکان شبھهء والکفارة لا تجب مع 
الشبھةء انتھی. 

لا یخفی أن ھذا یقتضي تصحیح القول بعدم الوجوب عند الشك في 
الغروب بالأولیء لکن ذکر في (الفتح)''': أن مختار الفقيه أبي جعفر لزوم 


.۔)٥٦۳٤/۳(‎ )١( 
(فتح القدیر) لابن الھمام (۲۹/۲)۔‎ (٢ 





۲۲ 

















۷ ۔ کتاب الصیام (۷) باب )٦٦٤(‏ حدیث 


8 .2-۰ ا" نو کک 3 جا مت پت 2 7۲ 
ا ہت مو رود مو رر کو وی چت ہووت ا ا و وت ا کک کر پک 
جات ر حز, غھاںن. نا اٹم ایا اقشسم") حططلعت السمجس قھقاںل قغقمر. 
ا سج و کی وضو موس کیا 2 ان 
2 ے۔ ا 
٠‏ 1 - 2 0 
ا[عحعساذے پتسہسب ہو قل ‏ سحتمھدنا 


الکفارة عند الشك؛ لان الثابت حال غلبة الظن بالغروب شبھة الإباحة لا 
حقیقتھاء ففی حال الشك دون ذلك مؤ شہھهة الشبھة؛ وهي لا تسقط 
العقوباتء ثم قال فی (الفتح): مذا إذا لم یتبین الحالء فإن ظھر آنە أکل قبل 
الغروب فعليه الکفارةء ولا أعلم فیه خلافا. 

وقوله: اتتفرع إلی ستة وثلاثین) هذا علی ما في (النھر. إما أن یغلب 
علی ظنه آو یظن أو یشك٠‏ وکلّ من الثلاثة إما أن یکون في وجود المبیح؛ أو 
قیام المحرمء فھي ستةء وکل منھا إما أن یتبیّن لە صحة ما بدا لەء أو بطلانه 
و لاء وکلٗ من الثمانیة عشر إما ان یکون في ابتداء الصوم آو في انتھائه؛ 
فتلك ستة وثلاثونء انتھی . 

(فجاءء رجلء فقال: پا آمیر المژمنین:؛ طلعت الشمس) ھکذا في النسخ 
الھندیة وأکٹر المصریة بدون همزۃ الاستفھامء وھو إخبار أي: ظھرت 
الشمسء وما زید في بعض النسخ من الھمزۃ في أولھا سھو من الناسخ؛ لیس 
لھا وجه. قال الباجي''': یحتمل أن الرجل قصد بذلك لیعلم من عندہ ما یجب 
علی من أفطر بعد الاجتھادء ویحتمل أنه أخبرہ بذلك لیمسك عن الاکل في 
بقیة یومەء لان ذلك واجب علی من أفطرء وھو لا یعلم أن الزمن زمن صوم؛ 
ثم علم بعد ذلك آنه زمن صومء انتھی. 

(فقال عمر بن الخطاب) - رضي اللہ عنە ۔ (الخطب) هو الأمر الذي تقع 
فیه المخاطبة والشأن والحال کذا في (المجمع). ڈیسیر). أي: لا حرج فيه 
ولا إثم. (وقد اجتھدنا). فی تحقیق الوقت؛ حتی غلب الظن أن الشمس 
غابتء ولا یکلف اللہ نفسا إلا وسعھاء ولیس في النسخ المصریة لفظ : فی 
الوقت) لکن المراد بالاجتھاد ھو الاجتھاد فی الوقت . 


.)٦٤٦/٥٢( ا المنتقی)‎ )١( 


۲۰۳ 














۷۔ کتاب الصیام (۱۷) باب )٦٦٦(‏ حدیث 


مہہ ے 7 کہ نا کے کا جو و ا ڑےے۔ نے 
قال مَالك : إنما پرید بِقَوْلِه : (الخطب ٍ7 القضاءَ فیما 
ت2 ا ‬و و کی ےڈ َِ۔ے۔ سر اد ںی وا ٦ھ‏ لم سڈ 24 
ٹری ؛ وا اےے اعلم . و مو ینہ وبسارتہ یقول: بسشہوم یوما 


(قال مالك: إنما پرید) عمر - رضي اللہ عنە ۔ (بقوله: الخطب یسیر) 
وجوب (القضاء) مفعول لقوله: یرید. (فیما تُری) بضم النون أي نظن. (والل 
أعلم) بحقیقة المراد (و) یرید بقوله: (یسیر) (خفة مؤنته ویسارته) بالنصب؛ 
عطف علی الخفةء أي: یرید کونە یسیراً وھو کذلك؛ یعني الأمر سھل لا 
صعوبة فيه إذ لا یجب فيیه الکفارةء کأنه (یقول: نصوم یوماً مکانه) وما ظنه 
الإمام مالك من قول عمر - رضي اللہ عنه - هو المروي عنه ۔ رضي اللہ عنە ۔ 
مفسراً. 

فقد روی عبد الرزاق عن عمر ۔ رضي اللہ عنه ۔ أنه قال: الخطب یسیں 
وقد اجتھدناء نقضي یوما وروي أنە قال: یا ھؤلاء من کان أفطر فإن قضاء 
یوم یسیر ومن لم یکن أفطر فلیتم صومهء وفي االتعلیق الممجدا''': روی ابن 
أبي شیبة عن حنظلة قال: شھدت عمر - رضي اللہ عنە - في رمضان: وقرب 
إلیه شراب؛ فشرب بعض القوم وھم یرون ان الشمس قد غربت؛ ثم ارتقی 
المؤذن فقال: یا آمیر المؤمنین! والل إن الشمس طالعة لم تغرب؛ فقال عمر ۔ 
رضي الله عنه -: من کان أفطر فلیصم یوماً مکائەء ومن لم یفطر فلیتم صومه 
حتی تغرب الشمس . 

وزاد من طریق آخر فقال لە: ١إنما‏ بعثناك داعیاً ولم نبعثك راعیاء وقد 
اجتھدناء وقضاء یوم یسیراء وروی الأثرم بمعناہء وہنحوھا أخرج البيھقي بعدة 
طرق؛ ویعضدہ ما في البخاري''' عن معمر عن هشام بن عروۃ عن أبیە!” عن 


۔)۲۰٢/٢۲(‎ )١( 
۔)۱٦۷٤١( وابن ماجە‎ )۲۳٥۹٣( اُخرجه البخاريی (۵۸۹٥۱۹)ء وأبو داود‎ (۲) 


(۳) کذا فی الأصل والصواب اعن فاطمة٥.‏ 


۲٤٤ 























پ و یھ یپ س]6ہ6ع مھ یس و اوھ پا مم دم ےھ و ا اع اع مم ےو سے جم و و ےج امے اع مھ ھم ےھ ماپ ےم ے ملم٤ومام‏ ے لے دہع مم 


آسماء قالت: أآفطرنا علی عھد رسول اللہ قلٍ یوم غیم ثم طلعت الشمس؛ قیل 
لھشام: فأمروا بالقضاء؟ قال: ولا بلد من القضاء وقال معمر : سمعت مَکُنَاما 
بقول: لا أدري أُقضوا ام لا ۔ 


قال الحافظ'': ظاھرھا یعارض التي قبلھاء لکن یجمع بأن جزمه 
بالقضاء محمول علی أنه استند فيه إلی دلیل آخرء وأما حدیث أسماء فلا یحفظ 
فیه إثبات القضاء ولا نفیەء وقد اختلف فی ھذہ المسألة. 


قال الموفق''': إن کل یظن أن الفجر لم یطلعء وقد کان طلعء أو أفطر 
یظن آن الشمس قد غابتء ولم تغب؛ فعليه القضاءء ھذا قول أکثر أھل العلم 
من الفقھاء وغیرمم: وحکكي عن عروة ومجاھد والحسن وإسحاق: لا قضاء 
علیھم؛ لما روی زید بن وہب قال: کنت جالساً فی مسجد رسول اللہ قُ فی 
رمضان؛ في زتاقاع بوالعطاب تاوتا سا ”ا ھا قراپسی یت 
حفصةء فشربناء ونحن نری أنه من اللیلء ثم انکشف السحاب؛ فإذا الشمس 
طالعةء قال: فجعل الناس یقولون: نقضي یوما مکانەء فقال عمر: وا لا 
نبا ما :لک سنا لإئمء ولنا ما رواہ الأثرم: ان عمر ۔ رضي اللہ عنه - قال: 
بن اق تس ہوا ری متام ظعاطا ات اضاعی ہف نکر 
حدیث البخاري المذکور قریبا. 


فذھب الجمھور ۔ منھم الائمة الأربعة ۔ إلی إیجاب القضاء؛ قال 
.)٤٤‏ 5 گے :. 5 
العیني' : وبە قال ابن سیرین وسعید بن جبیر والاوزاعي والثوري وإسحاق؛ 


.)٦٠٢٠ /٤( فنتح الباريی)‎ )١( 

.)۳۸۹/( (المغني)‎ )(٢( 

(۳) ۃ”الیساس) بکسر العین؛ جمع غٛسٌ بضمھاء وھو الکوز الکبیر۔ ۷ش٥۔‏ 
)٤(‏ اعمدہ القاريی) (۸/ .)٦٦٦‏ 


۲۰٠ 








۷ ۔ کتاب الصیام (۷) باب )٦٦٤(‏ حدیث 


اع ےد ے مھ مھ عم و ےھ و و ایمے وم مو ےم مھ مو مم می ے مم دم مو ےم ےی و یم ےم یہ ےی ےی و ےی جم ےمم ے6 اجحھ٭ىھ 


وأ وجب اذ الکفارۃ في الجماع وذھب جماعة إلی أُنه لا یجب القضاء فی 
هہذہ الصورة آخذاً مما ورد فی بعض طرق قصة عمر أنه قال: لا نقضی؛ لکن 
قال ابن عبد البر وغیرہ : ھی روایة ضعیفة والصواب روایة الاثبات . 


قال العیني: وغلطوا زید بن وھب الراوي في ھذہ الروایة المخالفة لبقیة 
الروایات: وقال المنذريی: فی هذہ الروایة إرسال؛ ویعقوب بن سفیان کان 
یحمل علی زید بن وھب مک" المخالفة لبقیة الروایاتء وزید ثقة إلا ان 
الخطاً غیر مأمونء انتھی۔ 

قال العیني : وروي عن مجاھد وعطاء وعروۃ بن الزبیر أنھم قالوا: لا 
نفناء عليه وجعلوہ یمٹرزلة من آکل تاسیاء قال الحافظ"': وجاء ترك التضاء 
عن مجاھد والحسن. وبه قال إسحاق وأحمد في روایةء واختارہ ابن خزیمة؛ 
فقال: قول ھشام: لا بد من القضاء لم یسندہ ولم یتبین عندي ان علیھم 
قضاء ویرجح الأول أنه لو غمٌ ملال رمضان فأصبحوا مفطرینء ئم تبین أن 
ذلك الیوم من رمضانء فالقضاء واجب بالاتفاقء فکذلك ھذاء وقال ابن التین: 
لم یوجب مالك القضاء إذا کان صوم نذرہ انتھی. 

وقد علم مما تقدم اختلاف الروایات عن الإمام أحمدء لکن فروعه 
موافقة للجمھورء بل لم یذکر الموفق فيه اختلاف الروایة أیضاء کما تقدم من 
کلام وفي (الروض؟': أکل ونحوہ معتقداً أنه لیل فبان نھاراء أي: فبان 
طلوع الفجر أو عدم غروب الشمس؛ قضی؛ لان لم یتم صومه؛ انتھی. 


تنبیه: أثر ابن عمر ۔ رضي اللہ عنھما - عند ابن أبي شیبة بلفظ: ١ثم‏ 
ارتقی المؤذنء فقال: یا أمیر المؤمنینء والل إن الشمس طالعة) صریح في أن 
(١)‏ (فتح الباريی) .)۲٠٢ /٤(‏ 
.)٦٦٤١/١( )۲(‏ 


٦ 























ک 2 کتاب الصیام_ (۷۱) باب )٦٦٥(‏ حدیث 


َ ۔ وحذَثنئي عَنْ مَالِكٍِء عَنْ نافع؛ اُنْ عَبْدَ الله‎ ۵٥ 


مر کان نت یصوم ذَکَتاء نل مُتَتَابعاء من او مین 
٦‏ 


ر- 7 سے ہیں 
7ے می سفر ۔ 


عمر - رضي الله و ا و الأذان کے الباجی بروایة ابن تس 
مالك: أن البصیر الذي في الحضر أو المصر فیه المؤذنون أنه لا یأکل إذا کان 
أذانھم عند الفجر؛ وإن رأی هو الفجر لم یطلعء ولا یفطر حتی یؤذنواء وإن 
رأی هو الشمس قد غربت؛ لأنھم مؤکلون بذلك؛ وھم رعاتهء وروی عیسی 
عن ابن القاسم: یأکل ویشرب حتی یطلعء إذا کان ممن یعرف الفجر وکذلك 
الفطر إذا غربت الشمس ولم یشك؛ انتھی . 


۵٥۵‏ ۔ (مالك: عن نافع؛ أن عبداللہ بن عمر کان یقول: یصوم قضاء 
رمضان متتابعا) بصیغة اسم الفاعل في جمیع النسخ المصریةء وبالمصدر بلفظ 
(تتابعا) فی آکثر النسخ الھندیة. (من أفطرہ) فاعل لقوله: (یصوم) 7 
المنصوب لاتق (من مرض) لفظة من أَجلیّة أي بسبب المرض. (أو) أفطر 
(في سفر) قال الباجي'": ویحتمل أن یرید بە الإخبار عن الوجوب؛ ویحتمل 
ان یرید بە الإخبار عن الاستحباب؛ وعلی الاستحباب جمھور الفقھاء فإن 
فرْقه أآجزأہء وبذلك قال مالك وأبو حنیفة والشافعيء والدلیل علی صحة ما 
ذھبوا إليه قوله تعالی: کمن کات نگم تَیِيًا او عَيٗ سَفرہ''' الایة ولم 
بخص متفرقة من متتابعةء فإذا آتی بھا متفرقة فقد صام عدة أآیام آخر فوجب أن 
تجزئەء انتھی . 


قال الزرقانيی”': ذھب الجمھور ۔ منھم الأئمة الأربعة ۔ إلٰی استحبابہ 
)١(‏ االمتتقی) .)٦٤٦/٢(‏ 
(۲) سورۃ البقرة: الاآیة ١۱۸۔‏ 
)٣(‏ (۲/ ۱۸۷). 


۲۷ 





۷ ۔ کتاب الصیام (۷) باب )٦٦٦(‏ حدیث 


:1+ ۰,۹ ,-- 11ہ و مث گب جج جج جج ہہ رٹ 


فقطء وبە قال جممُ من الصحابةء وإن کان القیاس التتابع إلحاقاً لصفة القضاء 
بصفة الأداء وتعجیلاً لبراءة الذمةء ولکن لم یجب لاطلاق الاّیةء وفي 
الدارقطنی بإسناد ضعیف : (آنە قلُ سئل عن قضاء رمضانء فقال: إن شاء فرّقه 
وإن شاء تابعه۸. ومذھب ابن عمر وجوب تتابع القضاء؛ وکذا روي عن علي 


والحسن والشعبي ویهە قال أھل الظاھر . 


قلت: وحکي فی (شرح الإحیاء) عن إمام الحرمین وغیرہ: أن مذھب 
ماللك ایجات التتابہ ولا یصہحہ؛ فإن آکثر المالکیة ا عنه الندب فقط و 
کا نم یصح؛ إ ۰ ھم 


اُصحاب المذھب؛ وفي (الشرح الکبیر4: ندب تعجیل القضاء وتتابعهء انتھی . 

وقال الأبي''' المالکی: مذھب الکافة من علماء الأمصار أنه لا یلزم 
التتابع فی قضاء رمضان: وأوجبه الظاھریةء وقال بکلِ من القولین جماعة من 
الصحابة والتابعینء انتھی . 


وقال الخرقی: قضاء شھر رمضان متفرقاً یجزئ؛ والمتتابع أحسن. 


قال الرن ی۷ متا فزل ابن عباسء :ران ہن مالكہ وابی عریرة 
وابن محیریزء وأبي قلابق ومجاھدء وأھل المدینةء والحسن؛ وسعید بن 
المسیب؛ وعبید اللہ بن عبد اللہ بن عتبةء وإليه ذھب مالك وآبو حنیفة والثوري 
والأوزاعي والشافعي وإسحاق؛ وحکي وجوب التتابع عن علي وابن عمر 
والنخعي والشعبيء وقال داود: یجب ولا یشترط؛ لما روی ابن المنذر بإسنادہ 
عن أبي ھریرةۃ: أن النبي يك قال: ‏ من کان عليه صوم رمضان فلیسردہ ولا 


ہ۔ ہر ظط 
5 80 


بقطسء ر لن اطلاق فرق تتایت َتيت ئن آگار ۳4 عو نا4 ات 


.)۲٦٢ /۳( فإکمال إکمال المعلم؛‎ )١( 
.)٥٥۸۸/٤( (المغني)‎ (۲) 
۸۹ سورة البقرة: الاآیة‎ (۳( 




















کتاب الصیام الگ باب )٦٦٦(‏ حدیث 


٦ذ‏ ۶۹ نے“ 2 ھت گے رہ رھ یں ا ب؛ 
١‏ إ١‏ ہہ وحدنتي عی تا انا میں وا 


الله ا قَبَا٘سٍ: َظِھ*0ھ"َ رن فی فشتاء رشان ا فقال 
1 ۶> و 


اھ ماج کرو رون سو وا ےی لئ 2 
استاشمهما. پھری پب4ا. وئا ا حر . غًٍ بھری سىهہ. داد دینھبییمبیعھتے 


قیل : سی دای سے کات کت نزلت ہائفیلۂ مَنْ أَييَارٍ 


أٌَ٭ فسقطت امتتابعات)ء قلنا: ھذا لم یثبت عندنا صحته ولو صح فقد 
سقطت اللفظة المحتجّ بھا. 

رَايض ارت سنا قال ا عسر ۲او ماف افمار ای رام ھا 
تابعء وروي مرفوعاً إلی النبي گا وروی أبو عبیدة بن الجراح في قضاء 
رمضان: إِن الله لم یرتشحص لکم في فطرہء وھو یرید أن یشق علیکم؛ وذکر آثر 
محمد بن المنکدر الاتي قریباًء ثم قال: ولأنه صوم لا یتعلق بزمان بعینهء فلم 
یجب فیيه التتابعء وخبرھم لم یثبت صحتہ؛ فإن أھل السنن لم یذکروہ؛ ولو 
صح حملناہ علی الاستحباب ؛ "۰-7 


وقال الحافظ''': نقل ابن المنذر وغیرہ عن علي وعائشة - رضي الله 
عنھما ۔ وجوب التتابع؛ وھو قول بعض أھل الظاھر وعن عائشة - رضي الله 
ارات کت مُنْ أَار لم متتابعات ہ4 فسقطت امتتابعات؛ء وفی 
(الموطاأً): أنھا قراءة بی بن کعبء وھہذا إن صح بٔشُعر بعدم وجوب التتابمء 
فکأنه کان أولاً واجباأء ٹم تُسٍٔخء ولا یختلف المُجِیْرُون للتفریق أن التتابع 
ال اق 

۶۹ء ۔ (مالك: عن اہن شھاب) الزمري منقظعاً (آن عبد الل بن 
عباس وأبا ھریرۃ) ۔ رضي الله عنھم - (اختلفا في قضاء رمضان فقال اأحدھما: 
یفرق بینەه) أي یجزئە التفرق (وقال الآخر: لا یفرق بینه) أي وجوباً علی 
الظاھرء قال الباجي: یحتمل أن یکون قاله علی سبیل الاستحباب؛ ولم یرد أنە 


.)۱۸۹/6( اھتح الباری؛‎ )١( 


۲۹ 














۷۔ کتاب الصیام ۷(۰) باب )٦٦٦(‏ حدیث 


3 
یں 2-0 











لا یجزئ إلا متتابعاً. (لا ادري أیھما قال: یفرق بینہ) زاد في النسخ الھندیة بعد 


ذلك (ولا أیھما قال: لا یفرق بیله) ولیست هذہ الزیادة في النسخ المصریة غیر 
(المنتقی). 


قال او عل ال 5 لا أدريی عمن أخذ ابن شھاب ھذاء وقد صح عن 
ابن عباس وأبي ھریرة: أُنھما اُجازا تفریق قفضاء رمضان: وقالا: نل ان 
ہے ےئْٹ بب 


بتفریقه ؟ لقول الله تعالی: فدہ من تَا أُم کہ قلت: وھمکذا آخرج ابن 
أبيی شیبة عنھما: لا بس بقضاء رمضان متفرقاً. 

نال العافلت لکتا' سد مالافت سنا سھماہ ووصلہ عد الرزاق 
معیناً عن معمر عن الزھري عن عبید اللہ بن عبد اللہ عن ابن عباس فیمن عليه 
قضاہء رف ات تال تق 8ا7 فان فا تتائے> ٭ تی گار 7× 
وأخرجه الدارقطنی من وجە آخر عن معمر بسندہ قال: صمه کیف شئثت. 
وروینا فی (فوائد أحمد بن شبیب) من روایته عن أبیە عن یونس عن الزھري 
بلفظ : لا یضرك کیف قضیتھاء إنما ھی عدۃ من آیام آخر فأحصه. 


وقال عبد الرزاق عن ابن جریج عن عطاء: أن ابن عباس وأبا ھریرةۃ 
قالا: فرفه إذا أحصیتهء وروی ابن أبي شیبة من وجه آخر عن أبي ھریرۃ نحو 
قول ابن عمرء وکاأنه اختلف فيه عن أبي ھریرۃ؛ انتھی ۔ 


قلت: ویستدل لجواز التفریق بما أخرج ابن أبي شیبة'” عن محمد بن 


المنکدر قال: بلغني أن النبي قلُ سئل عن تقطیع قضاء رمضانء فقال: ١ذاك‏ 
إليكء فقال : أرأیت لو کان علی اأحدکم دین فقضی الدرهم ود ألم 
یکن قضاء فاللہ اأحق ان یعفو ویغفرا وأخرج عن آنس: إِن شثت فاقض 


.)۱۷۸/۱۰( ا( الاستذکار؛‎ )١( 
.))٦۷/٤( (المصنف)‎ )۲( 














- کتاب الصیام (۱۷) باب [۷ حیث 





3 
1 ا 


س8 یپ وحدثنی ءَ شال 7 ناف ج۔ عل الله ٠‏ 


ور می 1 2 و و کے و ا رہن - مر ص9 
عشضم 5 ا بہ ہاں نمو لٰ : من ] ہی رت سا2 .2 و ٌ مسا یم ٠‏ فعليه اڈ لفضاء 3 وس 
ےھ ا لے مس ہے 7 ۰ ۱ 

ہے ) نغی س‌ْ‌“ فایس علمة ا لقَضا! ٍ 


رشان انتا اك شتت :مترتا 0007 قال: 0 
وصم کیف شئثت؛: وھکذا أخرجە عن رافع بن خدیج وغیرہ من ن الصحابة 
والتابعین؛ وآثر محمد بن المنکدر ذکرہ الأاثرم ضا 


قال الموفق'': روی الأثرم بإسنادہ عن محمد بن المنکدر؛ أنه قال: 
بلغنيی ان رسول اللہ قٍَ سئل عن تقطیع رمضانء فقال رسول اللہ 8ل : ہلو کان 
علی اأحدکم دینء فقضاہ من الدرھم والدرهمین؛ حتی یقضي ما عليه من 
الدینء هل کان ذلك قاضیاً دینه؟) قالوا: نعم یا رسول اللہ قال: افاللہ اأحق 


بالعفو والتجاوز منکم١.‏ 


۷ ۔ (مالك عن نافع عن عبد الله بن عمر) ۔ رضي ال عنھما ۔ 
(أله کان بقول: من استقاء) أي : تکلف القيء واستدعاء (وھو صائمء فعليه 
التضاء. ومن ذرعه) بذال معجمة وراء وعین پوت آی غلبہ وسبقه (القيءء 
فلیس عليه القضاء). قال الموفق''': معنی استقاء: تَقَبًا مستدعیاً للقيء: 
وذرعه : و ہپ کی سے من سو استقاء فعليه ا دن ذرعه فلا 
ادا وحکكي عن - مسعود وابن عباس: أن القيء لا بْفُطرُ وروي أن 
النبي ا قال : ائملاٹ لا یفطرن الیحجامة والقَيء والاحتلام). 


ولنا؛ ما روی ای ھریرہ٥‏ مرَفوضاً: (من ذرعه القيیء فلیس عليه قضاء) 


7 (المختی؛ (۹/6 نا 
(٢‏ (المغني) .)۳٦۸ /٥(‏ 


مہ 





پر رر رر و رٹ رت ر ‏ ش٦9‏ کت 13111111011011 کک ٹک کک کک جک بک تج دہج ےٹک 


الحدیثء رواہ أبو داود والترمذيی'ء وقال: حسن غریب؛ وقلیل القيء وکثیرہ 
سواء فی ظاھر قول الخرقي؛ وھو إحدی الروایات عن اأحمد؛ وعنه: لا یفطر 
إلا بملء الفم؛ لأنە روي عن النبي قَل: آنه قال: (ولکن دسعة تملا الفماء 
ولآن الیسیر لا ینقض الوضوء فلا یفطر کالبلغمء والروایة الثالثة: نصف الفم 
لأآنه ینقض الوضوء فیفطر بە کالکثیر؛ انتھی. 

وقد روی البخاري في (تاریخە الکبیر؟ وأصحاب السنن عن أبي ھریرةۃ 
عن النبي ق: (من ذرعه القيء وھو صائم فلیس عليه القضاءء وإن استقاء 
فلیقض)ء قال الترمذي: حسن غریب لا نعرفه من حدیث ھشام عن ابن سیرین 
عن أبي ھریرۃء عن النبي قلَُ إلا من حدیث عیسی بن یونس؛ وقد روي ھذا 
الحدیث من غیر وجه عن أبي ھریرة ولا یصح إسنادہء وقال البخاري: لا 
یصحء وبسط العیني الکلام علی ضعفه. 

وقال أبو عمر”': الأصح آنه موقوف علی أبي ھریرۃء وصححہ ابن حبان 
والحاکم؛ وقال: علی شرط الشیخین؛ قلت: وأقرہ عليه الذهبي؛ ولە متابعة 
من حدیث حفص بن غیاث عن هشام بن حسان عند الحاکمء وقال أبو علي 
الطوسي : هو حدیث غریب؛ والصحیح روایة أبي الدرداء وثوبان وفضالة بن 
عبید: (أن انی ا قاء فأفطراء وقال الترمذيی: حدیث ئن الدرداء آصح 
شيء في القيء والرعافء وقال أیضاً: والعمل علی حدیث أبي هریرة عند أھل 
اع ون یقول الشافعي والثوري وأحمد وإسحاق؛ وقال ابن المنذر: ہو قول 
کل من بحفظ عنه العلمء قال: وبە أقول؛ انتھی. 


وفی اشرح السنة): عمل بظاھر ھذا الحدیث أھل العلم؛ فقالوا: من 


)١(‏ أخرجہ أبو داود (۲۳۸۰) في کتاب الصیامء باب الصائم یستقي عامداًء والترمذي 
(۷۲۰) في: الصومء باب ما جاء فیمن استقاء عمداً. 


(۲) انظر: (الاستذکار؛ (۱۸۱/۱۰)ء و(شرح الزرقاني) (۲/ ۱۸۷)۔ 


۲٠۰۲٢ 

















۷۔ کتاب الصیام (۷) باب (۷) حدیث 


سے ور و سا لو و و و تو بوجو بل ات و کو و ہو عو و و و و مو و و و و مک و وا و کو وی کور و و کہ و ا تو و ھا وھ ھا تھا سا وا ےو تو ور و تھا ہر وا رج 


استقاء فعليه القضاء ومن ذرعه فلا قضاء عليه؛ 20 با فيەء وقال 
ابن الملك: الأکٹر علی أنه لا کفارۃ عليهء کذا في (المرقاۃ۷'٭. 


قال الحائ ظ٢‏ :- قب الستون إلی اھ وع سی سقااھلا بلط رین 
من تعمد فیفطرء ونقل ابن المنذر الإاجماع علی بطلان الصوم بتعمد القيء؛ 
لکن نقل ابن بطال عن ابن عباس وابن مسعود: لا یفطر مطلقاء وهي إحدی 
الروایتین عن مالك. 

واستدل الأبھري بإسقاط القضاء عمن تقیأً عمداً بأنه لا کفارۃ عليه علی 
الأصح عندھمء قال: فلو وجب القضاء لوجبت الکفارةء وعکس بعضھم؛ 
فقال: ھذا یدل علی اختصاص الکفارة بالجماع دون غیرہ من المفطرات: 
وارتکب عطاء والأوزاعي وأبو ثور فقالوا: یقضي ویکفر؛ ونقل ابن المنذر 
ایضا الإاجماع علی ترك القضاء علی من ذرعه القيء ولم یتعمدہ إلا في إحدی 
الروایتین عن الحسن: 


قلت: لکن قال الطحاوي'': ذھب قوم إلی أن الصائم إذا قاء أفطرء 
واحتجوا في ذلك بھذا الحدیثء أي: حدیث أبي الدرداءء قال العینی: 
راد بالقوم عطاء والآوزاعي وأُہا ثورء ثم قال الطحاوي: وخالفھم في ذلك 
آخرون فقالوا: إن استقاء أفطر وإن ذرعه لم یفطرء وأراد بالآخرین القاسم بن 
محمد وابن سیرین؛ والحسن البصري؛ والنخعي؛ وسعید بن جبیں 
والشعبيء وعلقمةء والثوري؛ وأبا حنیفةء وأصحابهء ومالکاًء والشافعي: 
)0 انظر: ٠‏ (مرقاۃ المفاتیم؛ .)۷٦١/٤(‏ 
(۲) لح الباري) .)۱۷١/٤(‏ 
(۳) شرح معاني الآثار؛ (۲/ ۹۷). 
)٤(‏ معمدہ القاريی؛ (۱۱/٦۳)۔‏ 

















۷۔-۔ کتاب الصیام (۱۷)( باب )۰۰١۷(‏ حدیث 


8ڑ وو ےوہ و ویو ھی ےل مم ے یل مو ےو یل ےھ ےہ ع جم ام ے دم ے دےھ وم ےلم مم ےی و مم ے مم وام ےی لی ع مھ ٭ 


وأاحمد؛ وإسحاق. ویروی ذلك عن علي؛ وابن عباس؛ وابن مسعود 
وعبد اللہ بن عمر وابی رر ونقل العبدري عن أحمد: أنه قال: من تقیاً 
فاحشاً أفطرء انتھی مختصراً. وبسط العیني الأقوال الآخر في ذلك واختلفت 
الروایات عن المالکیة في ذلك. 


قال الباجی!'': من استقاء یلزمه القضاء ھذا قول مالكء واختلف 
اُصحابه في الك: فقال الأبھري: هو علی الاستحباب؛ وقال أبو یعقوب 
الرازي : هو علی الوجوب٠‏ وبە قال الشافعي وآبو حنیفةء والدلیل علی وجوب 
ذلك أن المتعمد للقيء والمکرہ لنفسە عليه لا یسلم في الغالب من رجوع شيء 
إلی حلقه فیقع بە فطرہء فلما کان ذلك الغالب من حالهء حمل سائرہ علی 
ذلكء کالنوم في الحدثء فإذا قلنا بوجوب القضاء فھل تلزمه الکفارۃ؟ قال 
أبو بکر: عن ابن الماجشون: عليه الکفارۃء وقال القاضي أبو محمد: من قال 
من أصحابنا: إن القضاء علی الوجوب تلزمه الکفارۃء وقال أبو الفرج: لو 
سئل عنه مالك ۔ رضي اللہ عنه ۔ لأوجب عليه الکفارۃ. 


قال الباجي: وفیه نظرء ویبطل عندي من وجھین: أحدھما: أننا نوجب 
عليه القضاءء لننا لا نتیقن سلامة صومه؛ فلا بد لە من القضاءء لتبرأً ذمتہ من 
الصوم الذي لزمھاء ونحن لا نتیقن فساد صومه فنوجب عليه الکفارة والٹاني : 
ان الکفارة إنما تجب إذا کان الفطر نفسە باختیار الصائم فأما إذا فعل فعلا 
یژدي إلی وفوع الفطر منه بغیر اختیارء فلا تجب عليه الکفارةء انتھی . 

قلت : والمرجح عند المالکیة من ھذہ الروایات ما في (الشرح الکبیر!''' 


للدردیں اد قال: وصحتهہ يَثرَك إخراج قَیء فإان استدعاہ فالفقضاء دون الکفارة 


.)٦٤٦/٥٦( ا المتقی)‎ )١( 
.)٥٢٥٥ /١( )۲( 

















۷۔ کتاب الصیام (۷) باب )٦٦۷٦(‏ حدیث 


و و و سر ا مو عو غو کے و و و تھا کا مادو واتخوروں وکا ور وو تو ور عو ابع و ڑے وا وھ و کو و او ہو وھ و اع و و واوا وو ہے و و ورای بب وو واج“ 


ما لم یرجع منە شيءء ولو غلبة؛ فإن خرج منە قھراً فلا قضاء؛ إلا أن یرجع 
منە شيء فالقضاء فقط ما لم پختر فی إرجاعه فالکفارۃ أیضاء انتھی. 

وعند الحنفیة کما في (الدر المختارا'': إن ذرعه القيء لا یفطر مطلقاً 
ملا الفم أو لاء وإن استقاء عامداً متذکراً لصومه إن کان ملء الفم فسد 
بالإجماعء وإن أقل لاء عند أبي یوسف وھو الصحیح؛ لکن ظاھر الروایة ۔ 
کقول محمد ۔ إنه یفسدء انتھی. وفي صورۃ الإعادة فروع وأقوال کثیرۃ محلھا 
کتب الفروع . 

قال ابن عابدین: المسألة تتفرع إلی أربع وعشرین صورةء لأنە إما ان 
یقيء أو یستقيء؛ وفي کل إما أن یملاأً الفم أو دونەء وکل من الأربعة إما إِن 
خرج أو عاد أو آعادہ وکل إما ذاکر لصومەه أو لاء ولا فطر في الکل علی 
الآصح إلا في الاعادة والاستقاء بشرط الملء مع التذکر انتھی. 

وفي (المشکاةا''' عن أبي سعید مرفوعاً: اثلاٹ لا یفطرن الصائم: 
الحجامة والقيء والاحتلاماء رواہ الترمذي؛ وقال: ھذا حدیث غیر محفوظ: 
وعبد الرحمن بن زید الراويی یضعف في الحدیث؛ قال میرك: رواہ الدارقطنی 
والبيھقي؛ ورواہ أبو داود عن رجل من أُصحاب النبي لق قال آبو حاتم: 
حدیث أبي داود أشبه بالصواب؛ء وقال أبو زرعة: إنہ آصح وقال ابن الھمام: 
او الیزان مہ ارت او غظراسی 00ا20 سوا قد تھا اشتانا ہا 
وآخرجه الدارقطني من حدیث ثوبانء فقد ظھر أن الحدیث یجب أن یرتقي إلی 
درجة الحسن وضعف رواتە إنما هو من قبّل الحفظ لا العدالة ظا از 
الاجادۃ فی خصوصہ؛ قاله الثازی۴. 
.)٥٥٤/٤( )١(‏ 
(۲) امشکاة المصابیح) (٥/٠۲۰)۔‏ 
)٣(‏ ەسمرقاة المفاتیح٢ ٦۲۷۲ /٤(‏ 


۰۰٥٠ 





۷۔ کتاب الصیام (۷) باب )٥٦۸(‏ حدیث 


مرا 
ج 0 


٠ ۸‏ ۔ وحدَثني عَنْ مَالِكٍء غعَن يَحْیّیٰ بُن سعیدِ؛ آنه 
یع سَجیڈ بی 20 کا ھا ال کرت کت 
ال ان لا بفرّق نان رَمَضَان ون بات 

5ر۰ جممْٗسمنت و لگا آ ندوڈ یں قو ا نو 
لیس عَليْہ إِعَادَۃً. وَذْلِكَ مُجْریۂ َنْد. وَأَحَبٌ ذَلِكَ إِلَّیٗ أَنْ يَتَابعَ 


۸ ۸+ ۔ (مالك؛: عن یحیی بن سعید)ء الأنصاري (أنه سمع سعید بن 
المسیب بسال) ببناء المجھول (عن قضاء رمضان) ھل یتابع أم یفرق؟ (فقال 
سعید: أحب إٍلی) بشد الیاء مع إلی الجارَة (أن لا یفرق) ببناء المجھول أو المعلوم 
(قضاء رمضان: وآأن یواتر). بفتح التاء علی ما ضبطه الزرقانيی؛ ویحتمل کسرھا 
ببناء المجھول والمعلوم معاء والمواترۃ المتابعة یقال: تواترت الخیل إذا جاءت 
یتبع بعضھا بعضاء ء قال فی (المجمع) : أي یفرقه بن یصوم یوما ویفطر یوما . 

قال نا۳ قوله: (اأحب لی اُن لا یفغرق) حسب ما تفدم من 
استحباب ذلك؛ لن الاستحباب تعجیله؛ وإذا عجل أول یوم استحب لە 
تعجیل الثانيء وذلك یقتضي التواتر إلا أن هذا تواتر لیس بمقصود في نفسه؛ 
ووجهہ ثان: ان العلماء قد اختلفوا ۂ فی وجوب التتابع والأفضل آؤ:یڑٹی 
اس امھت رد س ات کان غراف ول ما الطریقة یکون التتابع مقصوداً. 

(قال بحیی : وسمعت مالکاً یقول فیمن فرق قضاء رمضان: فلیس فيه 
إعادة) لآن التتابع لیس بواجب (وذلك محزیئ عنه) بصیغة اسم الفاعل ذ فی النسخ 
الھندیةء وفيی المصریة: یجزئ بصیغة المضارع؛ والمؤدی واحد. (واأحب إلی 
فی کلام الباجیء وتقدم قریباً عن کلام الحافظ لا یختلف المجیزون للتفریق ان 
التتابع أولی. 


.)٦٦/٢( ا المنتقی؛‎ )١( 























۷ ۔ کتاب الصیام (۱۷) باب )٦٦۸(‏ حدیث 


010 2د گاق کالہ وی اخل او شرب فی رَمَضَانء سَامِیا 
اخ اسان جا کات متام ات عَلَيْه؛ أن عَليْه فَضَاءَ یُوُم 


کی تم 
سس ...27 


مکانه . 


ےہ اللہ - بعد ذکر الآئاں قال محمد: 


وفيی (موطاً الإمام محمد) 
الجمع بینە أفضل؛ وإاِنذ فرقت وأحصیت العدۃة فلا باأس بذلك؛ وھو قول 
أبيی حنیفة والعامة قبلناء وفي (مراقي الفلاح): لا یشترط التتابع في القضاء 
لإطلاق النص؛ لکن المستحب التتابع وعدم التآخیر عن زمان القدرة مسارعة 
إلی الخیر وبراءة الذمةء انتھی. 


ناسباء أو ما کان) عطف علی رمضانء أي: أکل أو شرب فیما کان (من 
صیام) بیان لقوله (ما) (واجب عليه) کظھار وکفارة (أن عليه) ×0 (قضاء یوم 
وو من باب المأمورات؛ والقاعدة تقتضي ان النسیان یؤثر في باب 
المأموراتء قاله ابن دقیق العید وأما الحدیث فمحمول علی صوم التطوع 
ایا فلیس القیاس معارضاً للنص کما زعم؛ انتھی ۔ 


وفی (شرح النقایة): قال الاو اض والِليتگ:؟ یجب القضاء فی الجماع 
دون الاگل والشرب؛ وقال آین: یجب القضاء والکفارة فی الجماع ولا شيء 
نے :الائل رالترت× ایی 


: 8-7 ۰ شٌ ۱ 7 ۶ 
قال الموفق''": روي عن علي ۔ رضي اللہ عنه ۔ لا شيء علی من أکل 
ناسیاء وھو قول .- ھریرۃ وابن عمر وعطاء وطاووس وابہن اتی ذئب 
والأوزاعي والثوري والشافعي وأبي حنیفة وإسحاق؛ وقال ربیعة ومالك: 
)١(‏ ا التعلیق الممجد) (۱۹۸/۲). 
)٢(‏ ا المغنی) .)۳٦۷ /٤(‏ 











۷ ۔ کتاب الصیام (۷) باب )٥٦۸(‏ حدیث 
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یفطرء ولناء ما روی أبو ھریرة قال: قال رسول ال پل : ؛١إذا‏ کل أحدکم أو 
:شرب ناسیاً فلیتم صومہ فإنما أطعمه اللہ وسقاہ) متفق عليهء انتھی. 

وقال الخطابي : إلی إسقاط القضاء والکفارةۃ عن الناس ذھب عامة أُھل 
العلم غیر مالك بن آنس وربیعة بن أبي عبد الرحمن؛ فأما إذا وطئ زوجته 
ناسیاً فقد اختلف العلماء في ذلك؛ فقال الثوري وأصحاب الرأي والشافعي 
وإسحاق مثل قولھم فیمن أکل أو شرب ناسیأء وإليه ذھب الحسن ومجامد؛ 
وقال عطاء والآاوزاعی ومالك واللیث بن سعد: عليه القضاءء وقال أحمد: 
عمد التفتاو رالعنانی اقیت 

وقال الحافظ''“: الخلاف فیه مشھورء وذھب الجمھور إلی عدم وجوب 
القضاء وعن مالك: یبطل صومه ویجب القضاء؛ قال عیاض: ھذا هو 
المشھور عنه وھو قول شیخە ربیعة وجمیع اأُصحاب مالك؛ لکن فرقوا بین 
الفرض والنفلء وقال الداودي: لعل مالکاً لم یبلغہ الحدیث؛ آو أوّله علی رفع 
اڑکٹ این 

قلت: لو لم یبلغه الحدیث لما قال بعدم القضاء في النوافلء بل الظاھر 
أن الحدیث بلغه إلا أَنه حمله علی النفل کما تقدم عن الزرقاني:. وسیأتی عن 
غیرہ أیضاًء وسیأتي التصریح بذلك في (الموطا) أیضاً . 

ومستدل الجمھور في ذلك ما رواہ الأئمة الستة وغیرھم من جماعة 
المحدثین عن أبي ھریرة مرفوعاً: ‏ من نسي وھو صائم فأکل أو شرب فلیتم 
صومہ فإنما أُطعمه اللہ وسقاہ٥ء‏ وذکر العیني ألفاظ کل واحد من الستة في 
شرحه؛ ورواہ ابن حبان والدارقطتي والبزار وابن خزیمة والبيھقي؛ قاله 
الزیلعي''ء وقال الترمذي بعد تخریجهە: وفي الباب عن أبي سعید وأم إسحاق؛ 


.)۱٥٥١/٤١١( تح الباري)‎ (١() 
.)٥٤٤ /۲( انظر : (نصب الرایة)‎ )٢( 























ہپ لی ید ےھ میس ےل موم ہہ وع امھ و ےو پی ےھ و نے و مو یی و اع ہے وع و مم وع دم مھ مم رھمہ رھ مم ہم 


رغرجھعا العتی فی مرعت رکم عھماء ولا ضی ے بعد اتفاق المحدین 
سیما اُصحاب الصحاح علی تخریج حدیث اض ھریرۃ. 


قال ابن العربی”'': تمسك جمیع فقھاء الأمصار بظاھر هذا الحدیث؛ 
وتطلع مالك إلی المسألة من طریقھا فأشرف علیھا؛ لان الفطر ضد الصوم: 
والإمساك رکن الصوم فاأشبه ما لو نسي رکعة من الصلاۃء وقال القرطبي: 
احتج بە من أسقط القضاء وأجیب بأنه لم یتعرض فيه للقضاءء فیحمل علی 
سقوط المؤاخذة لآن المطلوب صیام یوم لا خرم فيهء لکن روی الدارقطني 
فیه سقوط القضاء وھو نص لا یقبل الاحتمالء لکن الشأن فی صحنہء فإن 


قال الحافظ : وأجاب بعض المالکیة بحمل الحدیث علی صوم التطوع: 
کما حکاہ ابن التین عن ابن شعبانء وکذا قال ابن القضارء واعتل بأنه لم یقع 
فی الحدیث تعیین رمضان فیحمل علی التطوع؛ وقال المھلب وغیرہ: لم یذکر 
في الحدیث إثبات القضاء فیحمل علی سقوط الکفارةۃ عنه؛ وإثبات عذرہ 
ورفع الاإثم عنهء والجواب عن ذلك کلە بما آخرجه ابن خزیمة وابن حبان 
والحاکم والدارقطنيی عن أبي سلمة عن أبي ھریرة بلفظ: امن أفطر فی شھر 
رمضان ناسياء فلا قضاء عليه: ولا کفارةاء فعین رمضان وصرح بإٰسقاط 
القضاءء قال الدارقطني : تفرد بە محمد بن مرزوق عن الأنصاري . 

وتعقٌب بأن ابن خزیمة أخرجه أیضاً عن إبراھیم بن محمد الباھلي؛ وبأن 
الحاکم أخرجه من طریق أبي حاتم الرازي؛ کلاھما عن الآأنصاري؛ فھو 
المنفرد بەء کما قال البيھقيی وھو ثقةء والمراد أنه انفرد بذکر إسقاط القضاء 
فقطء لا بتعیین رمضانء فإن النسائي آخرج الحدیث من طریق علي بن بکار 


.)۱٥١/٤١١( انظر : (عارضة الأحوذي؛ (۳/ ۷٢۲)ء وافتح الباري)‎ )١( 


۲۹ 








۷۔ کتاب الصیام (۱۷) باب )٦٦٦(‏ حدیث 


۹ء ءء - وحدڈنخنی عَن مَالكِ عَنْ مل رب سط مہ 
عن محمد بن عمروء ولفظە: ١في‏ الرجل یأکل في شھر رمضان ناسیاء 
فقال: اللہ ا٘طعمه وسقاہ)ء وقد ورد إسقاط القضاء من وجە آخر عن أبي ھریرۃ 
أخرجه الدارقطنی بلفظ: (إنما هو رزق ساقه اللہ إليه ولا قضاء عليه)ء وقال 


بعد تخریجه: ہھذا إسناد صحیح وکلھم ثقات . 


قال الحافظ : لکن الحدیث عند مسلم وغیرہ؛ ولیس فيه ھذہ الزیادۃ 
وروی الدارقطني أَیضاً إ[سقاط القضاء من روایة أبي رافع وأبي سعید المقبري 
والولید بن عبد الرحمن وعطاء بن یسار کلھم عن أبي ھریرۃء وأخرج أیضاً من 
حدیث أبي سعید رفعه: (من أکل في شھر رمضان ناسیا فلا قضاء عليها؛ 
وإسنادہ وإن کان ضعیفاً لكنە صالح للمتابعةء فأقل درجات الحدیث بھذہ 
الزیادة أن یکون حسنا فیصلح للاحتجاج بەء وقد وقع الاحتجاج في کثیر من 
النسائل پیا عو فرمافی۔:التوة ریسفت ایضَا بات ات اقیے ماععن 
الصحابة من فییدلا ا ھت کما قاله ابن المنذر وابن حزم وغیرھما. 

ومن المستظرفات ما رواہ عبد الرزاق [عن ابن جریج] عن عمرو بن 
دینار: أن إنساناً جاء إلی أبي هریرة فقال: أصبحت صائماً فنسیت فطعمت 
قال: لا بأسء قال: ٹم دخلت علی إنسان فنسیت وطعمت وشربت؛ قال: 
لا بأس؛ اش اأطعمك وسقاك؛ ثم قال: دخلت علی آخر؛ فنسیت فطعمت؛ 
فقال أبو عریرۃ: أنت إنسان لم تتعود الصیام''ء انتھی. 

۹]۔ (مالك؛ عن حمید) مصغراً کما في (المغني) (ابن قیس) 


الأعرج (المکي) أبو صفوان القارئ الأسدي مولاهمء وقیل: مولی عفراء من 
رواة الستة لیس بە باأس من السادسة؛ مات سنة ۱۳۰ھ وقیل بعدھاء کذا فی 


(التقریب)ء وذکر في (التھذیب) جماعة من موثقیه وبعضاً من الجارحین فيەء 


.)۱٥۷ /٤( انظر: افتح الباري)‎ )١( 


۲۰۱۰ 


























۷ ۔ کتاب الصیام (۷) باب )٥٦٦(‏ حدیث 





ای قاتے وفی و" جامع الأصول): مات سة ١٤١٤۱ھ.‏ 


(آنہ آخبری قال: کنت مع محاھد) بن جبر بفتح الجیم وسکون الموحدة؛ 
أبو الحجاج المخزومي مولاهمء المکي التابعيء ثقة إمام في التفسیر وفي 
العلم من الثالثةء ورواة الستة مات سنة ١٠٥ھ‏ أو قبلھا وله ۸۳ سنة. 


(وھو) أي مجاھدء (یطوف بالبیتء فجاءہ إنسان فسألہ) أي مجامداًء قال 
الباجي : یقتضي أن الکلام عندھم في الطواف مباحء وسیأتي ذکرہ إن شاء اللہ 
انتھی. قلت: وکذلك عند الحنفیة وغیرهھم؛ وقد ورد من حدیث ابن عباس 
مرفوعاً : (الطواف بالبیت صلاة إلا أن اللہ تعالی قد أحلٗ فيه النطقء فمن نطق 
فیه فلا ینطق إلا بخیراء أخرجه ابن حبان والحاکم والترمذي؛ واختلف في 
رفعہ ووقفه کما بسطه الزیلعی”٭. 


(عن صیام أیام الکفارة) في کفارة الیمین؛ کما یظھر من الجواب 
(أمتتابعات) بھمزة الاستفھام آئ ھل صیام کفارة الیمین متتابعات: (آم) کذا 
فی النسخ المصریةء وفي الھندیة بدلھا: ١‏ وا والأوجه الأول (یقطعھا) أي 
ھا (قال حمید: فقلت لە: نعم یقطعھا) أي یفرقھا. (إن شاء) لما کان یعتقد 
حمید فیھا جواز التفریقء قال الزرقانيی: فیه جواب المتعلم بین یدي المعلم . 
(قال مجاھد) راداً علی حمید (لا یقطعھا) بل یجب التتابعء والمسألة مختلفة 
عند الائمة الأربعةء والتتابع مستحب عند الإمام مالك کما سیصرح بە في 
کلا مه ۔ 


00 انظر: انصب الرایةا (۳/ ٦۷‏ ۔ -۔۸٢).‏ 


۱ 








۷۔ کتاب الصیام ۷( باب )٥٦٦٦(‏ حدیث 


مم ام ےی یم مم مم مم مھ و لے ٤ع‏ م د٤ع‏ ے وے ٤ع‏ و عم دع مم ےم ےم ےم دم ےم مھ لم مھ و داع مو وم داع ےہ یمم میوہے ےھ 


قال الزرقانی'“: وکذا استحب الجمھور التتابع في کفارة الیمین ولا 
یوجبونە إلا فی شھري کفارۃ القتلء والظھار والوطء عامداً فی رمضان: 


ولا تخترٌ ہما قال الزرقانی: وکذا استحب الجمھورہ لن عادة شراح 
الحدیث پنسبون مختارھم إلی الجمھور؛ وفي مسألة الباب الإمام الشافعي 
ومالك - رضي اللہ عنھما ۔ متوافقان علی الاستحباب؛ والحنفیة امام اُحمد 
متوافقون علی الوجوب؛ ففي (الروض المربع): فمن لم سا کنا مما ذکر 
فصیام ثلائة أیام متتابعة و سا لقراءة ابن مسعود: : (فصیام ثلانۂة أیام 
متتابعات)ء انتھی ۔ 


قال أبو بکر الجصاص فی (أحکام القرآن)''': روی مجاھد عن عبد اللہ بن 
مسعود وأُہو العالیة عن ابی: (فصیام ثلائة أیام متتابعات)ء وقال إبراهمیم 
النخعي: في قراءتنا : ٭٭فصیام ثلائة أیام متتابعات٭4ء وقال ابن عباس ومجاھد 
وإبراھیم وقتادة وطاووس: ھن متتابعات لا یجزئ فیھا التفریقء فثبت التتابع 
بقول ھؤلاء ولم تثبت التلاوۃ لجواز کون التلاوة منسوخة؛ والحکم ثابتاً وھو 
قول أصحابناء وقال مالك والشافعي: یجزئ فيه التفریق وقد بینا ذلك في 
الأصول؛ انتھی . 


وفي دالبدائم؛۳: ولنا؛ قراءة ابن مسعود - رضي اللہ عنه -: ٭فصیام 
ثلائة أیام متتابعا ت4 وقراءته کانت مشھورة في الصحابةء فکانت بمنزلة الخبر 
المشھور؛ لقبول الصحابة - رضي الل عنھم - إیاھا تفسیراً للقرآن العظیم إن لم 
() ؛ شر الزرقاني) (۱۸۸/۲). 
(۲) انظر: (۲۰۹/۱). 
(۳) ہبدائع الصنائع٢ ٣/٤(‏ ۲۷). 


۲۲۰۲ 























۷۔ کتاب الصیام (۷) باب )٥٦٦(‏ حدیث 


٥ 


٦‏ ۶ئ ور ےت 
یقبلوھا في کونھا قرآناًء فکانت مشھورۃ في حق حکم الصحابة ۔ رضي الله 
عنھم - إیاھا فی حق وجوب العمل؛ فکانت بمنزلة الخبر المشھور؛ والزیادة 
علی الکتاب الکریم بالخبر المشھور جائزة بلا خلافء ویجوز بخبر الواحد: 
کذا عند بعض مشایخنا علی ما عرف في أصول الفقه. 

(فإن) ھکذا في النسخ الھندیةء وفي المصریة بزیادة ضمیر المؤنث الراجع 
إلی الایة بلفظ : فإنھا (في قراءة أٌبی بن کعب) سید القراءء وأقرأً الصحابةق 
(ثلائة أیام متتابعات) احتج مجاھد بذلك علی ما اختارہ من وجوب التتابع 
وتقدم أأنه ھکذا قراءة ابن مسعود والنخعي؛ وفي (المنتقی) عن أَبىٗ بن کعب 
وابن مسعود: أنھما قرا: افصیام ثلائة أیام متتابعات) حکاہ اُحمد ورواہ الأثرم 
اا2 


فاقان عم بآ اس کسی افمع اتتارقلی مہ 3ال 
الزرقانی''': فیه الاحتجاج بما لیس فی مصحف عثمان ۔ رضي اللہ عنه - وبه 
قال جمھور العلمای ویجريی عندھم مجری خبر الواحد في العمل به دون 
القطعء قاله ابن عبد البرء وقال الباجي: الصحیح ما ذھب إليه القاضي أبو بکر 
الباقلانی نہ لا یحتحٌ بە؛ لآنه إٰذا لم یتواتر فلیس بقرآن: وحینئذ لا یصح 
التعلق بەء انتھی. 

قلت: ما قال: إذا لم یتواتر فلیس بقرآنء فمسلمعٌء لکن ما قال: إنه 
لا یصح التعلق بەء فمردود لآنه لم یقل أحد: لا یصح الاحتجاج بغیر 
المتواتر من أخبار الاحاد کیف وقد تقدم ان جمھور العلماء علی الاحتجاج 
بەء ویجري عندھم مجری الخبر الواحد؟ء قال الشوکاني: قراءۃ الآحاد منزلةًء 
منزلةُ أخبار الآحاد صالحة لتقیید المطلق وتخصیص العامء کما تقرر فی 
ضرف اص 


.)۱۸۸/۲( (اشرح الزرقاني)‎ (١) 








۷۔ کتاب الصیام (۷) باب )٠۰۹(‏ حدیث 


00ت و ا صا سا شی لاق ا 


(قال یحبی: قال مالك: وأحبِ إلی أن یکون ما سمّی اللہ في القرآن) أيی: 
کل صوم ذکرہ اللہ تعالی في القرآن (یصام متتابعاً) سوی کفارۃ القتل والظھار 
فالتتابع فیھما واجب بالنص . 

قال الباجي'': وقد قال أبو ھریرة وابن عباس: إن کل صوم مذکور في 
القرآن فالأفضل فيه أن یکون متثابعأء إلا أنه ما لم یشترط فيه التتابعء فإنه 
یجزئ عندھما تفریقەء وبە قال مالكء وکذلك في کفارة الأیمان والثلائة الأیام 
فی الحج والسبعة بعد الرجوعء انتھی. ۱ 

تفہ متکتاف ضف فا 00 سان 8 وم اما و کا قد 
تقدم قریباء قال العاساش في (البدائع)''': الکفارات المعھودة في الشرع 
خمسة أنواع : کفارۃ الیمینء وکفارۃ الحق؛ وکفارۃ القتلء وکفارۃ الظھاں 
وکفارة الإفطارء والکل واجبة إلا أن أربعة منھا غُرف وجوبھا بالکتاب 
العزیزء وواحدة منھا عرف وجوبھا بالسنةء انتھی. 

وفی (المراقی!”': أربعة متتابعة بالنص: أداء رمضانء وکفارۃ الظھار 
والقتلء والیمینء لقراءة ابن مسعود المشھورۃء والمخیر فيه قضاء رمضان؛ 
وفدیة الحلق لاأذی؛ والمتعة والقرانء وجزاء الصید؛ وثلائة لم تذکر في 
القرآنء وثبت بالاأخبار صوم کفارة الإفطارء وھو متتابعء والتطوع متخیر فیەء 
والنذر وھو علی أقسامء انتھی. 


(قال یحیی : وسُیْل) ببناء المجھول (مالك) - رضي اللہ عنه _ (عن المرأة 


۔)٦٦/٢(‎ ٢) االمنقے‎ )١( 
.)۲٤۹ /٤( بدائع الصنائع)‎ )٢( 

















۷ ۔ کتاب الصیام (۷) باب )١٦٦(‏ حدیث 


تَسْہخ صَایِمَةً ف رشان تل لا بن دم عیيطظ في عَبْر أوَان 


۔ي 
عَیْيِہًا. ثُم اتیل تی یی ان ری مث فٰيِك. لا کری دَیا. تٌ 
ضخ دا فتَدْعَم دفعَة ای وَهِي دوت اق َ َنْقْطم ذْلَكَ 
مَنھَا قَبْل عَیْشَبهَا بِاقام. فَسْبلَ مَالِك: كبْت نَسْیَعٌ في صِبَامَِا 
تق 227-00 ذ الام مِ الْعَیْصَة قَإذًا رَآَئهُ فَلتْنطر 
وھ شی نسا رع الال الَييَمل 0209 ٦‏ 
وبفتحھا المرةء قال ابن فارس: الدفعة من المطر والدم وغیرھما مثل الدفقة 
قاله الزرقانيی (من دم عبیط) بعین مھملة أي: طري خالص لا خلط فیھا (في 
فی رای جت ما کر ھت اسان متام تی 
ان یکون بین ھهذا وبین ما تقدم من الحیض زمن یصح أن یکون طھراأً کاملا 
وسیأتي بیان الطھر الکامل؛ (ثئم تنظر) المرأة (حتی تمسي أن تری مثل ذلك) 
الدم مرة آخری. (فلا تری شیئا) وکذلك الحکم لو تری مرة أآخری في ذلك 
الیوم بل هو الأولی. 


(ثم تصبح یوما آخر فتدفع دفعة أخری وھی) الدفعة (دون) الدفعة (الأولی) 
ایٰ اقل مھا وذلك لییں 'باحترازہ :یل الاقل والاکٹر سواء. (ثم بنقطع ذلك) 
الدم (عنھا قبل حیضتھا) المعتاد (بأیام فسٹل) ببناء المجھول؛ أعاد ھذا الکلام 
تومضسا للسؤال (مالك: کیف تصنع) ھذہ المرأۃ (فی صیامھا وصلاتھا؟ قال 
مالك) ۔ رضي اللہ عنە ۔ مجیباً للسؤال: (ذلك الدم من الحیضة) بفتح الحاء 
وکسرھا (فإذا رأتہ فلتفطر). 

قال الباجي'': وھذا کما قال: إن المرأة إذا رأت الدم فی وقت یصح 
ان یکون حیضھاء لأنه تخلل بینە وبین الحیض الذي کان قبله من زمن الطھر 
ما یکون طھراً کاملاّء فإنه یکون حیضاًء سواء کان في وقت حیضھا المعتاد أو 


۔)٦٦‎ /۲( ا المنتقی)‎ )١( 











۷۔ کتاب الصیام (۷۱) باب )٥٦٦(‏ حدیث 


مع مھ مم مم ےم دم ےو ےم مم ےم مہ ہے مھ اع مم مم ہو و ےو ےم ےم مم مم یو ےو مھ مل ےم و و وج اع ج+ھم مھ 


فی غیرہء فإذا رأته المرأۃ ولو دفعة في الیوم أفطرت لما قدمناہ في کتاب 
الحیض من أن الدم إذا رؤي في زمن الحیض؛ فھو حیض کثیراً کان أو قلیلاء 
او 


وقال أیضاً فی الحیض عن مالك ۔ رضي الل عنە ۔ في مقدار أقل الطھر 
روایتانء روی فا ان القاسم: ان ذلك غیر مقدرء وآن الرجوع فیه إلی العرف 
والعادةء ووجه ذلك أُن کل أمر احتیج: إلی تحدیدہ؛ ولم یرد في الشرع 
تحدیدہ؛ فإن الرجوع فيیه إلی العرف والعادة کالعمل في الصلاة؛ والروایة 
الثانیة: أنە مقَدّرّ واختلف في التقدیرء فروی في (المبسوط) ابن الماجشون: 
أقل الطھر خمسة أیام وقال ابن حبیب: عشرة؛ وقال محمد بن مسلمة: 
خمسة عشر یوماء ورجح الباجي ھذہ الروایة. 


وتقدم في الحیض من ڈالأوجزا أن لا حدٌ لأقل الحیض عند الإمام 
مالك؛ فإذا رأت المرأةۃ دماً ولو مرۃ واحدۃ والزمان یصلح أن یکون حیضاً 
لتخلل الطھر الکاملء فینبغي أن یکون حائضاً لعدم المائعء فلا بد أن تفطر 
وعندنا الحنفیة لا یکون الأقل من ثلاثة أیام حیضاً کما هو معروف: فإذا رأت 
ال راونا او یرس الا پکگرت عیضابل اانتتاضةء قاد:یجرڑ ا تھا آن تفظر 
اذفرات الرتا آئ پش 


نعم إذا رأت ثلاثة أیام ولیالیھنء وتقدم قبل ذلك زمن الو الکامل وھو 
عََيَة عتْر یوما عنلتا ارضا کالمالکیاء نجرز تھا أن تقطو لان الحفن 
یمنع صحة الصوم) دلیل لما أمرھا قبل ذلك بالفطرء ولا یوجد الدلیل إلا في 
نسخة الزرقانی”'ء وأما غیرھا من جمیع النسخ الھندیة والمصریة فخالیة عنھاء 
والظاھر أأنه .من کلام الشارح . 


.)۱۸۹/۲( شر الزرقاني؛‎ )١( 























۷ کتاب الصیام (۷) باب )٥٦۹٦(‏ حدیث 


رت 7٠‏ بن ا 
ولتفقض ما افطرت ۔ وو ہیاک و کو وت ا کو و و وی و و و و و و مو ا ا و کو 
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ٹم قال الموفق''': أجمع أھل العلم علی أن الحائض والنفساء لا یحل 
لھما الصوم وأنھما یفطران رمضان ویقضیانء وآنھما إذا صامتا لم یجزئھما 
الصوم؛ وقد قالت عائشۂة ۔ رضی ال عنها ۔: کا نحیض علی عھہد 
رسول اللہ للُ فنؤمر بقضاء الصوم)ء الحدیث متفق عليهء وقال أبو سعید: قال 
النبي قَل: (الیس إحداکن إذا حاضت لم تصل ولم تصم فذلك من نقصان 
دینھا) رواہ البخاريی؛ والحاثتعض والنفساء سوای لآن دم النفاس هو دم الحیض 
وحکمهھ حکمه؛ ومتی وجد الحیض فی جزء من الٹھار فسد صوم ذلك الیوم 
سواء وجد فی أوله او فی آخرں انتھی . 

(ولتقض) وجوباً (ما آفطرت) من الصیام. قال الشیخ في (البذل!''': نقل 
ابن المنذر والنووي وغیرھما إجماع المسلمین علی أنه لا یجب علی الحائض 
قضاء الصلاةۃ ویجب علیھا قضاء الصیامِ وحکی ابن عبد البر عن طائفة من 
الخوارج: أنھم کانوا یوجبون علی الحائض قضاء الصلا وعن سمرة: أنه 
کان یأمر بھا فأنکرت عليه أم سلمةء قال الحافظ : لکن استقر الإاجماع علی 
عدم الوجوب٠‏ کما قاله الزھري وغیرہء والفرق بین الصوم والصلاة أنھا کثیرۃ 
متکررة فیشق قضاؤھا بخلاف الصومء فإنه یجب في السنة مرةء انتھی. 


وفي (العیني!'”': قال معمر: قال الزھري: تقضي الحائض الصوم ولا 
تقضي الصلاةۃء قلت: عمن؟ قال: اأجمع المسلمون عليهء ولیس في کل شيء 
تجد الإسناد القوي؛ اجمع المسلمون علی أن الحائض والنفساء لا یجب 
علیھما الصلاة ولا الصوم فی الحالء وعلی أنە لا یجب علیھما قضاء الصلاۃ 
وعلی أنە علیھما قضاء الصومء انتھی. 
)١(‏ ا المغني) (/۳۹۷). 
)٢(‏ (ہذل المجھودا .٦۲۷٦/۲٢(‏ 
(۳) عم عمدہ القاري) (۳/ )٠‏ رقم الحدیث (۳۲۱). 


۲۷ 





۷۔ کتاب الصیام (۷) باب )١٦٦(‏ حدیث 


ہماع یم و ے ی ام ے ے ےم ےم مم و نے مد ےھ ےم و ےم ےم لے ہا مے و ےو مے دم لے تھے و ہے ےھ مھ وم ہے وم وہ مم 


وآخرج البخاري فيی صحیح'''' تعلیقاًء قال أبو الزناد: إن السنن ووجوہ 
الحق لتأتي کثیراً علی خلاف الرأيء فما یجد المسلمون بداً من اتباعھاء من 
ذلك أُن الحائض تقضي الصیام ولا تقضی الصلاةء قال الحافظ : قال الزین بن 
ات2 ال اہر انف ال الحف جرد عاقاامی فاقی اشائو رایت 
الآھلیة استحال أن یتوّهە بە خطاب الاقتضاء؛ وما یمنع صحة الفعل یمنع 
الوجوب؛ فلذلك استبعد الفرق بین الصّلاة والصٌُومء فأحال بذلك علی اتباع 
السنة والنعبد المحض. 


وقد تقدم في کتاب الحیض امن البخاري!''' سؤال امرأة من حدیث 
مَعاقة سن غابق ےن الفرق العذکور فانگرت علھا غائكة السالوعتٹرے 
علیھا أُن تکون تلقته من الخوارج الذین جرت عادتھم باعتراض السنن بآرائھم 
ولم تزدھا علی الحوالة علی النص؛ وکأنھا قالت لھا: دعي السؤال عن العلة 
إلی ما هو أھم من معرفتھاء وھو الانقیاد إلی الشارعء وقد تکلم بعض الفقھاء 
فی الفرقء واختار إمام الحرمین أن المتبع في ذلك هو النص٠؛‏ وأن کل شيء 
ذکروہ من الفرق ضعیف: انتھی . 


وکتب والدي المرحوم ۔ نور اللہ مرقدہ - فیما علّقه علی دالترمذي!''' في 
الفرق بینھما لما فيه من تضاعف الصلاةء والحرج مدفوع شرعاً بخلاف 
الصیام ولما فی الدم والتنجس من المضادة الظاھرة للصلاةء ولیس کذلك في 
الصیامء فإن رکنە الإمساك بالنیةء فلا یبعد ان یقتضي شھود رمضان وجوب 
صیامھا إلا أنه صار متراخیا لعلةء لعل عقولنا لم تبلغ إلی إدراك کٹھھاء انتھی. 


() انظر: افتح الباريی) .٦۱۹۱/٤(‏ 
(٢(‏ افتح الباری) )٢٥٥/۱(‏ الحدیث (۳۲۱). 
(۳) ا( الکوکب الدري علی الترمذي) (۱/ .)٦٦۹‏ 


۲۰۸ 


























۷/, - کتاب چ )0۱۷( باب )٦4(‏ حدیث 


وق ٹن الم کی اھر ى ف رَمَضَان: حَلَ عَلَيْهِ فَضَاء 
ھ2 کن . پَجب عَلَيْه ا الْیْوُم ٦‏ أَسْلْ فه؟ شا 


کے و 
اه فضاء ما مضی . 0000900000000009 وا 


(فإذا ذھب عتٹھا الدم فلتغتسل) فإن الحائض یلزمھا الغسل عند انقطاع 
أي: تعود إلی ما کانت عليه من الصوم في الیوم الثانيء لان الیوم الذي کانت 
حائضة في أولە لا یصح أن تصوم شیئاً منە وإنما تصوم ما بعدہ. 


(قال یحیی: وسٹل مالك عمن اأسلم في آخر یوم من رمضان: ز ہل عليه 
قفضاء رمضان كله) وکذلك إِٰذا أسلم في أثناء رمضان وقد مضی ب بعض الشھرں 
ھل یجب عليه قضاء ما مضی من الایام. (وھل یحب) وفيی النسخ المصریة : 
مجیباً: (لیس عليه قضاء ما مضی) من رمضان کلە أو بعضه حال کفر؛ وذلأك 
ظامر؛ لان الإسلام شرط الوجوب؛ وحکی الباجي والزرقاني فيه خلافا 
للحسن وعطاء وعکرمة في أنە یجب قضاء الماضي . 
مضی: و کرس لآن الصیام إنما یجب علی المؤمن البالغ بقوله 
تعالی : ٭یَايها اليْنَ ءَامَلوا کب علطم اليتام کا۲ وبحدیث: (رفع القلم عن 
ثلاث) فذکر منھا الغلام حتی یحتلم والجاریة حتی تحیض؛ انتھی . 

قال الباجی”': والأصل فی ذلك أن الأداء قد فات لمضي زمنە؛ 


020 (الام کا‎ (١) 
سورۃ البقرة: الأیة ۱۸۳۔‎ )۲( 
.)٦٦۷ /۲( ا المنتقی)‎ )۳( 


۲۹ 








۷۔ کتاب الصیام (۷) باب )٥٦٦(‏ حدیث 


وَإِنْمَا يَسْتَانت الصیامَ فیا بقل ےی واعت ا ان یَفَضِي الیم الٰذِی 
ا ہق 


)] ہے 


الشھور المتقدمة من السنین الماضیة في أن وقت الأداء قد فات فیھاء فإذا لم 
یجب قضاء ما مضی من الأعوام فیھاء فكکذلك من شھر ھذا العام . 

قلت: وفي اجمع الفوائدا عن سفیان بن عطیة الثقفي قال : قدم وفدنا 
من ثقیف علی رسول ال پا فأسلموا فی النصف من رمضان: فأمرھم 
فصاموا معەء واستقبلواء ولم یأمرھم بقضاء ما فاتھم. للکبیر بلِیٔن. (وإنما 
یستأئف الصیام فیما یستقبل) من ذلك الشھر وغیرہء لأنه صار مخاطباً بالصُوم 
علی وجه الانحتام بقوله تعالی: ا!افمن کہد ینک الثَھُر فَلِضَمَة. 

قال الخرقي: إذا أسلم الکافر فی شھر رمضان صام ما یستقبل من بقیة 
شھرہ. قال الموفق''': أما صوم ما یستقبله من بقیة شھرہ فلا خلاف فيهء وأما 
قضاء ما مضی من الشھر قبل إسلامه فلا یجب؛ وبھذا قال الشعبي وقتادة 
ومالك والآوزاعي والشافعي وأبو ثور وأصحاب الرأاي وقال عطاء: عليه 
فضاؤہء وعن الحسن کالمذھبین . 

ولناء ان ما مضی عبادة خرجت في حال کفر فلم یلزمه فضاؤ 
کرمضان الماضی . أما الیوم الذي أسلم فیه فإنه یلزمہ إمساکه ویقضيه. ھذا 
وابن المنذر: لا قضاء عليه لأنه لم یدرك من زمن العبادة ما یمکنە التلبس بھا 
فی فاشہ ما لو آسلم بعد خروج الیوم؛ وقد روي دذلك عن أحمد انتھی . 

(واأحبٔ إلي أن یقضي الیوم الذي أسلم فيه) اختلفت الأئمة فی ذلك 
والأئمة الثلاثة ما خلا الإمام أحمد متفقة في عدم الوجوب مع الخلاف فیما 


)0۱( (المغني) (٤/٤١٥ء‏ ۵0 


۲۷۰ 























۷ ۔ کتاب الصیام (۱۷) باب )٦٦٦(‏ حدیث 


ہم دع وو و بس مم مم سے ہے ہہ اس سے رھ تع ال اع اب ہہ ہے و تھے ماع وم سے مھ دم و رھ عم و مہ لس ہہ بس ہپ سے ےو سے ٭ھم 


بینھم في الندبء ففي (الشرح الکبیرا''' للدردیر: وندب إمساك بقیة الیوم لمن 
أسلم وندب قضاؤہ ولم یجب؛ انتھی. واختلفت فروع الشافعیة في الندب مع 
اتفاقھا فی عدم الوجوب؛ ففي االتحفة): ولو بلغ في الٹھار مفطراً أو أسلم فلا 
قضاء في الأصح؛ ولا یلزمھم إمساك بقیة الٹھار في الأصحء؛ لآنھم أفطروا 
لعثر كَأشْھوا المسافی والعریض اتی 


وفی (شرح الاقاع)''' وحاشیته: وشرائط وجوب الصیام اُریعة : الأول: 
الإسلام ولو فیما مضی؛ فلا یجب علی الکافر الأصليء فلو قضاہ بعد إسلامه 
لم ینعقدء والکلام في غیر الیوم الذي أسلم فیەء أما هو فیستحب قضاؤہ رعایة 
للاعقت التریٰ گنا اش 


وکذا لا یجب القضاء عند الحنفیةء ففي (الھدایةا"”'': إذا بلغ الصبي أو 
ُسلم الکافر فيی رمضان آمسکا بقیة یومھما ولم یقضیا یومھما ولا ما مضی 
لعدم الخطاب؛ وھذا بخلاف الصلاۃق لآن ایت فبھا الجزء المتصل بالأدای 
فوجدت الاآهلیة عندہ وفي الصوم الجزء الأول والآھلیة منعدمة عندہء انتھی . 


ولم أر التصریح في الفروع بندب القضاءء وأوجب الحنابلة القضاء في 
ذلك؛ ففي انیل المآرب): وإن اسلم الکافر و طھرت الحائض آأو بلغ الصغیر 
و عقل المجنون في أثناء النھار وھم مفطرون لزمھم الإمساك والقضاء: لحرمة 
الوقت کقیام البینة فیه بالرؤیة ولإدراکه جزعاً من الوقت کالصلاۃ؛ انتھی. وھذا 
هو المنصوص عن الإمام أحمد وعنه روایة آخری موافقة للجمھور؛ کما تقدم 
عن (المغنی) ۔ 


۔)٦١٦٥١/١(‎ )١۱( 
۔)۳۷۸٣/۲(‎ )۲( 
ط الھند۔‎ )۲۲۳ /١( )۳( 


۲۷۱ 





۷۔ کتاب الصیام (۸) باب 


(۱۸)( باب فضاء التطوع 


(۱۸) قضاء التطوع 

مختلف فيه عند الأئمة والفقھاء ‏ رضي اللہ عنھم -؛ قال الموفق''': من دخل 
فيی صیام تطوع است٘حبٌ لە إتمامہء فإن خرج منە فلا قضاء عليهء روي عن ابن عمر 
وابن عباس : أنھما أصبحا صائمین ثم أفطراء وقال ابن عمر: لا باأس بە ما لم یکن 
نذراً أو قضاء رمضانء وھذا مذھب أحمد والثوري والشافعی وإسحاق؛ وقد روی 
حنبل عن أحمد: إذا أجمع علی الصیام فأوجبه علی نفسه؛ اھر سم فا وا 
برسا کاق انظافھر 0 لی آ6 ال اك او لکوت اتا کنائز 
الروایات عنه وقال النخعي وأبو حنیفة ومالك : یلزم في الشروع فيه ولا یخرج 
منە إلا بعذرء فان خرج قضی . وعن مالك : لا قضاء عليهء انتھی . 

قلت: وما ذکر من التأویل لروایة حنبل لا یتمشی فیما سیأتيی عن الإمام 
اد تن لکتاپ الَعلاتا لت فالطامی آت لا ررابہ فا تال العات ۳ 
جواز الفطر من صوم التطوع هو قول الجمھور؛ ولم یجعلوا عليه قضاء إلا أآنە 
یستحب لە ذلك. وعن مالك: الجواز وعدم القضاء بعذر؛ والمنع وإلثبات 
القضاء بغیر عذرء وعن أبي حنیفة: یلزمه القضاء مطلقاء ذکرہ الطحاوي 
وغیرہء وشبّهه من أفسد حج التطوع فإن عليه قضاء اتفاقاً. ۱ 














وتُعتٌب بأن الحج امتاز بأحکام لا یقاس عليه غیرہ فیھاء فمن ذلك أن 
الحج یؤمر مُفْسذّہ بالمضي في فاسدہ؛ والصیام لا _یؤمر مفسدہ بالمضي فيه؛ 
فافترقاء قلت: وسیأتي الکلام عليه في کتاب الحج؛ ثم قال الحافظ : ولأنه 
قیاس في مقابلة النص فلا یعتبر بەء وأغرب ابن عبد البر*” فنقل الإجماع علی 
عدم وجوب القضاء عمن أفسد صومہ بعذرہ انتھی. ٦‏ 


.)٦٦١ /۲( وانظر : افتح القدیر) (۲/ ٥۸ء ١۱۰)ء واالدر المختار؛‎ ء)٦١٤‎ /٤( اٴالمغني)‎ )١( 
.٦۲٦٢ /٤( ففنتح الباري؛‎ :)۲( 
.)۲۰۲/۱۰( انظر: (الاستذکارا‎ )٣( 


۲۷۲ 














نے وم وی یی یا ےم جم وو یو ےم و وم ےو وم دے ماع یم مم مم مم دی دم می ےمم م ےم می ےم وی مم و مم موم اف صھ 


قلت: ما قال الحافظ من أنه قیاس في مقابلة النص بعید من مثل 
الحافظ لأنه لیس بقیاس؛ بل هو النص بعینهء کما ستری مع أن لا نص عند 
من ینفیي القضاء إلا عدم الذکر وھو لیس بحجة. 

وقال امیر ۳ مذھب مجاھد وطاووس وعطاء والثوري والشافعيی 
واعتت۶اشتعاق* آن المتطوع بالصوم إذا أُفطر بعذر أو بغیر عذر لا تا 
عليه؛ إلا أن یحب هو أن یقضيه: وروي ذلك عن سلمان وأبي الدرداء 
وروي وجوب القضاء عن أبي بکر وعمر وعلي وابن عباس وجابر بن عبد اللہ 
وعائشة وأم سلمة؛ وھو قول الحسن البصري وسعید بن جبیر في قول 
وأبي حنیفة ومالك وأبيی یوسف ومحمد ۔ رحمھم اللہ -؛ انتھی. 

قِيتہ پرالصراآف کی مسا اق انف کرضی الا هر 
التفریق''' کما حکاہ الحافظء ففي ۸ الشرح الکبیر؟ للدردیر: وقضی في 
النفل بالفطر العمد الحرام لا بالفطر نسیاناً أو إکراهاً ولا بحیض ونفاس إلی 
آخر ما قاله. 


وفي فروع الحنابلة من انیل المرب وغیرہ سُنَية القضاء خروجاً عن 
الخلاف؛ لکن نصّ (کتاب الصلاة) للامام أحمد بن حنبل: أنه من دخل في 
التطوع فقد صار واجباً عليه لازماً لە یجب عليه إتمامه وإحکامه؛ کما أن 
الرجل لو أحرم بحجة تطوعاً وجب عليه قضاؤھاء وکما أن الرجل لو صام 
تطوعاً یوماً ثم أفطر عند العصر وجب عليه قضاء ذلك الیومء فکل تطوع دخل 
فیه لزمەء ووجب عليه أداؤہ تاماً محکماء لأنه حین دخل فيه فقد أوجبە علی 
نفسهء ولو لم یدخل فیه لم یکن عليه شيءء انتھی . 


.)۷۹/۱۱( (عمدۃ القاري)‎ (١) 
قال مالك وأصحابہ: من أصبح صائماً متطوعاًء ثم أفطر عامداً فعليه القضاء. کذا في‎ )۲( 


(ا لاستذکار). 


۲۷۲۴۳ 














قلت: ففي مذا الکلام لا یتمشی التأویل الذي سبق عن الموفق؛ 
والظاھر عندي أن لاٍمام اُحمد روایة لڑإیجاب الإتمام والقضاء أیضاء وقد ذکر 
الموفق في الصلاة قریباً منھاء فقال: وسائر النوافل من الأعمال حکمھا حکم 
الصیام في أنھا لا تلزم بالشروع. 


٣٠٣‏ ۔ (مالك: عن ابن شھاب ان عائشة وحفصة) مرسل؛ وصله 
ابن عبد البر عن عبد العزیز بن یحیی عن مالك عن ابن شھاب عن عروۃ عن 
عائشةء وقال*': لا یصح عن مالك إلا المرسل؛ وله طرق کثیرۃ عند الترمذي 
والنسائي والطحاوي وغیرهھم وبسط السیوطي فی (التنویر) والحافظ فيی 
النتے؛''' وغیرھما الکلام علی إرسال الحدیث واتصاله وصحته وخطئه؛ 
واجاب عنە العلامة العیني في (شرح البخاري) بأشد البسط لا یسعه مذا 
المختصر . ۱ 








والجملة أنھم لم یختلفوا فيی تصحیح المرسل؛ وإنما أنکروا اتصاله؛ ۱ 
فلا بد أن یکون دلیلا لمن احتجّ بالمرسل؛ سیما إذا توبع بالمراسیل العدیدة 
علی أن من أنکر الاحتجاج بالمرسل سَلم الاحتجاج بمرسل تأید بمرسل آخر 
فضلاً بعدة مراسیلء ھذا وقد ذکر العیني“ فیمن روی الحدیث متصلاً عن 
الزھري عن عروۃة عن عائشة جماعةء منھم: جعفر بن برقان وسفیان بن حسین 
ومحمد بن أبي حفصة وصالح بن أبي الآخضر وإسماعیل بن إبراھیم بن عقبة 
وصالح بن کیسان وحجاج بن أرطأةۃء ثم قال: وإذا دار الحدیث بین الانقطاع 





.)٦۸/۱۲( انظر : (التمھید)‎ )١( 
.)۲٢ /٤( انظر: افتح الباري؛‎ )٢( 
.)۱۷۸/۸( م عمدہ القاريی)‎ )٣( 


۲۷٤ 














۷ ۔ کتاب الصیام (۱۸) باب )٦٦٦(‏ حدیث 


جو مو یا و و و تو وع عو یہ سے رھ وا او وم عو مه و وت ود وا و وا وا وااو او وااود ےتور و ور ط ھہ س ہہ وم تھا و ا و ا ھا ےج 


والاتصال فطریق الاتصال أولی وھو قول الاآکثرینء وذلك لان طریق الانقطاع 
ساکت عن الراوي وحاله أصلاًء وفي طریق الاتصال بیان لەء ولا معارضة بین 
الساقت:والتاطق. 


وَلِين سلَمنا آنہ زُوي رسلا نہ آصح فقد وافقه حدیث متصل ؛ وھو 
حدیث عائشة بنت طلحة عن عائشة - رضي اللہ عنھا ۔ أم المؤمنین؛ رواہ 
الغاویہ اسی۔-سانی لیت فاساتا اترباہ وحئوٹ :الاب ا متا 
أخرجه الترمذي ان داود والنسائی بطرق؛ ذکرھا العینی فی شرحه 

قال الزیلعي فی (نصب ا وبسند الترمذديی رواہ ال فی ا(مسندہ6) 
ورواہ ابن حبان فی (اصحیح44): عن جریر بن حازم عن یحیی بن سعید عن 
عمرة عن عائشة قالت: أُصبحت أنا وحفصة صائمتینء الحدیث؛ ورواہ عبد 
الرزاق فی (مصنفه): حدثنا معمر عن الزھري: أن عائشة وحفصة أصبحتا 
ضَائستین: العدیتث+ وروا این اہی شىة فی ن۰٭صتف+84٦‏ عن:معصیلت-عن 


سعید بن جبیر : ان عائشة وحفصةء الحدیث . 


وله طریق آخر: رواہ الطبراني في (معجمه) من حدیث خصیف عن 
عکرمة عن ابن عباس أن عائشة وحفصة کانتا صائمتین: الحدیث. 


وطریق آخر: رواہ الطبراني فی (معجمه الوسط) عن آأبي ھریرةء قال: 
اأُمدیت لعائشة وحفصة عدیة؛ وھما صائمتان: فأکلتا 0 فذکرتا ذلك 
لرشرت اق کہ تتال ۷۸ ایا ہریا کات ولۃ تَمَرَدا و گناسرل طرق من 
اتصل الحدیث القاري في (المرقاة؛'''. 


۔)٦٦/٤(‎ )١( 
۷۳۹۴/٤8) امرقاة المفاتیح)‎ )٢( 


۷ 








۷۔ کتاب الصیام ))۸( باب ) گال حدیث 


ہی تین یا سن صَائِمتیْن مَتَطوعَتِيْن نی انا طِعَام 
فافطرَتا عَليْه کمسلشبفوجسےسستچھھوؤکھنتنھھتہ-ت۶< 


(زوجي النبي قِللف) وأمي المؤمنین (أصبحتا صائمتین متطوعتین) قال 

جيی''': یحتمل أن یکون ھذا في یوم لم یکن عندھما فیه رسول اللہ لٍََ 
.2 ان یکون ذلك بإذنەء وذلك أن المرأةۃ إذا علمت أن زوجھا لا حاجة لە 
بھا في الغالب نھاراً جاز لھا أن تصوم دون إذنهء فإن علمت أنە یحتاج إلیھا لم 
تصم إلا بإذنە؛ وکذلك السَُرْيَةَ وأم الولد لأن الاستمتاع حق من حقوق الزوج 
والسیدء فلیس لھا المنع بالنوافلء انتھی. 

وقال العیني: وقد اتفق العلماء علی أن المرأة یحرم علیھا صوم التطوع 
وبعلھا حاضر إلا بإذنه لحدیث أبي ھریرة الثابت في مسلم: اولا تصوم إلا 
بإذنهاء انتھی. (فأمدي) ببناء المجھول (لھما) وفي النسخ المصریة: إلیھماء 
(طعام) أي: شاةء کما في روایة أحمد عن عائشة . (فأفطرتا عليه) قال الباجي : 
یحتمل أن یکون للضرورة والحاجة إليه أو النسیان لصومھماء ویحتمل أن یکون 
لاعتقاد جواز ذلك؛ ثم شکتا فيە. ۱ 

وقد اختلف الفقھاء فيی جواز فطر التطوع لغیر ضرورة؛ فقال مالك: لا 
یجوز ذلك وبە قال أبو حنیفةء وقال الشافعی : یفطر کما شاءء والدلیل علی 
ما نقوله قوله تعالی: آَدفوا يألمُثُوِچ وھذا قد عقد الصومء فوجب أن یفي بە 
والدلیل علی ذلك من جھة السنة قوله للأعرابي الذي سأله عما یجب عليه من 
الضومء فقال لە: شھر رمضانء فقال: هھل عليٌ غیرہ؟ قال: لا إلا آن تظٌوّع 
وھذا یدل علی أن عليه أن یقوعء ودلیلنا من جھة القیاس: أن هذا صومء فلم 
یجز فيه الفطر لغیر ضرورۃ بعد التلبس بەء کقضاء رمضانء انتھی. 


وقال الحافظ'': قد أنصف ابن المنیر في (الحاشیة) فقال: لیس في 


۔)٦۷‎ /۲( االمنتقی)‎ )١( 
.)۲١٠۳ /٥( افتح الباريی)‎ )٢( 


۲۷۲ 























۷ _۔ کتاب الصیام (۱۸) باب )٦٦٦+(‏ حدیث 


5 "7 تا رسُول الله گلا . 9۰ص9 00ھ" 


تحریم صن 0-0 إلا الأدلة العامةء کقولە تعالی: 
طلا با الک إلا أن الخاص یقدم علی العامء انتھی. لكکنە مخصوص 
بمن قال: إن الخاص یقدم علی العام ومن قال: إن العام یوجب الحکم فیما 
یتناوله حتی یجوز نسخ الخاص بە؛ کما ثبت في الأصول٠ء‏ فلا یکون کلام 
ابن المنیر إنصافا عندہ. 

وقال ابن عبد البر('': أما من احتج في هذہ المسأًلة بقوله تعالی: ملا 
بل الک فجاھل بأقوال أھل العلمء وذلك أن العلماء فیھا علی قولین: 
فیقول آکثر أُھل السنة: لا تبطلوھا بالریاءء اأُخلصوھا ‏ تعالی؛ وقال آخرون: 
لا تبطلوا أعمالکم بارتکاب الکبائر . 

رقال:اقییئ ۴ا من این ل٭ دا الحضر؟ وَفَة اعتلفرا فی معثاہ فقیل: 
لا تبطلوا افاحات بالکبائرء وقیل : لا تبطلوا أعمالکم 702" اش ومعصیة 
رسولهء وعن ابن عباس: لا تبطلوھا بالریاء والسمعة؛ وعنە: بالشك والنفاق: 
وقیل : بالعجب؛ وقیل: ٢لا‏ تبطلوا صدقاتکم بالمن والأذی٢ء‏ علی أن قوله 
تعالی : ھللا بْيِلْْ اسََلگرہ٭ عام یتناول کل من یبطلء سواء کان فيی صوم أو 
صلاة أو نحوھماء انتھی. 


قلت: وقد ثبت في الأصول: أن العبرة لعموم المعنی لا لخصوص 
ایی 

(فدخل علیھما) لیس في النسخ الھندیة لفظ : علیھما (رسول اللہ پَلَِة) قال 
الباجيی: یحتمل أن یکون دخوله علیھما بأن کان الیوم لغیرھما؛ لأنھما کانتا 
فی بیت التي کان یومھاء ویحتمل أن یکون ذلك بإذنھاء ویحتمل أن یکون 
الیوم لواحدة منھما فصامت بإذنهء انتھی. 


.)۲۰۸/۱۰( انظر: (الاستذکارا‎ )١( 
معمد القاريی) (۱۷۸/۸)۔‎ )٢( 


۲۷۷ 











۷۔ کتاب الصیام (۱۸) باب )١٦٦(‏ حدیث 


ال فا7 ثالت ششنہت وَبَدَرَنَني بالکلام رکائنٹ بنْتٌ أَِيهَا 72 


تَا وَعَائِمَة صَائِمَثین مَتَطوَعَتْن . رای 


٠ 


اح تا 


ا رَسُول اللوء إِني 


صبخت 


یں کک و 


ا طعام قَأَفْطِرْنَا عَلَيْه فَقَال سو الله چیا : (اُخْيا مکانه 22 


قلت: لا حاجة إلی شيء من ذلك؛ بعد أن ثبت أن رسول اللہ قَ یدور 
علیھن في کل یوم مرةء قال الشیخ ابن القیم: وفیي (السنن) عن عائشة ۔ 
رضي اللہ عنھا -: کان النبي قٍ لا یْفضُل بعضنا علی بعض في القسم من مکثہ 
عندناء وکان قل یومٌ إلا وھو یطوف علینا جمیعاء فیدنو من کل امرأۃ من غیر 
مسیسء حتی یبلغ إلی التي ہو في نوہتھا فیبیت عندھاء وفي (صحیح مسلم!: 
اُنھن کن یجتمعن کل لیلة في بیت التي یيأتیھاء انتھی . 


(قالت عائشة) ۔ رضي ال عنھا ۔: (فقالت حفصة ۔ وبدرتني) أي سبقتني 
حفصۃ (بالکلام)ء إلی السؤال من النبي قلُ (وکانت) أى حفصۃ (بنت أبیھا -) 
عمر بن الخطاب ۔ رضي ال عنه ۔ ترید أُنھا کانت جریئة علی الکلام وجلدۂً 
فی سؤال النبي قَُء وھذا غایة فی مدحھا لھا . (یا رسول اللہ ء إني أصبحت آنا 
عائشة صائمتین متطوعتین) . 


قال الباجي: إن کان بإذنە ق٤‏ فیحتمل أن یکون أذن لھما في الصوم 
ولم یعلم ھل تطوّعٌ أو غیرہ فأعلمتہ بأنه تطوغء ویحتمل أنە قَُ علم بأن 
صومھما تطوع؛ فأآرادتا إذکارہ. (فأهدي لنا) فی المصریة: ١‏ إلینا) (طعام فأفطرنا 
علیہ). قال الباجي'"': یحتمل أن یکون علم قٌٍ من ضرورتھما وحالھما ما 
آغناھما عن أن تخبراہ أُن فطرھما وقع لضرورة؛ انتھی. 

قلت: بل ھذا معلوم لکل أحد من شدة حال ذلك الزمان وکثٹرۃ 
احتیاجھم إلی الأکل؛ والحال إذ ذاك دونء (فقال رسول اَل : اقضیا مکانہ 


.)٦۸/۲( ا المنتتقیٰ)‎ )١( 





۲۷۸ 























۷۔ کتاب الصیام (۱۸) باب )١٦٦٦(‏ حدیث 


انا 
وصله أبو داود فی : ٥١‏ ۔ کتاب الصوم: ٣۔‏ باب من رأی عليه القضاء. 


والترمذیٌ فی: ٦‏ ۔ کتاب ات ٣۳۔‏ باب ما جاء فی إیجاب القضاء ۔ 


ےھ تاس اک سرت 00890 سس تد 
رضي اللہ عنه کچھت ھا ھا و" إِلَ ال8 فَعَمَ 
الفرض والنفلء وقوله تعالی: ومن لمح حٗرت اک قَھو حر لم ند 
رَي٭''' ولیس من تعمّد الفطر بمعظم لحرمة الصومء وحدیث: ١إإذا‏ دعي 
أحدکم إلی طعام فلیجب؛ فإن کان مفطراً فلیأکل)ء وروي: ١‏ فإن شاء أکل؛ 
وإن کان صائماً فلیدع)ء وروي: افإن کان صائماً فلا یأکل). فلو جاز الفطر 
في التطوع لکان أحسن في إجابة الدعوۃء وحدیث: ١لا‏ تصم امرأۃء وزوجھا 
شاھد یوما من غیر شھر رمضان إلا بإذنه)ء یدل علی أن المتطوع لا یفطرہ ولا 
طط ریت اولی ام انا کان اندالا سی ھی 


قال القات 1 روی أُحمد ومسلم و ات داود والترمذيی عن أبي ھریرق 
بلفظ : (إذا دعي أحدکم إلی طعام فلیجب؛ فإن کان مفطراً فلیاأکلء وإن صائماً 
فلیصل)ء واستدل بذلك من قال: إن الضیافة لیست بعذرء واستدل الاخرون 
بحدیث سلمان وأبہی الدرداء عند البخاري إذ قال: اما أنا آکل حتی تأکل)؛ 
الحدیث . ۱ 


۹ ۳۰ ۰ 
قالاالعتی 7 وروی الطحاوي بسنده عن طلحة بن یحیی عن عمته 

رم سورة الحج: الأیة .٠٣‏ 

.)۳۰۹/٤( سرفقاۃ المفاتیح)‎ )٢( 

(۳) معمدہ القاري) (۱۷۸/۸). 


۲۷۰۵ 








دی ٗی ڈ ‏ کک ک کٹ ‏ مگہگٹ یٹ ہہ ہہ تی 


فقلت لە: یا رسول ال إنا قد خبأنا لك حیسا'''ء فقال: ۷ آما إنيی کنت أرید 
الصومء ولکن قَربيه سأصوم یوماً مکان ذلك)ء قال محمد بن إدریس الشافعي ۔ 
رضي اللہ عنه -: سمعت سفیان عامة مجالستي إیاہ لا یذکر فیە: سأصوم یوما 
مکان ذلك)ء قال: ثم إنيی عرضت عليه الحدیث قبل أن یموت بسنةء فاأاجاب 
فیه: (سأصوم یوما مکان ذلك٢.‏ 


قلت: بر یہ ھذا اللفظ في الحدیث فھو من الروایات 
القدیمة لەء فلعله ذکر أُولاً مختصرا لآن وجوب القضاء ظاھر امام 
بنمفسه بھذہ الزیادة ذ فی آخر عمرہ. 


ونی (العرف التتق 771 مر عليه الحافظ فيی (تلخبص اتتت ۲۶ رقال 
اختلط ابن عیینة قبل وفاته بسنةء وأنکرہ الذھبي من الأول إلی الآخر ثم ذکر 
منشأً قول الحافظ وردّ ھذاء وقد رواہ غیر الشافعی أیضاء اأحدھما فی 
(النسائيی الکبری)ء وثانیھما فی (سنن الدارقطني)ء انتھی۔ 


قال القاري: وفي روایة لمسلم: فأکل؛ ثم قال: کنت أصبحت؛ قال 
الشمْنٌي: وزاد النسائي: اولکن أصوم یوما مکانہاء وصحح عبد الحق ھذہ 
الزیادۃء انتھی. وقد بسط العیني الکلام علی مستدلات الحنفیة في ذلكء وفیما 
ذکرنا غناءٌ لھذا (الاوجز) في إثبات القضاء. 


وقال العیني'' والزیلعي: روی الدارقطني من حدیث جابر: قال: صنع 


)١(‏ الحیس: هو التمر مع السمن. 

۔)٤١٥‎ /٥( انظر: 6معارف السنن)‎ )٢( 

.)۲١۰٠/٢( )۳( 

/۲( انظر: اعمدہۃ القاريی) (۸/ ۱۸۰)ء وانصب الرایةا (٢/٤٦٦)ء واسنن الذارقطني)؛‎ )٤( 
۸ءء‎ 


۲۸۶۰ 


























۷۔ کتاب الصیام (۱۸) باب (۵ عبت 


اع ےا سر یھ یمم دے عم ہے ےم مھ مم رم ےمم ےم امم وعدم وم ے و بے یم پیم یدہم ٤٤ع‏ ےب +٭امھے 


رجل من اأُصحاب رسول الل یل طعاماء فدعا النبيی گا وأصحاباً لەء فلما أتي 
بالطعام تنخی أحدھم؛ فقال لہ پل : (ما لك؟) فقال: إنيی صائمء فقال ہلا : 
تکلف بات ورك وصنع؛ ٹم تقول: إني صائم گل وصْم با مکكکانه)؛ء 
وروی أبو داود الطیالسي بمعناہ عن إبراھیم بن عبید اللہ بن رفاعة الزرقي عن 
ای سعید الخدري؛ ذکرہ الزیلعیء ٹم قال: ورواہ کذلكك الدارقطنیء وقال: 
ھذا مرسل إلا أنه قال فیە: عن إبراھیم بن عبید. 

وفي (المرقاةا''': قال الف رواہ الطیالسي في (مسندہ) من حدیث 
نی سعید؛ والدارقطني من حدیث جابر؛ وقال: إن الرجل الذي صنع 

وروی الطحاوي من حدیث سعید بن أبي الحسن عن ابن عباس : نہ 
اأخبر أصحابه أنه صامء ثم خرج علیھم ورأسە یقطرہ فقالوا: ألم تك صائما؟ 
قال: بلی؛ ولکن مرت بی جاریة فاعجبتنی فاصبتھاء وکانت تو2 فھممت 
ماج انا ایا را ایس 

وأخرج ابن حزم في (المحلی) عن سیف بن سلیمان المكيء قال: خرج 
و تی الخظات ستاعلی اہ حا ال٠‏ ای اصصصىىعى ضف اکا عم تاس 
جاریةء فوقعت علیھا فما ترون؟ قال: فلم یألوا ما شکوا عليهء وقال لە علي ۔ 
رضی الله عنه -: اُصبت حلالگٌػ وتاضیٰ برتا مکانہ قال لە عمر ۔ رضی الله 
عنه -: آُنت اُحسنھم فتباً . 

وروی ابی ای لو پستتوعق آسی ہد سر (أنه صام یوم عرفة 
فعطش عطشاً شدیداً فافطس فسأل عدة من أصحاب النبی لق فأمروہ أن یقضی 
پیا مکاق کی ۴۰۰۶) 
)١(‏ امرقاۃ المفاتیح) .)۳۱۰/٤(‏ 
)٢(‏ انظر: اعمدۃ القاريی) (۸/ ۱۸۰)۔ 


۲۸۱۷ 











۷۔ کتاب الصیام (۸) باب )٦٦٦(‏ حدیث 





اید روک مو رو ںہ شرب ماع 
لو وم یف کک اع َزنۂ ابی ال ید ا 
شرب وَمُو مُتَطوَعٌ وَلا بُفْطرَهُ وَلَیْس عَلَی مَنْ أَصَابَهُ أَمْرْ بَفْطِمٌ 
صِيیََه مو مُتَطوع فضَا2. إِذا کان نما أَفْطرَ مِنْ غُذر بر متَعمل 


ففي هذہ الآثار: ان جلٗ الصحابة وأکابرھم آفتوا بالقضاءء وتقدم في 
بیان المذاھب أن وجوب القضاء روي عن أبي بکر وعمر وعلي وابن عباس 
وجابر بن عبد اللہ وعائشة وأم سلمة ۔ رضي اللہ عنھم أُجمعین -؛ وقال ابن عمر 
- رضي اللہ عنھما ۔: ذلك المتلاعب بدینەء أو قال: ہصومہ؛ وأخرج الطحاوي 
عنه أنه سئل عن ذلك؛ فقال: یوما آخر مکانە. 

زقال یخپی؟ سنَث عالکاً بقول: من أکل أو شرب) وھل حکم الجماع 
ناسیاً کذلك؟ مختلف عند الأئمةء قال ابن رشد''؟: إذا جامع ناسیاً لصومہ فإن 
الشافعي وأبا حنیفة یقولان: لا قضاء عليه ولا کفارةء وقال مالك: عليه 
القضاء دون الکفارةء وقال أحمد وأھل الظاھر : عليه القضاء والکفارةء وتقدم 
ذلك مبسوطاً قریباً (ساھیاً أو ناسیاً فيی صیام تطوع) قید التطوع احتراز عند 
المالکیة خلافاً للجمھور؛ إذ قالوا: لا فرق بین صوم التطوع والفرض في 
السھو (فلیس عليه قضاء) لأنه لم یفطر صومه کما سیصرح بە المصنف . (ولیتم 
یومه الذي أکل فيه أو شرب) أو فعل شیئاً آخر من المفطرات ناسیأء (وھو 
متطوع؛ ولا یفطرہ)ء وحملوا قولە ق: ١إذا‏ نسي أحدکم فأاکل و شرب فِلِیَم 
صومه فإنما اأطعمہ اللہ وسقاہ) رواہ الشیخانء وغیرھماء علی صوم التطوع . 

ولا فرق عند الجمھور بین التطوع والفرض لعموم الروایة (ولیس علی من 
آصابه أمر بقطع صیامه وھو متطوعء قضاءء إذا کان) المفطر (إنما أفطرہ من 
عذر) کمرض وحیض (غیر متعمد للفطر) بخلاف المتعمد حراما. وذلك لما 


.)۳۰۳ /۱( لہدایة المجتھدا‎ )١( 


۲۶۲ 


























۷ - کتاب الصیام (۸) باب )١٦٦٦(‏ حدیث 





و تیر وو ہہ .0.۰٭.. 007و ا کور وہ وٹ میں جم 7 
ولا اری عليه فضاءَ ضلاق نافلة إٰذا 3 ٍ ہو نج ا 
0اس 


سطیع عَبْسَةء مِمًا بَحْتَامٌ پب لی ا ال روب وا لت کے 
تغل 0ن جا في شَيْء 02 عُعَالِ الصَالِعة: الصّلاق 
والْسْیّام وَالْحَحٌ وھ ا ع0 من الا لأمْمَال الصالحَة ابی َتَطوٌع 
بَا ٦‏ فَقَطَعَد تی نہ عَل میتھمممصس سیت 
می او الباب: أن 090900 -029 بعذر سس ت 7 
فضاء عليهء ولا یجوز الفطر بدون عذرء ویجب القضاء. 

قال الباجی'٭: والأعذار الٹی تسقط القضاء: النسیان: والمرض: 
والإکراہء وشدة الجوع؛ والعطش: م*00۳ یخاف منه تجدد مرض؛ أو 
زیادتهء أو طول مدته؛ وأما السفر ففيه روایتان: إحداھما: أنه عذر یسقط 
القضاءء وھي روایة ابن حبیب؛ والآخری: أنه لیس بعذرء ومن أفطر فیه لزمه 
القتضاء ۰ روایة ابن القاسم وابن عبد الحکم 

قلت: وفي ھذا کله خلاف الحنفیة إذ قالوا: بإیجاب القضاء مطلقاً 
سواء کان الفطر بعذر أو بدونە لما تقدم من الروایات . 

ثم ذکر المصنف عدة أنواع من التطوعات إذا أفسدت؛ طرداً للباب؛ فقال: 
(ولا آری عليه قضاء صلاة نافلةء إذا هو قطعھا من حدث) لفظة : (من) سببیة (لا 
بستطیع حبسە) أي منعه (مما یحتاج فيه إلی الوضوء) کبول أو غائط أو ریح . 

(قال یحیی: قال مالك: ولا ینبغي) أي لا یجوز (أن بدخل الرجل فی 
شيء من الأعمال الصالحة : الصلاةۃء والصیام: والحج؛ وما أشبه ھذا) کالعمرة 
والطواف والاعتکاف (من الأعمال الصالحة) التي یتوقف أولھا علی آخرما 
بخلاف الاعمال التي تتبعُض کالقراءة وغیرھا (التي یتطوع بھا الناس؛ فبقطعہ) 
بالنصب في جواب الٹھيی. (حتی یتمه علی سنتہ) أي : علی طریقته لیأتی بأقل 
ما یکون من جنس تلك العبادة. ۱ 


7 دالمتقی؟ 0۸ 


۶۳ 





۷۔ کتاب الصیام (۱۸) باب )٦٦٦(‏ حدیث 


پٗا بر تع بثضرت عَی بصَلَي رَکعتِینء وَإِنا ام لم يلطر تی یَیم 
صَوْمَ بُژیو. وَإِنَا أُعَلٌ لع بَزْجغ عَئٌی بٔیْعٌ عَجّهُ وَإذَا ہت فی 
الْواف لَمْ يَْطفْة عَتی یم سُبُوعَة. رھ لی ا0 جرف اور متا 
إِذا دَعُل فِیه حَتّی بَفَضِيْدُ لا مِنْ أئْر يَعْرِضٗ لَەُ؛ مِمّا بَْرِضْ 
لاس : الأسْقّام اي 201 بھا 0.7 ال 42و0 بھُا 
مت أَنََ الله 0 ای قُولَ فی کِتابه: وو درو ا ظا ا کا 


ٹم شرع في تفصیل ما أجملە أولاً فقال: (إذا کبر) أي: دخل في الصلاةۃ 
بالتکبیر (لم ینصرف حتی یصلي رکعتین)؛ لأنه لا صلاة تطوعاً بأاقل من 
الرکعتین عند المالکیة والحنفیةء (وإذا صام) آئ: دخل في الصوم بالنیة. (لم 
بفطر حتی یتم صوم یومہ) إلی اللیل٭ لقوله تعالی : ٭ثرٌ أَيشا ایخ إِلَ اتل" 
(وإذا أُھل) أي دخل في الحج بالإحرامء (لم یرجع حتی یتم حجہ). وکذلك 
العمرةء وھذان بالاتفاق بین الأئمة لا یجوز عند اأحد رفضھما. (وإذا دخل في 
الطواف) بالشروع فيه (لم یقطعه حتی یتم سبوعه) وفي النسخ الھندیة: حتی 
یم سبعتەء وذلك أقل ما یکون من عبادة الطواف . 


ا 


(ولا ینبغی أن یترك شیئتاً من ھذا) أي : مما ذکر من الأعمال الصالحة (إذا 
دخل فيه ۷9+(" آغ: یتمه ویؤدیه والقضاء بمعنی الأداء في کلام 
المصنف؛ وھل یجب عليه القضاء المصطلح اھ یفلت فض اتت 
وواجب عند الحنفیة في الکل. (إلا من أمر) استثناء من قولە: لا ینبغي أن 
یترك. (یعرض لە مما یعرض) بکسر الراء: (للناسء من الأسقام) أي الأمراض 
(الي یعذرون بھا)ء أي الناس (و) کذلك (الأمور التي یعذرون بھا) کحیض 
وقامت 


(وذلك) أي دلیل وجوب الإتمام (أن الله تبارك وتعالی یقول في کتابە: 


)۱( سورة البقرۃ: الایة ۷ء 


نک 




















۷۔ کتاب الصیام (۸) باب )٦٦٦(‏ حدیث 


4 صل 


وا کامروا حق بل نر ال اش بے الیل الکتوراىن الب 
موا اي إِل ايل تَعليْه إِنمَاءُ السٌیّام, ۹۷ ۹ئ“ ال 
کی 2 را گگ رای پچ ٭ فَلو أنََ ات أمَل بِالْحَحْ تَطوٌء 
وقل قَم شیٰ الْفَرِيضَةً وت لِ أَنْ یر الْحَمٌ بَعْد ان کم 


۶ ٹلا افرا4) جسیع انیل طحق پوت الْحَ یٹ رم آلتت شی )۶'۶ 
رالتراد وا الغان وبراد الاو زی آآئۃِ 4) بیان للخیط الأبیض . زائتا نہ 
عن بیان الخط الأسود لدلالته عليه . (فإثرٌ أَيَئرا اليَیَمَ إِل الک فعليه إتمام الصیام) 
إلی اللیل (کما قال الش) عز اسمه؛ فلا یجوز رفضه قبل اللیل ۔ 


(وقال اللہ تعالی) في مسألة الحج والعمرةء ھکذا سیاق النسخ المصریة 
بتکرار لفظ : (قال الل٢ء‏ ولیس التکرار ۂ - ات فیکون المراد بقوله 
کما قال اللہ مي مسألة الحج. (ط وََثرا للع و ہی کک )٢(‏ فلو أن رجلا أَمل) 
أي آحرم (بالحج) وکذا بالعمرة (تطوعاء وقد قفضی بے جملة حالیةء قید 
بذلك لان تقدیم النفل علی الفرض عندھم مکروہ. 

قال الدسوقي : یکرہ تقدیم النفل علی الفرض بناء علی أنه واجب علی 
التراخي؛ أمَّا علی الفوریة فتقدیم النفل أو النذر علی الفرض حرامء انتھی. 
لكنە لو نوی النفل وعليه حجة الإسلام یقع نفلاء وقالت الشافعیة: یلغو نیته 
وینقلب حجته فرضاء کذا في (الشرح الکبیر) والدسوقي 

قلت: والحنفیة في ذلك موافقة للمالکیة علی المعتمدء خلافاً لأبي 
یوسف ۔ رحمہ اللہ در مراف مم رف امت ج کا خی قرع 
المناسك) للقاري. (لم یکن لە أن یترك الحج بعد أن دخل فيەء ویرجع حلالا 


00 سو ف2 الأیة ۱۸۷ 
)٢(‏ سور البقرة: الاأیة ١۱۹۔‏ 


۰٥ 











۷۔ کتاب الصیام (۱۹) باب )٦٦٦(‏ حدیث 


7 الظریق؛ 7 ان ذخل في َافِلََ تا إِنمَامُھا إذَا دَخل فيھا. 
تا ِْمُ الْفَريضَةَ یناہ او کا و تہ 


(۱۹) باب من آفطر في رمضان من علة 
وس عاکی تع در وھ ا ےن ن2 


مَالِكِ اعت 7 000 فِکان مساق 


سپ اق تنا کفاحال ت الاھقاکش 

تم ذکز المصنف أصلاً کلیاً فی ذلكء فقال: (وکل أحد دخل في نافلة) 
تی اتاد إتنامھا إِذا کا سوا سس یہ رس تا في کچ 
حا (و ھذا احسن ما 2 بخلاف ما روي ضف معنی "کت . 


نشسہ۲. 


(۱۹) فدیة من أفطر في رمضان من علة 

ولیست في النسخ الھندیة کلمة من علّة. 

۱ ۔ (مالكء آأنە بلغہ) وقد روي بعدة طرق کما سیأتی (أن أنس بن 
تالكت۷ ۷ سای کپ رسشین اك استی کو )نکر الام آئ 7 فائة: اکر 
الف ار تر تا اض وقد جاوز المائة قال العینی: وکان حینئذ في عشرة 
المائة (حتی کان لا یقدر علی الصیام)ء عاماً او عامین في أواخر سنيەء کما 
سیأتي. (فکان یفتدي)ء أي: ُظعم عن کل یوم مسکینا وروي : ( مُداً لکل 
مسکین)؛ وروی : (نتصضف صاع)١؛‏ وربما ا٘طعم ثلائین سگتا کل لیلة من 
رمضان یتطوع بذلك؛ ورہما جمع ثلائثمائة مسکین فأأطعمھم وجبة واحدة؛ 


0 سورہ ة محمد: الاآیة‎ (١) 


(۲) انظر ترجمته فی (أسد الغابة؛ (۱/ .)۱٢١۸‏ 


٦ 




















۷۔ کتاب الصیام (۱۹) باب ى)م+6 حدیث 


۷۷۹۰۰ 0 وَاجباء وَأاَحَسب آ2 او تا ِذا 


لاب قد الساکسی اس دالان ‏ + حکاہ ا عمر: قالہ ای 

ران ما """"٭٭" ً اتی ین مال پعلما گر غانا آؤ 

۰ (١)۔‏ کت ۲ ۲ 

قال الحافظ روی عبد بن حمید من طریق النضر بن آُنس عن اُنس: 
نہ افطر فيی رمضان وکان قد کیں فاأطعم کا گن وص ورویناہ في فوائد 
محمد بن ھشام بن ملاس) عن مروان عن معاویة عن حمید؛ قال: ضعف آأنس 
عن الصوم عام توفي؛ فسألت ابنە عمر بن آنس: أطاق الصوم؟ قال: لاء فلما 
عرف أنە لا یطیق القضاء أمر بجفان من خبز ولحم فاأطعم العِدَةً أو اکٹ 
انتھی . 

قال أیضاً فيی ااضايت س۹ : قد ذكکرته من طرق کثیرة في اتغلیق 
التق1 وقال این قہ ان217 راو العبافاق رس عو اہ قال: کی 
ای خی قاق لا یطیق الصوم؛ فکان یفطر ویطعمء انتھی . 

(قال مالك: ولا آری ذلك) أي الاطعام (واجبا و) لکنە (اأحبٔ إلی) أى 
عليه . 


قال الموؤفق'“: الشیخ الکیر والعجوز إِذا کان ُجْھدھما الوم کن 
سو تب و مسکیناء وھذا قول علي 


0۷4/۸0 افتح انازیٰ+‎ (١) 
۔)۲٢٢‎ /۲( )۲( 
۔.)۲٢۲‎ /۱۰( انظر: (الاستذکارا‎ )۳( 
.)۳۹۵ /٥( (المغني)‎ )٤( 


۲۷ 





۷۔ کتاب الصیام (۱۹) باب )١٦٦٦(‏ حدیث 


ےھ وڑھے وھ وو گوارو چو اور وھ تھا- وہ اود اھ ھا و جوا واج کھج جو وو تھا وھ ور پور اھ او وھ آو و و و وا و اک وھ ور و و وک 


وابن عباس وأبي ھریرة وأنس وسعید بن جبیر وطاووس وأبي حنیفة والثوري 
والآأوزاعي: وقال مالك: لا یجب عليه شيءء وللشافعي قولان کالمذھبین؛ 
ولنا قوله تعالی: هإوَعَلَ اأنْبت بُلِونَهُہچ الایةء وقول ابن عباس في تفسیرھا: 
نزلت رخصة ہے الکبیرء انتھی ۔ 


قال ؛ ابن اج اما ناخ الکبیر جوت اللذان لا برا لی 
الشافعی وأبو حنیفةء وبالٹانی قال مالك: إلا أنە استحبهء انتھی. 
وفی (شرح النقایة) : قال مالك في المشھور عیہ: لا یجب عليه الإطعام 


ولنا: ما روی الجماعة عن عطاء: أنه سمع ابن عباس یقرأ: هإوَعَل 
انت یفنم 4ء وفي روایة: یطوقونهء فقال: إنھا لیست بمنسوخة بل هي 
للشیخ الکبیر الحدیث. وھو و کے کس بے سو ےج ہئرو ات 
ولم یرو عن احد منھم خلاف ذلك فکان اَحَعَاعَاَ راتا لو کان خلاف لکان 
قول ابن عباس: لیست بمنسوخة؛ مقدماء لأنه مما لا یقال بالرأي بل عن 
سماع لأنه مخالف لظاھر القرآن؛ لأنه مثبت في نظم کتاب اللہ فجعله منفیاً 
بحرف النفي لا یقدم عليه إلا بسماع البتةء انتھی. 

قال العیني''': لھما أن یفطرا ویطعما لکل یوم مسکیناء وھذا قول علي 


وارں سے ےت ج ات 
والأوزاعی وأحمد بن حنبل؛ وقال مالك: لا یجب عليه شيء؛ لأنہ ترك 


)١(‏ اہدایة المجتھد) (۱/ ۳۰۱)۔ 
(۲) معمدہ القاريی؛ (۱۱/ ١٦ء .)٥٤‏ 


۲۸ 























۷۔ کتاب الصیام (۱۹) باب )٦١٦٦(‏ حدیث 


ہی ریو ے یپ ےم وم ےی ےد وم ے عو ےو یع ہوم ےو ےو ےو مم وم مم مم یو ےمم ےھ عم مم دح عم عم ےك مم >ھم 


اوج 0 عافد مھت وھو مرویيی 
 -‏ ,00 دن سیت المنذر وللشافعي قولان 


وقال عیاض: اختلف السلف في قوله تعالی : لاوَعَل ات ىيِطِيفوتَۂہ بل 
هي محکمة أو مخصوصة أو منسوخة کلھا أو بعضھاء فقال الجمھور: إِنھا 
منسوخة؛ ئثم اختلفوا: هھل بقي منھا مالم بینسخ؟ فروي عن ابن عمر 
والجمھور: ان حکم الاإطعام باتيی علی من لم بطق الصوم لکِبّرہء وقال جماعة 
من السلف ومالك وأبو ثور وداود: جمیع الإطعام منسوخء ولیس علی الکبیر 
إذا لم یطق الصوم إطعامء واستحبه لە مالك؛ وقال قتادة: کانت الرخصة لمن 
یقدر علی الصومء ثم نسخ فيهء وبقي فیمن لا یطیق؛ وقال ابن عباس وغیرہ: 
نزلت في الکبیر والمریض الذین لا یقدران علی الصوم؛ فھي عندہ محکمة؛ 
لکن المریض یقضي إذا برئ؛ انتھی . 


قال الرازي: اختلفوا في المراد بقوله تعالی : 'وَعَل الزبت ىُلِقونَهک''' 
علی ثلائة أُقوال: 


الأول: ان ھهذا راجع إلی الساتر الع قے ‏ وَذلك لا تھہتا یکرت 
بھم ان لا ایق الضوع) ومنھما من یطیقهء آما الأول فذکرہ تعالی في قوله: 
کمن کات ینگ مسا از علق سَقَر تَيلَدٌ از کو وأما الشثاني وھو 
المریض والمسافر اللذان یطیقان الصوم تالہبلادارۃثرہ کل الزتت 
ُيقونَهَ٭ فکأنه تعالی أثبت لھما حالتین: في إحداھما یلزمه ان یفطر وعليه 
القضاءء وھي حال الجھد الشدیدء وفي الثانیة - وھيی اُن یکون مطیقاً للصوم - 
لا یٹقل عليهء فحینئذ یکون مخیراً ہین الصوم وبین الفطر مع الفدیة. 


.۱۸١ سورۃ البقرة: الاأیة‎ )١( 


۲۸۹ 

















۷۔ کتاب الصیام (۱۹) باب )١٦٦(‏ حدیث 


مھ مم ام ےھ ھ ف مم مم دم مم ےم ےھ دم مم مم واج ے لم ےھ مل مم مم دج لیے 6ے یم ےمم ےم و یم ےم مل ےمم ید 


القول الثاني: - وھو قول آکثر المفسرین ۔ أن راہ می الصحیح؛ 


فَخَیْرَه اللہ تعالی أولاً ثم نسخ ذلك وأوجب الصوم عليه مُضَيْقَاً معیناً. 


والثالث : أُنّھا نزلت في حق الشیخ الھرم ویؤیّدہ القراءة الشاذة: وعلی 
الذین یطوقونهء فإن معناہ: وعلی الذین یجشمونه ویکلفونه؛ انتھی. 

قال الجصاص في (أحکام القرآن''': اختلف الفقھاء من السلف في 
اویل الاّیةء وروی المسعودي عن عمرو بن مرة عن ابن أبي لیلی عن معاذ بن 
عل: قال: اس ”"'' الصیام علی ثلائة أحوال. کًَ الله : کب عَلِْمْ 
ایام إلی قوله تعالی؛ 0 ات يئوہ وَدَيَّة طعَامُ یشکین4 نکان من 
شاء صامء ومن شاء أفطر اسیا تج عنه ثم أنزل اللہ الایة 
الآخری: اکر رمضان اَی رت ذِے اَلَعٌ ا إلٰی قولهە: من کہد ینک 
اھر لہ فاثبت الله صیامه علی المقیم الصحیح؛ ورخص فيه المریض 
والمسافرء وثبت الاإطعام للکبیر الذي لا یستطیع الصیام. 


۔ثم قال بعد ذکر الأقوال المختلفة: ووجه آخر: وھو ما روی منصور عن 
مجاھد عن ابن عباس: آنه کان یقرؤھا: ‏ وعلی الذین یطوقونه فدیة طعام 
مسکین) قال: الشیخ الکبیر الذي کان یطیق الصوم وھو شاب؛ اک الکبر 
وھو لا یستطیع ان یصوم من ضعف؛ ولا یقدر أُن یترك الطعام فی فیفطر ویطعم 
عن کل یوم مسکیناً نصف صاع وعن سعید بن المسیب مثله. 


وکانت عائشۂة تة تقرأ و وطلیٰ الذین یط وق ونهە4۴ء وروی خالد الحذٌاء عن 
عکكرمة: أنه کان یقرأً: وَعَل بے ْنَم قال: إنھا لیست منسوخة. 


.۔۲٦۷/۱(‎ )١( 
في الأصل: أحلٗ وھو تحریف۔‎ )٢( 
۔۱۸١ سورۃ البقرة: الاأیة‎ )٣( 


۲۹۲۰ 
































۷۔ کتاب الصیام (۱۹) باب )٦٦٦(‏ حدیث 


ہے پور ہے ےم ھ وج ےھ ےا سام و و وی یھ مھ ھ پام یلم دج وھ ےھ ٭ھ و ا داع ے وجبدھ اع بے ےھ ھ یم عمے وذ لے فی نے 


وروی الحجاج عن أبيی إسحاق عن الحارث عن علي - رضي اللہ عنه -: ٭إوَعَل 
اأذزرک نَم . قال: الشیخ والشیخة. ۱ 

ٹم قال فی :ڈذکر اختلاف الفقھاء في الشیخ الفاني: قال آبو حنیفة 
وأٗبو یوسف ومحمد وزفر: الشیخ الکبیر الذي لا یطیق الصیام یفطر ویطعم عنه 
کل یوم نصف صاع من حنطة لا شيء عليه غیر ذلكء وقال الثوريی: یطعم . 
لم یذکر مقدارہء وقال المزني عن الشافعي: یطعم مداً من حنطة کل یوم؛ 
وقال ربیعة ومالك: لا آری عليه الإطعامء وإن فعل فھو حسن. 

قال أبو بکر: قد ذکرنا فی تأویل الاآیة ما روي عن ابن عباس فی قراءتہ: 
٭وعلی الذین یطوقونہ٭ وأنه الشیخ الکبیرء فلولا اوصلیت لس تھا 
تأوّلھا ابن عباس. ومن ذکر ذلك عنه عليهء. فوجب استعمال حکمھا من إیجاب 
الفدیة في الشیخ الکبیر وروي عن علي أیضاً: أنە تأوّلھا علی الشیخ الکبیرں 
وقد روي عن النبي پل : ( من مات وعليه صوم فلیطعم عنە وليه مکان کل یوم 
"ئا" وإذا ثبت ذلك في المیت الذي عليه الصیام فالشیخ أولی بذلك من 
المیت لعجز الجمیع عن الصوم. 

فإن قیل: هلاً کان الشیخ کالمریض الذي یفطر في رمضان ثم لا یبرأً 
حتی یموت ولا یلزمه القضاء؟ قیل لە: لان المریض مخاطب بقضائه فی أیام 
أخرء فإنما تعلق الفرض عليه في أیام القضاء: فمتی لم یلحق العدّة لم یلزمه 
شيء کمن لم یلحق رمضانء وأما الشیخ فلا یُرُجیٰ لە القضاء في أیام أخر 
فانما تعلق عليه حکم الفرض في إیجاب الفدیة في الحالء فاختلفا من أجل 
ذلك وقد ذکرنا قول السلف في الشیخ الکبیر وإیجاب الفدیة عليه في الحال 
من غیر خلاف احد من نظرائھم؛ فصار ذلك إجماعا لا یسمع خلافه؛ 
و لا 











۷۔ کتاب الصیام (۱۹) باب )٦٦٦(‏ حدیث 


نس فی نما يِطعِم مُکان گل یوُمٍ ئا ہِمُد ات جانا 

وکذا حکی عليه صاحب ا(البدائع) إجماع السلف؛ وقال: فإن أصحاب 
رسول اللہ گل أوجبوا الفدیة علی الشیخ الفانيء فکان ذلك إجماعاً منھمء 
انتھی. فقول ابن عبد البر'' 
ولا إجماع مشکلٌء وقال الشوکاني: وقد روي عن ابن عباس: أنه قال: 
رخص للشیخ الکبیر أن یفطر ویطعم عن کل یوم مسکیناء ولا قضاء عليء رواہ 
الدارقطنی والحاکم وصححاہ انتھی. 

(فمن فدی) لتحصیل المستحب عند الامام مالك ومن وافقہ: ولأداء 
الِرَاَعت َعَتد اِلاتِبة الثلاثة ومن وافقھم (فإنما بطعم مکان کل یوم تا يد 

قال الشوكانيی'': قد اختلف في مقدار الإطعامء فقیل: نصف صاع عن 
کل یوم من أي قوت کان وقیل: صاع من غیر البر ونصف صاع منەه؛ وبھ 
قال أبو حنیفق وقیل: مد من بر أو نصف صاع من غیرہ وبە قال الشافعيی 
وغیر ولیس فی المرفوع ما یدل علی التقدیں انتھی . 

وقال الموفق'': الواجب في إطعام المسکین مُذُ بُرّ أو نصف صاع تمر 
أو شعیرِ؛ والخلاف فيه کالخلاف في إطعام المساکین في کفارةۃ الجماع؛ 


: إن الفدیة لم تجب بکتاب: ولا سنة صحیحة: 


اتھیٰ: 
وقال ابن رشد'': اکثر من رأی الإطعام یقول: مذّا عن کل یوم وقیل: 

إِن حفن حفنات کما کان انس - رضي اللہ عنه ۔ یصنعء أجزأہء انتھی. 

.)۲۱۹/۱۰( انظر: 8 الاستذکارا‎ )١( 

.)۲۷٥/٢( ایل الأوطار؛‎ )٢( 


(۳) االمغنی) .)۳۹۰۵/٤(‏ 
)٤(‏ لہدایة المجتھدا (۳۰۱/۱)۔ 


۲۹۲ 

















۷۔ کتاب الصیام (۱۹) باب )۹٦٦(‏ حدیث 


پ+پ اواب او٤ع‏ پل ایال مھ م مج وہ ںےم ےھ رو ار ےر ےو ےم و یلم یع ہے ےھ و امھ ہم وو ما ے ود ے مو مھ رھ و دو ےم لاوام۰ عم 


قال اڑجا ۲ دی اف لام اق گمھرز ہس انی 
وبھذا قال الشافعيء وقال أبو حنیفة: صاع تمر أو نصف صاع برء والدلیل 
علی ما نقوله أن هذہ کفارة؛ فلم تتقدر بصاع أو فلم یتقدر جمیعھا بنصف 
صاعء أصل ذلك کفارة الأیمانء ولآن ما قلنا هو قول عبد اللہ بن عباس 
وعبد الل بن عمر - رضي الله عنھما ۔ ولا مخالف لھماء انتھی. 


وقال الجصاص في ٢١‏ أحکام القرآنە''': أما الوجه في إیجاب الفدیة 
نصف صاع من بُرّ فھو ما حدثنا عبد الباقي بن قانع ثنا أآخو خطاف ثنا 
محمد بن عبد الله بن سعید المستملي ئنا إسحاق الأزرق عن شریك عن 
ہي لیلی عن نافع عن ابن عمر قال: قال رسول اللہ پڑ: (من مات وعليه 
رمضان فلم یقضه فلیطعم عنه مکان کل یوم نصف صاع لمسکین؟. 

وإذا ثبت ذلك في المفطر في رمضان إذا مات ثبت في الشیخ الکبیر من 
وجوہ: اأحدھا: أنه عموم في الشیخ الکبیر وغیرہ؛ لان الشیخ الکبیر قد تعلق 
عليه حکم التکلیف علی ما وصفناء فجائز بعد موتە ان یقال: إنه قد مات 
وعليه صیام رمضانء فقد تناوله عموم اللفظ ومن جھهة آخری: أنه قد ثبت آن 
المراد بالفدیة المذکورة في الایة ھذا المقدارء وقد آرید بھا الشیخ الکبیرں 
فوجب أن یکون ذلك هو المقدار الواجب عليه؛ ومن جھة أخری: أنه إذا ثبت 
ذلك فیمن مات وعليه قضاء رمضان وجب أن یکون ذلك مقدار فدیة الشیخ 
الکبیر لأن أحداً من موجبي الفدیة علی الشیخ الکبیر لم یَفَرّق بینھما۔ 

وقد روي عن ابن عباس وقیس بن السائب الذي کان تی لہ کا 


في الجاھلیة وعائشة وأبي ھریرة وسعید بن المسیب في الشیخ الکبیر: أنە يطعم 


)١(‏ ا( المنتقے ) (۷۰۷/۲)۔ 
(۲) (۱۷۸/۱).۔ 


۲۹۳ 








۷۔ کتاب الصیام (۱۹) باب )٦٦٦(‏ حدیث 


۲ ۔-۔ وحذخني عَنْ مَاِكِ؛ ٭ بن 
وس جو اھ او الکابل> تر کائت فی رارقا 2 اتا 
2 مَكَانَ کُل يَُمء یکین مُا ین جنظلة 
بِمْد ابی کل . 

ا مَالِثٌ: وََمُلْ الْیلم یَرَوْتَ عَلْهَا مامت 


عن کل یوم نصفت صاع بُرء وأوجب النبي لا علی کعب بن عجرۃة إطعام ستة 
مساکین کل مسکین نصف صاع بر وھذا یدل علی أن تقدیر فدیة الصوم 
بنصف صاع أولی منه بالمڈ. 

لآن التخییر في الأصل قد تعلق بین الصوم والفدیة فيی کل واحد منھماء 
وقد روي عن ابن عمر وجماعة من التابعین: عن کل یوم مد؛ والاول أولی: 
لعا:رویتا: عن التبی 8ك ولما غضدہہ قول الاکٹرین غَدداً من الاصحابۂ 
والتابعینء وما 90 )۰" انتھی . 

۳۲ ۔ (مالك؛ أنه بلغه) قال السیوطي في (الدر المنثورا: أخرج 
عبد بن حمید وابن أبي حاتم والدارقطني عن نافع: قال: أرسلت إحدی بنات 
ابن عمر إلی ابن عمر - رضي اللہ عنھما ۔ تسأله عن صوم رمضان وھي حامل؛ 
قال: تفطر وتطعم کل یوم مسکیتاً. (أن عبد الله بن عمر) ۔ رضي اللہ عنھما ۔ 
(سٹل) ببناء المجھول (عن المرأة الحامل؛ إذا خافت علی ولدھا) هلاکاًء (واشتدً 
علیھا الصیام؟ قال: تفطر وتطعم مکان کل یوم مسکیناً مدذاً من حنطة بمذ 
النبي ي) ونقدم الخلاف في ذلك قریبا. 

وقال الموفق*'': الواجب في إطعام المسکین مد بر أو نصف صاع 
من تمر؛ أو شعیر. والخلاف فيه کالخلاف في إطعام المساکین في کفارةۃ 
الجماع انتھی ۔ 

(قال مالك: وأمل العلم) مبتدأء وخبرہ (یرون علیھا) أي الحامل 


(١)‏ (المغني) /٤(‏ ۳۹۰۵)۔ 


























ا ا ا ا کو وو رہ ہے تج ار سس تر یں 
۱ الفضاء کنونا ق لِ إْ للۃ غر وجل ہے اقمن کارکے منکم تِیضا او عٰ 
ا و ےے کر ھے۔ ٤ ١‏ 

کی اس ا 2 ' - 


کو ا ا 1 سس و ضا 72 
ھ آخر٭ ویرون ذلك مَرضاً ش0 الامراض مج 


7و (القضاء 4 فقط بلا 0 تد الاطماء ک کما سای (کما قال اللہ 
عز وجل) ھذا بیان لدلیل قول أھل العلم. (فَمَیَ کات ینگ مَبیشا أو 


اہ صن اتا کو آ 

ٹم ذکر وجه الاستدلال بالایة فقال: (وبرون ذلك مرضاً من الأمراض 
مع الخوف علی ولدھا) فدخل في عموم الایةء ولیس فیھا إطعامء وأما المرضع 
الخائفة علی ولدھا فتقضي وتطعم وھذا هو المشھور من أقوال مالكء کما 
قال عیاض وغیرہ ویحتمل أن مرادہ ھھنا أنھم یرون علی الحامل القضاء مع 
الإاطعامء وبه جزم ابن عبد البر وعزاہ لطائفة: منھم مالك في قول؛ فھي 
کالمرضع؛ وثالٹ آقواله : یطعمان ولا قضاء علیھماء وقیل : یقضیان ولا 
إطعامء ومحلھا فيی خوفھما علی ولدیھماء آما إذا خافتا علی أنفسھما فلا فدیة 
باتفاق أھل المذھب؛ وھو إجماع إلا عند من أوجب الفدیة علی المریض؛ 
قاله الزرقانی''' 

وقال الباجي'”': الحامل إذا خافت علی ولدھا من شدۃ تفطر ولا 
خلاف في إباحة الفطر لھاء ویحتمل أن یکون ابن عمر - رضي اللہ عنھما ۔ 
أُمرھا بالإطعام علی سبیل الندب والاستحباب؛ وقد اختلف الناس في ذلك؛ 
وعن مالك روایتان : إحداھما: لا إطعام علیھاء وبە قال آبو حنیفة والثانیة: 
علیھا اللإطعامء ویخرج علی ھذہ الروایة وجوب الاطعام علی الشیخ الکبیں 
اتی 
(0) سورة البقرة: الأية ۱۸۵ -- 
(٢(‏ (۱۹۲/۲)۔ 
(۳) ا المتقی) (۷۰/۲)۔ 








۷۔ کتاب الصیام (۱۹) باب )٦٦٦(‏ حدیث 


پک کک 7 کی 7ٹ چ‫ ٗ یپ کٹ "ٹک ٹ و و ج‫ ج٘یی ‏ ٹک یی یی یی یپ یک یک یپ ی۰ی ۰ک "۰ ہت جیب 





وقال ابن رشد في (البدایةا“': الحامل والمرضع إذا أفطرتاء ماذا 
علیھما؟ للعلماء فیه اربعة مذاہب : احدھا: أنھما یطعمان ولا قضاء علیھماء 
وھو مروي عن ابن عمر وابن عباس؛ والثاني : مقابل الأول اأُنھما یقضیان 
فقط؛ ولا إطعام ملعا وی قال ای عشت واس فا جوانوایی میں واہر رت 
والثالثٹ: أنھما یقضیان ویطعمان بە وبە قال الشافعي؛ الرابع : ان الحامل 
تقضي ولا تطعم: والمرضع تقضي وتطعم انتھی . 

قلت: وھذا هو مشھور أقوال مالك کما تقدمء ومذھب الحنابلة فيی ذلك 
ما فيی (الروض'': إن أفطرت حامل أو مرضع خوفاً علی أنفسھما فقط أو مع 
الولد قضتاہ فقط من غیر فدیةء لأنھما بمنزلة المریض الخائف علی نفسهء وإن 
اأفطرتا خوفاً علی ولدیھما فقط قضتاء وأطعمتا لکل یوم مسکیناً ما یہجزیي في 
قضاء عليیھماء وإن شاء قضتا ولا إطعام عليیھماء تھی 


وقال القاري”'': المرضع والحبلی یقضیانء ولا فدیة علیھما عندناء 
دون المرضعء ولنا: أن الفدیة ثبتت في الشیخ الفانيء علی خلاف القیاس: 
فلا یلحق بە غیرہء انتھی. 

وقال الشوكاني: وقد قال بعدم وجوب الکفارة مع القضاء الاأوزاعي 
والزھري والشافعی فی أحد أقوالهء وقال مالك والشافعي في أحد أقواله: إنھا 
تلزم المرضع؛ لا الحامل انتھی. 
)١(‏ لہدایة المجتھد) (۱/ .)۳۰٣‏ 


.)٦١۷٤/٤( )۲( 
.)۲۷۸/٤( سرقاة المفاتیح)‎ )۳( 


۲۹۲ 














۷۔ کتاب الصیام (۱۹) باب )٦٦٦(‏ حدیث 


ہے و و ے ےی می ےہ عم وم رام مھ ھی و وج ٤ع‏ ے ٤ع‏ د٤ع‏ دع و لم مم وہ مس ما می ےم ےم ممے ھ ےب عم ٤٭ا‏ ٤ے‏ م مھ 


فلھما الفطر وعلیھما القضاء فحسب؛ لا نعلم فيه خلافاً بین أھل العلم؛ 
لأنھما بمنزلة المریض الخائف علی نفسهء وإن خافتا علی ولدیھما أفطرتاء 
وعلیھما القضاء وإطعام مسکین عن کل یوم: وھذا یپروی عن ابن عمر ؛ وھو 


وقال اللیث: الکفارة علی المرضع دون الحامل وھو إحدی الروایتین 
عن مالك؛ لأن المرضع یمکٹھا أن تسترضع لولدھا بخلاف الحاملء ولآان 
الحمل متصل بالحاملء فالخوف عليه کالخوف علی بعض أعضائھاء وقال 
عطاء والزھري والحسن وسعید بن جبیر والنخعي وأبو حنیفة: لا کفارةۃ 
علیھما؛ لما روی آنس بن مالك ۔ رجل من بنيی کعب ۔ عن النبي قكُِ قال: 
(إن الله وضع عن المسافر شطر الصلاةۃء وعن الحامل والمرضع الصوم) 
العتیفہ رراہ:اشتا اذیا وفال خسن 


ا 


ولنا قوله تعالی : هإوَعَلَ لے ؿُلِتَم وَدَيَةٌ الَیة وھما داخلتان فيی 
عموم الایة وروي ذلك عن ابن عباس وابن عمرہ ولا مخالف لھما في 
الصحابةء وإذا ثبت ھذا فإن القضاء لازم لھماء وقال ابن عمر وابن عباس: لا 
قضاء علیھما؛ لأن الایة تناولتھما ولیس فیھا إلا الإطعامء ولآنه قٍ قال: 
(إِن الله وضع عن الحامل والمرضع الصوم). 

ولنا: أنھما یطیقان القضاء فلزمھما کالحائض والنفساءء والایة أُوجبت 
الإطعام ولم تتعرض للقضاء فأخذناہ من دلیل آخرء والمراد بوضع الصوم 
وضعہ في مدة عذرھما کما جاء فی حدیث عمر بن آمیة عن النبي قڑ: (إن اللہ 


.)۳۹۰٣ ۳۹۳ /٤( ا المغنی)‎ )١( 
.)۷۱١۰( والترمذي‎ )۱۲۷١ أخرجه النسائی (۱۲۷۳ء ۱۲۷۵ء‎ )٢( 


۲۹۷ 











۷۔ کتاب الصیام (۱۹) باب )٦١٦٦(‏ حدبیث 


ڑم ےم مج دع مم ےلم مل مم مم ےم یم ےو مم مھ میم جقجے دم ےو مم ےمم یمم ےم یومدے موم یی یی یه 


2 عن المسافر یت قال اأحمد: اُذھب 7 حدیث ای ھریرۃء یعنيی 


قال ابن رشد''': وسبب اختلافھم تردد شبھھما بین الذي یجھدہ الصوم 
وبین المریض؛ فمن شبّھھما بالمریض قال: علیھما القضاء فقط . ومن شبّھھما 
بالذي بُجُھدہ ہ الصوم قال: علیھما الاإطعام فقط بدلیل قراءة من قرأ: ١وَمَل‏ 
انت تطغوت افڈبة سام شک وأما من جمع علیھما الأمرین فیشبه ان 
یکون رأی فيْھما من کل واحد شبھاء فقال؟ علیھما القضاء :من جھة ما فھما 
من شبه المریض؛ وعلیھما الفدیة من جھة ما فیھما من شبه الذین یجھدھم 
الصومء ویشبه أُن یکون شبھھما بالمفطر الصحیح لکن یضعف منذاء فإن 
الصحیح لا یباح لە الفطرء ومن فرق بین الحامل والمرضع ألحق الحامل 
بالمریض؛ وأبقی حکم المرضع مجموعاً من حکم المریض؛ وحکم الذي 
یجھدہ الصومء أو شبّھھما بالصحیحء ومن أفرد لھما أحد الحکمین أولی ممن 
جمع؛ کما أن من أفردھما بالقضاء أولی مما أفردھما بالإطعام فقطء انتھی . 


وقال اصاص ۷۷ : قال نی تَتَفة و ان یوسف ومحمد وزفر والثوري 
والحسن بن حي: إذا خافتا علی ولدیھما أو علی أنفسھما فإنھما تفطران 
وتقضیان ولا کفارة علیھماء انتھی . 

ولا یذھب عليك أنه حکی الثوریيٌ مع الحنفیة؛ وحکاہ الترمذیُ مع 


الشافعی؛ ویؤید الأول أن الحافظ وغیرہ حکوا ھذا المذھب عن الکوفیین؛ 
ولم یستثنوا عنھم الثوري فلیحرر. 


۔)۳۰۰٣‎ /۱( اہدایة المجتھدا‎ )١( 
۔۱۸١ سورۃ البقرة: الایة‎ )۲( 
.)۱۸۰/۱( اٴحکام القرآن؛‎ ١ )۳( 
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ہے ےو یہ مھ ہوم بے ری ہے و لے مم ےی مد ےھ ےم رھ ےپ وپ لے دم ےب ے مو ےھ ھ ےر ےد ےھ و بے د و و ہے × مھ 


ٹم قال الجصاص بعد ذکر اختلاف الائمة: واختلف السلف في ذلك 
علی ثلائة أوجەء فقال علي ۔ کرّم الله وجھه ۔: علیھما القضاء إذا أفطرتاء ولا 
فدیة عليیھماء وھو قول إبراھیم والحسن وعطاءء وقال ابن عباس: عليھما 
الفدیة بلا قفضاء: وقال ابن عمر ومجاھد: علیھما الفدیة والقضاء والحجة 
لأصحابناء فذکر بسندہ عن انس قال: أتیت رسول ال قللُ في إبل لجارِ لي 
اُخذت: فوافقته وھو یأکل فدعاني إلی طعامهء فقلت: إني صائمء فقال: إِذأً 
اُخبرك عن ذلك ١(إن‏ اللہ وضع عن المسافر شطر الصلاة والصوم وعن الحامل 
والمرضع) الحدیث . 


قال أبو بکر: شطر الصلاةۃ مخصوص به المسافر؛ إذ لا خلاف أن 
الحمل والرضاع لا یبیحان قصر الصلاةۃء ووجه دلالته علی ما ذکرنا إخبارہ ۔ 
عليه الصلاة والسلام ۔ بأن وضع الصوم عن الحامل والمرضع هو کوضعه عن 
المسافر؛ آلا تری أن وضع الصوم الذي جعله من حکم المسافر ہو بعینہ جعله 
من حکم المرضع والحامل؛ لآنه عطفھما عليه من غیر استثناف ذکر شيء 
غیرہء فثبت بذلك ان حکم وضع الصوم عن الحامل والمرضع هو في حکم 
وضعه عن المسافر؛ لا فرق بینھماء ومعلوم أن وضع الصوم عن المسافر إنما 
هو علی جھة إیجاب قضائه بالإفطار من غیر فدیةء فوجب أن یکون ذلك حکم 
الحامل والمرضع . 


وفیه دلالة علی أنه لا فرق بین الحامل والمرضع إذا خافتا علی أنفسھما 
او ولدیھماء إذ لم یفصل النبي قلهُ بینھماء وأیضاً لما کانت الحامل والمرضع 
یرجی لھما القضاءء واإنما أبیح لھما الإفطار للخوف علی النفس أو الولد مع 
[مکان القضاء وجب أن تکونا کالمریض والمسافر؛ انتھی. قلت: آنس بن 
مالك ھذا هو الکعبي . 
۲۹ 
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فال الشوکائی*؟: الحدیث حستہ:الٹرمدی' وقال: لا یعرف لابن مَالِك 


هذا عن النبي قٌِ غیر ھذا الحدیث الواحد وقال ابن أبي حاتم في (علله)؛ 
سألت انی عنهء یعنيی الحدیث؛ فقال : اختلف فی٥‏ والصحیح : اس بن 
مالك القشیري . 


قال المنذريی: وممن یسمی ہانس بن مالك من رواةۃ الحدیث خمسة؛ 
صحابیان: ھذاء وأبو حمزة نس بن مالك الأنصاري خادم رسول اللہ لةٌ 
وأنس بن مالك والد الإمام مالك بن انس روي عنهہ حدیث في إسنادہ 
نظر؛ والرابع شیخ حمصي حدّث٠‏ والخامس حدّث عن حماد بن أبي 
سلیمان والأعمش وغیرھماء انتھی. وینبغي أن یکون نس بن مالك 
اضر لاق گد او ای عاتقیر اس وا کچ سی الک 
انتھی۔ 


وقال الحافظ في االڑص اب ٠"‏ ائس بن عالك الگكمي القفقیریرزوی 
عن النبي قٍَ حدیثاً فی وضع الصیام عن المسافر أخرجە أصحاب السنن 
وأحمد وصحده الترمذي وغیرہء ووقع عند ابن ماجه نس بن مالك رجل 
من بنيی عبد الأشھل؛ وھو غلطء وفي روایة أبي داود عن آنس بن مالك 
رجل من بني عبد الل بن کعب؛ أخوەہ قشیر لا من قشیں وھذا هو 
الصواب؛ وبذلك جزم البخاري في ترجمته؛ فعلی هذا هو کعبي لا قشیري: 
وقد تعقب الرشاطيی قول ابن عبد البر فيه: القشیريء ویقال : الکعبي؛ انتھی 
مختصراً. 
)١(‏ انظر: انیل الأوطار؛ (٤/۲۷۲)۔‏ 


(۲) أخرجه الترمذي (۳/٢۹)ء‏ وأبو داود (۸۸٤٥٢۲)ء‏ والنسائي /٤(‏ ۱۸۰)ء وابن ماجه 
/١(‏ ۷٦٦۱)ء‏ رأحمد .)۳٣۷ /٤(‏ 


(۳) (۱/ ۷۳)۔ 

















۷۔ کتاب الصیام (۱۹) باب )٦٦٦(‏ حدیث 


۳//. وحخلقتعی عَی 'عَالِك: صن 5 ال مس من 
الام صن آئیا 5 ان .02+ من کان عَلَيْه تھنة رمضان فلم 


-. 


اشتت 


َقض وه قُویٔ عَلَی صیّام ہی ام 0۳ھ" اخ نہ بَظع 
و سس لے ا 2 

مم سس یک 07 میں ای 

سخاںن کت 7 ى 2 مسکہ ئ : 0۲ مِن طط : و قعللة مع ذ 5 ا نے ا 


يٰٰ 


٣٣۴‏ مالكت تس اس بن القاسم) بن محمد بن الصدیق 
الاکیر زضي الله عنه ۔ (عن أبیه) القاسم بن محمد أحد الفقھاء بالمدینةء (أنه 
کان بقول: من کان عليه قضاء رمضان فلم یقضہ) فی سائر السنة. (وھو ثوي 
علی صیامه)ء أي: قادر علی قضائه؛ ولم یمنعه عذر عن القضاء (حتی جاء 
رمضان آخر؛ فإنه بطعم) وجوبا عند المصنف؛ (مکان کل یوم؛ مسکیناء مدا 
من حنطة وعليه مع ذلك) أي مع إیجاب الفدیة (القضاء) أیضا واجب: وإذا 
لم یصم أحد رمضان لعذر کو سشہ ء بن اتصل عذرہ إلی رمضان 
آخں فقیل : یصوم الثاني إن أدرکه شا ویطعم عن الأول ولا قضاء عليه 


ومذھب الأئمة الأربعة والجمھور: یصوم الثانیء ثم یقضي الأولء ولا 
فدیة عليهء لأنە لم یفرطء ولآن تأخیر الأداء للعذر جائزء فالقضاء أولیء قاله 


الزرقاني . 


قال الموفق''': من عليه صوم من رمضان فله تأخیرہ ما لم یدخل رمضان 
آخرء لما روت عائشة: ‏ ایکون علیْ الصیامُ من شھر رمضانء فما أأقضیه حتی 
یجيء شعبان)ء متفق عليه ولا یجوز لە التأآخیر إلی رمضان آخر من غیر عذرء 
لأن عائشة لم تؤخرء ولو آمکٹھا لآخرتء فإن أخٗرہ عن رمضان آخر نظرناء 
فان کان لعذر فلیس عليه إلا القضاء: وإن کان لغیر عذر ۂ فعليه مع القضاء إطعام 
مسکین لکل یومء وبە قال مالك والثوري والاوزاعي والشافعي وإسحاقء وقال 
الحسن والنخعي وآبو حنیفة: لا فدیة عليهء انتھی. 


۔)٥٤٤/٤( (المغني)‎ (١) 








۷۔ کتاب الصیام (۱۹) باب )٦٦٣٦(‏ حدیث 


لہووا مھ موم رادم مم میم مم مم مم مم دم ےم ٤ع‏ لیے ومے جیا مددمھ ود۰ یھ 


وفي (الشرح الکبیرا''' للدردیر: وجب إطعام قدر مدہ ا لمفرٔط فی 
قضاء رمضان لمثله أي: إلی أن دخل رمضان الثانيی ولا یتکرر الم بتکرر 
المثل انتھی. قال الدسوقي : فإذا کان عليه یومان من رمضان؛ ومضی علی 
ذلك ثلاث رمضانات أو أکثر فإنه إنما یلزمہ مدانء انتھی ۔ 


: )۲()۔ 00.0 سس 6 ای کی : 
وفي (الروض المربع) ‏ : لا یجوز تأآخیر قضائە إلی رمضان آخر بغیر 
0 


وفيی اشرح الاقناع؛''': ومن أحخر قضاء رمضان مع إمكانه حتی دخل 
رمضان آخر لزمه مع القضاء لکل یوم مُذٌّ ویتکرر المد إذا لم یخرجه بتکرر 
ایق ھی 

قال الحافظ'' بعد ذکر من قال بالفدیة من الصحابة: وھو قول 
الجمھور؛ وخالف في ذلك إبراھیم النخعي وأبو حنیفة وأصحابه؛ ومال 
التغاری زی 0ون الصبرر ا لک 


قال الشوکانی!: واختلف القائلون بالفدیة: هل یسقط القضاء بھا أم 
لا؟ فذھب الاکثر منھم إلی أنه لا یسقطء وقال ابن عباس وابن عمر وقتادة 
وغیرھما من طرق صحیِحة عن نافع عن ابن عمر؛ قال: من تابعه رمضانان 


.)۱۳۷/۱( )١( 
.۔)٦٣٤٤/٤(‎ )١۲( 
.)٥١/٤( )۳( 
۔)۱۹۰/٤( ففتح الباريی)‎ )٤( 
۔)۲۷۸/٤٢( ایل الأوطار)‎ )٥( 

















وو رم رھ یپ م ےھ ےیل ھی یپ ہم ہے لمع وپ مم ے ےو و ےھ وھ ےھ لم ےو ٤وامے‏ وم مھ ےم مھ مم ےو یس مم مر دم مم 


وھو مریض لم یصح بیٹھماء قضی الآخر منھما بصیامء وقضی الاول منھما 
باطعام مُدٌٗ من حنطة کل یومء ولم یصمء قال الطحاوي: تفرد ابن عمر بذلك؛ 
قال الحافظ : لکن عند عبد الرزاق عن ابن جریج عن یحیی بن سعید قال: 
بلغنی مثل ذلك عن عمر ۔ رضي الل عنه ۔ إلا أن المشھور عن عمر - رضي الله 
عنه ۔ خلافہ وتقله ابن المنڈر عن این عباس وقتادةء انتھی . 


قال الخطابی''': وممن ذھب إلی إیجاب الکفارة علی من آئحر القضاء 
إلی أن یدرکە شھر رمضان من قابلء أبو ھریرة وابن عباس؛ وھو قول عطاء 
والقاسم بن محمد والزھري؛ وإليه ذھب مالكذ والٹثوری والشافعيی وأحمد بن 
حنبل وإسحاق بن راھویه؛ وقال الحسن والنخعيی: یقضي ولیس عليیه فدیة 
وإليه ذھب ُصحاب الرائ) وقال سعید بن جبيیر وقتادة: یطعم ولا یقضی؛ 
7 

قلت: ومال البخاري إلی قول الحنفیة فی ذلك؛ واستدل عليه بقولە: 
ولم یذکر اللہ الإطعام وإنما قال: فَيلَةٌ يْنْ لَيَارٍ لم۹. قال الحافظ': 
لکن إنما یقوی ما احتج بە إذا لم یصح في السنة دلیل الاإطعام: إذ لا یلزم من 
عدم ذکرہ في الکتاب أن لا یثبت بالسنة ولم یثبت فیه شيء مرفوع؛ إنما جاء 
فیە عن جماعة من الصحابةء ونقل الطحاوي عن یحبی بن أکثم؛ قال: وجدتهہ 
عن ستة من الصحابة لا أعلم لھم فیه مخالفاًء انتھی. 


قال الشوکانی”': لم یثبت في ذلك عن النبي قيٍ شيء؛ وأقوال الصحابة 
لا حجة فیھاء وذھاب الجمھور إلی قول لا یدل علی أنه الحق؛ والبراءة 


)١(‏ معالم السنن؛ (۲/ ۳۲۷)۔ 
)٢(‏ انظر: افتح الباري) .)٦۱۹۰ /٤(‏ 
(۳) لیل الاأوطار؛ (۳/ .)۲٢٢‏ 





۷۔ کتاب الصیام (۱۹) باب )٦١١٣(‏ حدیث 


کٹ ہک کٹ ٹہ ہک ٹہ ہک کہ جک کٹ کٹ ۱ ہج کڈ یکپ بت ضصسضَِِ3۰0ؤ-ؤ-ؿ- -+ +ٔ+ ٔ .+ 0ئ 





الأصلیة قاضیة بعدم وجوب الاشتغال بالأحکام التکلیفیةء حتی یقوم الدلیل 
الناقل عنھاء ولا دلیل ھھناء فالظاھر عدم الوجوبء انتھی . 
قلت: لا شك أن الظاعر عدم الوجوب؛ لکن قوله: أقوال الصحابة لا 
حجة فیھا مردودںے وباطل کیف؟ وأقوالھم فیما لا يیٔذْرك بە فی حکم المرفوع؛ 
وکذا قوله: ذھاب الجمھور إلی قول لا یدل أنه الحقء عدول عن الحقء 
فو ۱ إلی هو ین 
إلا أن فی المسألة التی نحن فیھا لا حجة في قول الجمھورہ لما أن مخالفیھم 
اأیضاً جماعة مثلھم بل من أکابرهمء فالأوجه في الاستدلال ما احتج بە الإمام 


سر حر ور مرج 
جریم 72 


والأصل في ذلك أن قوله تعالی: فَيلَةً من أَيّاي اہ مطلقء لا 
یختص ہزمان دون زمانء وتقییدہ بأخبار الاآحاد نسخ لاطلاق الکتاب؛ لا یصح 
إلا بالمتواتر و المشھور ولم یوجد. 

قال الجصاص في (اأحکام القرآن؛'گ: نوتت تنب آور ٣45‏ 
قد دل علی جواز التفریق وعلی جواز التاخیرء وعلی أن لا فدیة عليه لأن 
في إیجاب الفدیة مع القضاء زیادة في النص؛ ولا تجوز الزیادة في النص إلا 
بنص مثلهء وقد اتفقوا علی أُن تأخیرہ إلی آخر السنة لا یوجب الفدیةء وإن 
الّیة إنما أوجبت قضاء العدة دون غیرھا من الفدیةء ومعلوم أن قضاء العدة في 
السنة الثانیة واجب بالایةء فغیر جائز أن یکون المراد في بعض ما انتظمته الاأیة 
القضاء دون الفدیةء وفي بعضه القضاء والفدیة مع دخولھما فيه علی وجه 


واحد۔ 
وعن أبی ھریرة ۔ رضی اللہ عنه -: قال رجل: یا رسول الله عليٌ أیام 


۔)۲٦٢١/۱( انظر:‎ )١( 
سورۃ البقرة: الآیة ۱۸۵۔‎ )۲( 























۷ کتاب الصیام (۱۹) باب ٣(‏ حدیث 


وحدڈثنی ءَ رو اتی غ ضعب بن خُر مل ذَيك. 


من رمضان: أ وق بینە؟ قال: نا اتعم اہ ھت ھظ سی وت 
کان یجزئك؟) قال: نع قال: ١‏ فإن الل اأُحق بالتجاوز والعفواء ففيه ان 
نار لا یو جب الفدیة من وجھین ؟ اأحدھما: أنه لم یذکر الفدیة عند ذکر 
التفریقء ولو کان تآخیرہ یوجب الفدیة ليَْه قللۂء والثاني: تشبیھه إیاہ بالدین: 
ومعلوم أن تأخیر الدین لا یٔلزمہ شیتاً غیر قضائهء فکذلك ما شبّھهه بە من قضاء 
رمضان: انتھی بتغیر واختصار. 


وقال صاحب (البدائع): القول بالفدیة باطل: لانھا تجب لن عن 
الصوم عند العجز عن تحصیله؛ عجزا لا ترجی معه القدرة عادةء کما فی حق 
الشیخ الفاني ولم یوجد العجز؛ لآنه قادر علی القضاءء فلا معنی لإیجاب 
الفدیةء انتھی. وفي (الجوھر النقي)''' عن (الاستذکار): قال داود: من أوجب 
الفدیة علی من أححر القضاء حتی دخل رمضان آخرء لیس معه حجة من کتاب 
ولا سنة ولا إجماع۔ 


(مالكء أنه بلغه عن سعید بن جبیر) من فقھاء التابعین (مثٹل ذلك) أی 
المذکور عن القاسم بن محمد وقد أخرج ابن أبي شیبة فی قضاء رمضان في 
العشر عن عطاء وطاوس ومجاھد؛ قالوا: اقض رمضان متی شئت؛ وقال 
سعید بن جبیر: لا بس بەء وذکر البخاري في :(صحیحہ): قال إبراھیم: إذا 
فرط حتی جاء رمضان آخر یصومھماء ولم یر عليه إطعاما . 


قال الحافظ''': دھر بے ہد تو 
027" سا رت کے پر 


۔)۲۲٦‎ /۱( واالاستذکار؟‎ ء)۲٥٢‎ /٤( (الجوھر النقيی) علی ھامش (السنن الکبری)‎ )١( 
.)۱۹۰/٤( لح الباري)‎ )٢( 














۷۔ کتاب الصیام )٠٢(‏ باب )٦٦(‏ حدیث 


0" ختکشي بی عَن تاب غَن يَخیی بن“ سعہد 


ول: إِنْ کَانَ کون عَلَی سس وسوسش تص وہ وھ سس 


ولیصمء وقال البیھقيی: روینا عن ابن عمر وأبي ھریرة في الذي لم یصم حتی 
أُدرك رمضان: یطعم ولا قضاء عليهء وعن الحسن وطاووس والنخعي : یقضي 
ولا کفارۃ عليهء کذا في (العینی!'''. 
)٠٢(‏ جامع قضاء الصیام 

٤ء٣‏ (مالك عن بحیی بن سعید) الأنصاري؛ وفی روایة البخاري : 
عن یجیی فقطء بدون نسبة إلی أبيەء قال الحافظ : هو ابن سد ا ئا ووهھم 
الكرماني تبعاً لابن التینء فقال: ہو یحیی بن أبي کثیر وغفل عما أخرجه مسلم؛ 
فقال فی نفس السند: عن یحیی بن سعیدء وھذا هو الأنصاري؛ وذھل مغلطاي؛ 
لغ حا العات الهالتظاف رتس کنا قالء فإن الضیاء حکی قول من 
قال: إنه یحیی بن أبي کثیر؛ ثم رد وجزم بأنه یحیی بن سعیدء ولم یقل: 
القطان ولا جائز أن یکون القطان لأنه لم یدرك آبا سلمةء انتھی. 

قلت: وما قال العیني: الحدیث أخرجه النسائي'' بروایة یحیی القطان: 
مرادہ روایة یحیی القطان عن یحیی بن سعید الأنصاري . 

(عن أہ یم بب ےر ہیوت وفي روایة الإسماعیلي : 
مت آتا 23 کذا في (الفتحاء قلت: وھکذا بتصریح سو أُخرجه 
النسائي وغیرہ (آنە سمع عائشة) ۔ رضي اللہ عنھا ۔ (زوج البی بَا نة تقول: إن) 
بکسر الھمزةء وسکون النون مخففة من المثقلة (کان لیکون علي) بشد الیاء 


.)۱٢١۸/۸( انظر: (عمدۃ القاريی)‎ )١( 
,)۱۹۱/8( نین الشضائی؟‎ :)٢( 














۷۔ کتاب الصیام )٠٢(‏ باب )١٦(‏ حدیث 


لت ا لی 7 ھا سر ا چا ۔ اک 2 ۶ء۶ وھ ے2 7 ےہ 
الصیام مِن ز مضصا نْء فِما استطبع اصوده“ حتی با بی معیاں. 


أآخرجه البخاریٗ فی: ٠٣‏ ۔ کتاب الصوم؛ ٠٤‏ ۔ باب متی یقضي قضاء 
رمضان. 

ومسلم فی؟: ۳٦ے‏ کتاتفت الصیامِ ٦‏ اب قفضاء رمضان فی شعبان: 
حدیث .۱٥١‏ 


2 


وتکریر الکون؛ لتحقق القضّة وتعظیمھاء والتعبیر بلفظ الماضیي أوّلا 
والمضارع تنا للارادة الاستمرار وتکرر الفعل قاله اترتاق 7 


قال العینيی: وتقدیرہ کان الشأن یکون کذاء وقیل: لفظة ایکون) زائدة 
انتھی. (الصیام) أي قضاؤہ (من رمضان) ترید أیاماً من رمضان لم یمکٹھا 
صومھا فیھا بحیض آأو مرض أو غیر ذلك؛ (فما اأُستطیع) أي أقدر (أن أآصومه 
حتی یاني شعبان) زاد البخاری؛:قال بی ۔ أي ابن سعید -: الِِنعُل می 
النبي قَلل آو بالنبي َء أي یمنعني الشغل؛ لأنھا کانت مھیئة نفسھا لاستمتاعہ 
بھا فی جمیع أوقاتھا إن أراد ذلكء ولا تعلم متی یرید ولم تستأذنه فی 
الصوم مخافة أن یأذن: وقد یحتاجھاء فتفوتھا عليهء وھذا من الأدب؛ وفي 
روایة مسلم: قال یحیی: افظننت آأن ذلك لمکانھا من النبي للا . 


قالک این وت آ0 رتا اقخیل سض 6 فو سان اتاج 
مھا ار یت لہ لاف اقتلا القاوٌٗا سی ال (اللَھم ھهذا قسمي فیما 
أُملك؛ فلا تلمني فیما لا أملك)ء وإنما أححرت ذلك للرخصۃ والتوسعة 
واستدل من آنکر التعلیل بأن ذکر الشغل إنما هو من قول یحییء لا من قولھاء 
کما في روایة البخاري بلفظ: قال یحیی: الشغل برسول الل لی وکذا ني 
مسلم من حدیث ابن رافع عن یحیی قال: فظننت ذلك لمکان النبي ا 
)١(‏ اشرح الزرقاني) (۱۹۳/۳). 
)٢(‏ (الاستذکار) (۲۲۹/۰). 





۷۔ کتاب الصیام )٠٢(‏ باب )٦٦٤(‏ حدیث 
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رلنقوط ند للا لاہن کات لاف کتا یی :االعیال1 ۴۶ 


وثْعقٌب بأن في روایة مسلم والنسائي عن عائشة: إن کانت إحدانا لتفطر 
فی رمضان في زمان رسول اللہ قليء فما تقدر آن تقضیہ مع رسول اللہ قُ حتی 
یأتی شعبان: ولذا قال عیاض: ھذا نص منھا علی علة ذلكء وردٗ علی من 
ضعف التعلیل بەء وقال: إنما فعلته للرخصة لا للشغل. 

واستشکل بائه گل کان یقسم ویعدل: وله تسع نسوۃ فما تأتي نوبة 
الواحدة إلا بعد ثمانیة أیامء فکان یمکن کل واحدۃ أن تقضي في تلك الایام 
وأجاب عنه القرطبي بن القسم لم یکن واجباً عليه فھن یتوقعن حاجتہ في کل 
الأوقات؛ قاله الزرقانی''. 

قلت: والأوجه في الجواب ما في الحاشیة عن (المحلی): أُن القسم في 
المبیت في اللیل دون الٹھارء وقال القاری”': الشغل المانع کان ثابتاً من جھته 
و اشتغالھا بخدمتہ گلا هو المانع من القضاءء انتھی. 


واختلفوا فيی معنی قولھا: (حتی يأتي شعبان)ء فقیل : ذلك لن تأخیر 
القضاء غیر ممنوع قبل شعبانء وأنه ممنوع فی شعبانء فیقتضي ذلك أن یکون 
هذا آخر وقت القضاء لغیر المفرط: وآأن المؤخر بعدہ يْعَد مفرطاء وھذا مختار 
الباجيی؛ وأکثر الشُراح علی أنہ 8ل کان یصوم شعبان کلە أو آکثرہ؛ فتتفرغ فیھا 
اف مھا 

وفي الحدیث: ان حق الزوج من العشرة والخدمة یعدم علی سائر 
الحقوق ما لم یکن فرضاً محصوراً في الوقت؛ وقیل: قول عائشة: افما 
)(١(‏ (۸۹/1)۔ 
)٢(‏ شر الزرقاني) .)۱۹٤١/۲(‏ 
(۳) امرقاة المفاتیح) .)۲۸۱/٤(‏ 
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علیٰ أَنھا:ما کاثت تثری جواز صیام التطوع لمن عليه دین من رمضان: ولکن 
او لت لیے پقرل ے لسوت ساقت فی 26020 قالہ المر "۲ 


قلت: ویحتاج إلی القول بذلك من قال: إِنە لا یجوز التطوع بصوم لمن 
یجب عليه قضاؤہء ومن لم یقل بذلك کالحنفیة فلا إشکال لھم بذلك الاحتمال 
اُنھا - رضي اللہ عنھا ۔ تتطوع ولا تقضيء والفرق بیٹھما: ان المتطوع آمیر 
نفسهء فیفطر إذا احتاج إليەء بخلاف القاضي لرمضان فلا یجوز لە الفطرء ولذا 
قال ا لأم ھانئ ۔ رضي اللہ عنھا  :-‏ أکنت تقضین شیئا؟)ء قالت: لاء قال: 
لات یرفن کان ظط 2اا ', 


وأخرج أبو داود*” وغیرہ عن عائشة قالت: أهدي لي ولحفصة طعام: 
وکٹا ضاتتین فافقط تا ٹم دخل رسول ال قََ فقلنا لە: یا رسول ال إنا 
أُھدیت لنا ھدیةء فاشتھیناھا فأفطرناء فقال رسول اللہ قََ: 8لا علیکماء صوما 
7 مكانہ٥.‏ 


وقد أخرج ابن أبي شیبتا“ عن سعد بن إبراھیم قال: کان ممن یکثر 
الصُوم ابن عمر وعائشة وسعید بن المسیبء وفي الحدیث حجة للجمھور: ان 
القضاء لا یجب علی الفورء إذ لو منع التأآخیر لم یقرھا ُء وأوجبه داود من 
ثانيی شوالء فإن أخُرہ أثمء وحدیث الباب یرد عليهء قاله الزرقاني. 
)١(‏ معمدہ القاريی) .)٦٥٥١/۸(‏ 
(۲) آأخرجه أہو داود .)٤٤٥٥٥(‏ 
(۳) أخرجه أبو داود (۷٥١٤)۔‏ 


.)٥٢٤ /۳( انظر: ۷ مصنف ابن أبی شیةا‎ )٤( 


۰۹ 














۷۔ کتاب الصیام )٠٢(‏ باب )٦٦٤(‏ حدیث 
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وفي انیل المارب): من فاته رمضان کله قضی عدد أیامهء وسَنٌ القضاء 
علی الفور والتتابع لمن فاته عدد من أیام رمضانء إلا إذا بقي من شعبان بقدر 
ما عليه من الأیام فیجب التتابعء وفي (الشرح الکبیرا''' للدردیر: ندب تعجیل 
التضاء لما فات من رمضانء لان المبادرة إلی الطاعة أولیء انتھی. 

فالالای 1 گر نہ علی التور اکر اہن هو آلد لقع تی 
المذھب؛ ثم ذکر بعض الخلاف فیە. 

وقال الجصاص في ( أحکام القرآن)''': قال تعالی: فإفَيلَةٌ مَنَ أَيَايٍ 
فأوجب العلّة في أیام غیر معیّنة في الایة فقال أصحابنا: جائز لە أن 
یصوم أي وقت شاءء ولا یحفظ عنھم روایة في جواز تأخیرہ إلی انقضاء 
السنةء والذي عندي: أنە لا یجوز تأخیرہ إلی أن یدخل رمضان آخرء وهو 
عندي علی مذھبھم؛ وذلك لأن الأمر عندھم إذا کان غیر موقُّت فھو علی 
الفورء وقد بیّنا ذلك في أصول الفقه. 

وإذا کان کذلك فلو لم یکن قضاء رمضان موقتاً بالسنة لما جاز لە التأآخیر 
عن ثاني یوم الفطر؛ إذ غیر جائز أن یلحقه التفریط بالتآخیر من غیر علم منه 
بآخر وقت وجوب الفرض الذي لا یجوز لە تأآخیرہ عنه؛ وإذا کان کذلكء وقد 
علمنا أن مذھبھم جواز تأخیر قضاء رمضان عن أول أوقات إمکان قضائہء ثبت 
أن تآخیرہ موقت بمضي السنةء انتھی مختصرأ. 

قلت: لکنەہ خلاف ما في عامة الفروعء ففي (الدر المختارا: وقضوا ما 
قدروا بلا فدیة ولا ولاء لأنه علی التراخي ولذا جاز التطوع قبلهء ولو جاء 
رمضان الثاني قدم الأداء علی القضاء ولا فدیةء انتھی. 


۔)٦٥٥/١(‎ )١( 
.)٦٦٢ /۳( ؛(إکمال إکمال المعلم)‎ )٢( 
(۲۰۹/۱)۔‎ )۳( 


۰ 























۷۔ کتاب الصیام (۲٢)‏ باب 


)١٢(‏ باب صیام الیوم الذي یشك فيه 


وفي (المراقي): المستحب التتابع وعدم التأآخیر عن زمان القدرة مسارعة 
لق الخیر وبراءعة للذمف انتھی . 
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وفي اشرح التقایةا: ولنا: إطلاق قولە تعالی: طقَيئتٌَةٌ ین آياي لم من 
غیر قید فکان وجوب القضاء علی التراخيء ولا یلزمه بالتراخي شيء غیر أنە 
20076 رن 

وقال ملك العلماء فيی (البدائم؛''': أما وقت وجوبە ۔ أي القضاء ۔ سائر 
الأیام خارج رمضانء سوی الأیام الستةء لقوله تعالی: 'إتَيلَةٌ یَنْ أيًاي أ4 
آمر عالتضاء مطلتاً عن وقت می لد پجرز تید بعفن الأوقات الا یذابل: 


والکلام في کیفیة وجوب القضاء أنە علی الفور أو علی التراخي؛ 
کالکلام في کیفیة الوجوب في الأمر المطلق عن الوقت أصلاّء کالأمر 
بالکفارات والنذور المطلقة ونحوھاء وذلك علی التراخي عند عامة مشایخناء 
ومعنی التراخي عندھم أنە یجب في مطلق الوقت غیر معین وخیار التعیین إلی 
المکلف؛ ففي أي وقت شرع فيه تَعَیْنَ ذلك الوقت للوجوب . وإن لم یشرع 
یتضیّنٌ الوجوبُ عليه في آخر عمرہ في زمان یتمکن فيه من الأداء قبل موتہ 
وحکی الکرخي عن أصحابنا: أنه علی الفور والصحیح هو الأاولء وعند 
عامة أصحاب الحدیث : الأمر المطلق یقتضي الوجوب علی الفور علی 
ما عرف في اصول الفقهء انتھی. 


(۲۱) صیام الیوم الذي يش٘كٗ فبه 


قال ابن الجوزی فی ٦‏ التحقیق)'': لأحمد ۔ رضی الل علة ۔ فی مذہ 
)١(‏ ہدائع الصنائع) (٢/٢٦٦)۔.‏ 
(۲) انظر: ایل الأوطار؛ .)۲۲۸/٤(‏ 


۲۱ 
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المسألة ۔ وھهي ما إذا حال دون مطلع الھلال غیم أو فُتَر لیلة الثلائین من 
شعبان ۔ ثلائة أقوال؛ اأحدھا: یجب صومەه علی أنه من رمضان: ثانیھا: لا 
برک قَرضا ولا اڈ ملق ہل فا2 رکنارۃونترا وَفلایرائخی عانت: وید قال 
الشافعيء وقال مالك وأبو حنیفة: لا یجوز عن فرض رمضانء ویجوز عما 
سوی ذلك. ٹالٹھا: المرجع إلی رأي الإمام في الصوم والفطرء کذا في 
(الفتح). 

وتوضیح ذلك ان السماء لیلة الثلائین إِن کانت مصحیةہ ولم پر الھلال: 
فھذا مصداق یوم الشك في المشھور عن الإمام أحمد؛ ولا یجوز صومه کما 
تقدم في رؤیة الھلالء وإن کانت السماء في ھذہ اللیلة مُعَیّمة فعنه في ذلك 
ثلاث روایات . 
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قال الخرقي: إن حال دون منظرہ غيمٌ أو فَتَرٌ وجب صیامه؛ وقد أجزأ 
اون قی شا تا الو 2۳ اتعلقت الو تفع اعت ری 
عنه مثل ما نقل الخرقي؛ اختارھا آکثرٗ شیوخ أصحابناء ورُوي عنەه: ان الناس 
تبمٌ للإمامء فإن صام صامواء وإن أفطر أفطرواء ومذا قول الحسن 
وابن سیرین؛ لقول النبي لل: (الصوم یوم تصُومون؛ والفطر یوم تفطرون)؛ 
قیل: معناہ: أن الصوم والفطر مع الجماعةء ومعظم الناس . قال الترمذي: 
هذا حدیث حسن غریب؛ وعن أحمد روایة الثة: لا یجب صومہہء ولا یجزئه 
عن رمضانء وھو قول أکثر أھل العلم منھم: أبو حنیفة ومالك والشافعي 
ومن تبعھمء انتھی. 


وقال الخطابي''': اختلف الناس في معنی النھيی عن صیام یوم الشك؛ 


.)۳۳۰ /٥( ۸ه المغنی)‎ )١( 
ععالم السنن) (۲۸۸/۲)۔‎ )٢( 


۲ 
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فقال قوم: إنما نھي عن صیامه إذا نوی بە ان یکون عن رمضانء فأما من نوی 
بە عن صوم یوم شعبان فھو جائزء ھذا قول مالك بن نس وأصحاب الرأي 
والأوزاعي: وقالت طائفة: لا یصام ذلك الیوم عن فرض ولا تطوع للنھي؛ 
ولیقع الفصل بذلك من شعبان ورمضانء ھکذا قال عکرمةء وروي معناہ عن 
اي ھریرة وابن عباس؛ وکانت عائشة وأسماء تصومان ذلك الیومء وکانت 
عانتتة کول لأن أآصومَ یوماً من شعبان أحبُ إلی من أن أفطر یوما من 
رمضانء وکان مذھب ابن عمر صوم یوم الشكء إذا کان في السماء علةء واإليه 
ذھب أحمد بن حنبلء وقال الشافعي: إن وافق یوم الشك یوما یعتاد صومه 
صامه وإلا لم یصمه؛ انتھی ۔ 

واختلفت نقلة المذاھب في ذلك بحیث یناقض بعضھم بعضاًء والعمدة 
فی ذلك ما في فروع الأئمةق ففي (الروض المربع!'': إِن لم یر الھلال مع 
الصحو لیلة الثلائین من شعبان أصبحوا مفطرینء وکرہ الصوم؛ لآنە یوم "۰ 
المتھي عنهء وإن حال دونه غیم أو قُتَرْ فظاھر المذھعب: یجب صومه کیا 
ظنیاء احتیاطاً بنیة رمضان. 

قال فی (الإانصاف): وھو المذھب عند الأصحاب؛ ونصروہ وصنفوا فیه 
التصانیفء وردّوا حجج المخالف؛ وقالوا : نصوص احمد تدل عليهء انتھی . وفي 
(شرح الإقناع)''': ویکرہ صوم یوم الشك کرامة تنزیه قال الأسنوي : وھو 
المعروف المنصوص الذي عليه الأکثرونء والمعتمد فی المذھب تحریمه کما فی 
(الٰروضة) واالمنھاج) و(المجموع) ال آن یرافئق ا فی تطوعه؛ ولە 7-- 
عن قضاء أو نذرء فلو صامه بلا سبب لم یصح کیوم العید بجامع التحریم . 


فإن قیل: ھلاً استٌّجبٌٗ صوم یوم الشك إذا أطبق الغیمء خروجاً من 
)١(‏ (۸٤/٤١٦)۔‏ 
(۲) (۲۸۸/۲). 


۴۰۳ 
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خلاف الإمام أحمد ۔ رضي اللہ عنه ۔ حیث قال بوجوب صومه حینثذ؟ أجیب 
بنا لا نراعي الخلاف؛ء إذا خالف سنة صریحةء وھي ھھنا خبر: (إذا عم 
علیکم فأکملوا عدة شعبان ثلاثین) ویوم الشك هو یوم الثلاثین من شعبان إذا 
تحدث الناس برؤیتەء أو شھد بھا عدد ترد شھادتھمء کصبیان أو نساء أو عبید 
أو فَسقةء وظن صدقھم: وإنما لم یصح صومه عن رمضان؛ لنه لم یثبت کونە 
منھم؛ نعم من اعتقد صدقه یجب عليه الصوم؛ انتھی. 

وقال الدردیر''': وإن غیمت السماء لیلة الثلائین ولم یر الھلال فصبیحتہ 
یوم الشك الذي نھي عن صومه علی أنە من رمضانء وأما لو کانت السماء 
مصحیة لم یکن یوم شك؛ لانهە إن لم یر کان من شعبان جزماء واعترضه ابن 
عبد السلام بأن قوله عليه السلام: الإن غُم علیکم فائمڈروا له) أي: أکملوا عدة 
ما قبله ثلاثین یوماء یدل علی أن صبیحة الغیم من شعبان جزماء فالوجه أن 
یوم الشك صبیحة ما تُحَدّث فيه برؤیة الھلال من لم تقبل شهادتہء کعبد وامرأۃ 
وفاسق؛ کما عند الشافعي؛ وصیٔم یوم الشك عادة وتطوعاًء أي بلا عادة 
وقضاء؛ ولِنذر صادف؛ لا احتیاطاً علی أنە إِن کان من رمضان احتسب بە؛ 
وإلا کان 2 فلا یجوز أي یکرہ علی الراجحء قال الدسوقي: وإذا صامه 
وصادف آأنە من رمضان فلا یجزئە لتزلزل النیةء انتھی. 

وأما عند الحنفیة علی المشھور في المذھب فیوم الشك هو یوم الثلائین 
من شعبان وإن لم یکن في السماء علة لعدم اعتبار اختلاف المطالع وجواز 
الرؤیة ببلدة أآخری؛ کذا في (الدر المختارا''' وشرحه وفي (الھدایة): لا 
یصومون یوم الشك إلا تطوعاء لقولہ 8ی: ١لا‏ بُصَام الیوم الذي ئشْك فيە أنە 
من رمضان إلا تطوعا). 


.)١١٥ /۱( (الشرح الصغیر؛ (١/٦۸٥)ء و(الشرح الکبیر)‎ (١) 
.)۲٤٤ /٤( وامرقاة المفاتیح)‎ )٢۵٥/۱( وافتح القدیر؛‎ )۱۱۹/۲( )۲( 


٤ 


























ہم مم یپ مم مم یم ھ مھ جس ےپ سے وم ےہ ام ےم دے ے جامھ مھ د ے وپ ام ے و ےی ےی اوھ میم ےی وہ یبو+دے مب یه + مم بدھ مھ 


وھذہ المسأًلة ا وجوہ؛ اأحدھا: ان ینوی صوم رمضانء وھو مکرو: 
لا رویناء ولآنه شس بأمل الکتاب؛ لأنھم زادوا فی مدة صومھم: ثم إِن ظھر 
ان الیوم من رمضان یجزئھ 000 وصامهء وإن ظھر أنه من شعبان 
کان تطوعاًء وإن أفطر لم یقضهء لان في معنی المظنونء والٹاني : آن یتین 
رایت اضر ری مگکگررہد اتا السا رتا ا0ے آ0 تا ھرت اراس 
الکراھةف ثم إِن ظھر أنه من رمضان یجزئھ لآأصل اللةف وإن ظھر أُنە من شعبان 
فقد ئل یرکون 'طرعل لات سی عہ فلا نوادی :و الراجت:, 


وقیل : یجزئە عن الذي نوا وھو الأصح؛ لآن المنھي عنه وھو التقدم 
علی صوم رمضان: بصوم رمضان لا یقوم بکل صوم: بخلاف یوم العید لآن 
المٹھي عنه وھو ترك الإجابة یلازم کل صوم. 


والثالث : آن ینوي التطوع؛ وھو غیر مکروہ لما رویناء وھو حجة علی 
الشافعي في قوله: یکرہ علی سبیل الابتداءء والمراد بقوله ق٤:‏ ١لا‏ تَتمَدُمُوا 
رمضان بصوم یوم ولا بہصوم یومین). الحدیث؛ نھي التقدم ہصوم رمضان: لأنه 
یؤدیه قبل أوانەء ثم إِن وافق صوماً کان یصومهء فالصوم أفضل بالإجماعء 
وکذا إذا صام ثلائة أیام من آخر الشھر فصاعداء وإن أفردہء فقیل: الفطر 
أآفضل احترازاً عن ظاھر النھي؛ وقیل : الصوم أفضل اقتداء بعلي وعائشة - 
رضي ال عنھما ۔ فإنھما کانا یصومانه. 

والمختار ان یصوم المفتي بنفسه أخذاً بالاحتیاطء ویفتي العامة بالتلوء"' 
إلی وقت الزوالء ثم بالإفطارء نفیا للتھمةء انت 


ٹم ذکر المصنف صور التردد في النیةء لیس ھذا محله؛ وقد علم من 
کلام ھؤلاء الفحول أن الائمة الأربعة ۔ رضی ال عنھم ۔ اختلفوا هھنا فی عدة 


(۴۰۱۰۰ 








- کتاب الصیام )١١(‏ باب (٭٦٦)‏ حدیث 


۰ء" ۔ حذنخني یَحیٔی عَنْ مَالكُ؛ +چجھ سَمع أَمْل الْملم 
مت ان یضام لیو لُدِي تُقَكُ فی مِن سا إذا تی بِ ج تا 
مان 90ئ0 أُنْ عَلَی کت ابق َلَی غَيْرَ رو نَُ حاء التْتُ 
اوہ کات 7تفا2 مأدسصعصفصھیھجھ-ھےشککھوت 
مسائل؛ الأولی: في تعریف یوم الشك٠‏ والثانیة: فی حکم صومہ؛ والثالثة: لو 
صامه بنیة رمضان أو واجب آخر أو نیة النفل: فماذا حکمە؟ ومن خلط بین 
هذہ المسائل في نقل المذاہب فقد أخطا. 

۵٥۵‏ ۔ (مالك أنه سمع مل العلم) من فقھاء أوانه (ینھون ان یصام 
الیوم الذي بِشْكُ فیه) أنه من رمضان أو (من شعبان) نھي کراهة علی أرجح 
الروایتین عن مالك أو حرمة علی الآخریء قاله الزرقانی“٭. 

(إذا نوی بە صیام رمضان) یعني أن الٹھي والکراهة إذا نوی بە صوم 
رمضان لا التطوع کما سیأتيیء ومثله تقدم عن (الشرح الکبیر؛ للدردیر وبە 
قالت الحنفیة کما تقدم عن (الھدایةا (ویرون أن علی من صامہ) اي یوم الشثك 
(من غیر رؤیة) وفي النسخ المصریة: علی غیر رؤیةء (ثم جاء الثبت) بفتح الباء 
وسکونھا (أه) أي ذلك الیوم (من رمضان) لثبوت الرؤیة (أن عليه قضاءہ) لأنه 
لم یصمه بنیة جازمة أآنە من رمضانء قاله الزرقاني. 

وخالف فيی ذلك الحنفیةء إذ صوم رمضان' یتادیَ عندھم ہنیة النفل 
وغیرہء قال في (الھدایةا''' في الصوم الواجب الذي یتعلق بزمان بعینه کصوم 
رمضان: إِنْ هذا الضرب من الصوم یتأادی بمطلق النیةء وبنیة النفلء وبنیة 
واجب آخرء وقال الشافعي: في نیة النفل عابثء وفي مطلقھا لە قولان: 
انتھی. وفيی ھامشه عن (البنایة: في قول یقع عن الفرض؛ وفي قول لا یقعء 
وھو الأصح وبە قال مالك وأحمدء انتھی. 

.)۱۹/۲( ران‎ (١۱) 
. طبع الھند‎ )۲٢٢/١( ا الھدایةق؛‎ )٢( 


۱٦ 




















۷۔ کتاب ٠‏ الصیام )١٢(‏ باب )١٦٦٥(‏ حدیث 


پت ٠‏ 7 5 ےے ۶ 2 
و ۶90ص 0ص۰..9.ٌٗم.2۸ 
0(" 0 کا 
ولا پرونء بصپامه تطوقاء با 
پک ج می رو کہ مو و کے کت 7۔8 ھ ےھ 
ان مال وھندا الات عتتاى و الئی ادرحت وت 


وفي (شرح الإاقناع): تی سوسوتی سیا صوم غد عن 
رمضان إن کان منە فکان منه؛ لم یقع عنه؛ إِلا إذا اعتقد کونه منەء بقول من 
کو بە من عبد أو امرأة او فاسق فیصح وبقع عقوت آمگھین. 

(ولا یرون ہصیامنه تطوعاً بأسا) وکذلك قالت الحنفیةء کما تقدم عن 
(الھدایةاء خلافاً للشافعیق کما تقدم عن (شرح الاقناع) ان صومه بلا سبب لا 
یصح؛ کصوم العید بجامع التحریمء ویکرہ صوم یوم الشك عند الحنابلة أیضاء 
إلا ان یوم الشك عندھم غیر یوم الشك عند الجمھور ففي انیل المارب+: 
وکرہ صوم یوم الشك وھو الثلاثون من شعبان إذا لم یکن في السماء في مطلع 
الھلال غیم أو قُتَوْ او غیر ذلكء انتھی. 

(قال مالك: وھذا الأمر) هو المحقق (عندنا و) هذا الأمر هو (الذي 
افرکت عليه أھل العلم ببلدنا). قال الزرقانيی: وعليه الجمھور حملاً للنھي 
الوارد عن صوم یوم الشك علی تحرّيه من رمضان؛ لالغیر لخبر 
(الصحیحین) مرفوعا: الا تقدموا رمضان بصوم یوم ولا یومین؛ إلا رجل کان 
یصوم صوماً فلیصمہ٥‏ قال عیاض: أشار بقوله: ١إلاً‏ رجل؟ إلی أن النھي 
محمول علی التقدمء تعظیما وتحریا للشھر؛ وفي روایة: ١لا‏ تتحرٌوا رمضان)؛ 
ما من کانت عادته الصیام قبله أو صیام الائنین ونحوہ فلا یمنعء انتھی. 

قلت: وروي عن عمر - رضي اللہ عده ۔: أنه کان یصوم إذا کانت 
السماء في تلك اللیلة مغیمةء ویقول: لیس ہذا بالتقدم ولکنە التحريء وقد 
روي عن علي وابن عمر وأنس بن مالك وأبي ھریرة ومعاویة وعمرو بن 
العاص والحکم بن أیوب الغفاري وعائشة وأسماء بنت أبي بکر -۔ رضي الله 
شید ہو 

(۱۰۱۷ 














۷۔ کتاب الصیام )۲٢(‏ باب )١٦٦(‏ حدیث 


)٦٢(‏ باب جامع الصیام 
٦ء‏ ۔ حَدذثني بَخْیّی عَنْ عَالِكٍء عَنْ أبي النضر 0 
ُمَرَ بْن غُبَيْدٍِ اللوء عَنْ أبي سَلمَة بن عَبْدٍِ الرَّحْمٰنْء عَنْ عَائِشَة رُوُج 


یو لا 
الی 8ا یراشم ما کامھھماسھش را لجاک 


ذکر الآثار عن ھؤلاء ابن القیم في (الھدي!''ء وحکی الصوم أیضاً عن 
ومیمون بن مھران وبکر بن عبد الله المزني؛ انتھی . 


وقد أخرج ابن أبي شیبة''' عن أم سلمة ۔ رضي الل عنھا ۔ أن النبي قَل 
لي رسول الله لا : (آما صحصحصمت من تی ھذا الشھر؟) بی شعبان: قال: 


لاء قال: (إذا أفطرت فصم یومین)ء کذا في (جمع الفوائد“. 


)۲٢(‏ جامع الصیام 


أي : الروایات المتفرقة من أبواب الصیام کالفضائل وغیرھاء وذکر فیھا 
بعض أحکام الصیام أیضا کجواز السواك وغیرہ. 


+٦‏ 0 - (مالك عن أبي النضر) بفتح النون وسکون المعجمة؛ 
سالم بن أبي أمیة (مولی عمر) بضم العینء (ابن عبید ال۵) بالتصغیر 
والإاضافةء (عن أبي سلمة بن عبد الرحمن) بن عوف (عن عائشة) أم المؤمنین 
(زوج النبي قك) مکذا قال أبو النضرہ ووافقه یحیی بن أبي کثیر في 


.)٦١/٤( انظر : (زاد المعادا‎ )١( 
.)٦۳۸/۲( (مصنف ابن أبی شیبة)‎ )۲( 
.)۲٤٢ /٤( سرر ھذا الشھر: وھو بفتح المھملة وکرھا آخرہ. (مرقاۃ المفاتیح)‎ )۳( 


(۴۱۰۰۸ 




















- کتاب الصیام )۲٢(‏ باب )٦٦٦(‏ حدیث 


تھا فَالّث: كَان رَسُول الله 48 يَسُومْ عَتی تَقُول: لا بقَطرُ وَبْنَطرُ 


7 تقر یو 8 
جو کل 0 یو ۱ ٦‏ س ہت 
حجئی ھوں ہ لذٍ یصو 6 ٠‏ 0009099009909090 0 


"8ت ٦‏ سر تی وزید بن أبي مات عفد الضاتی"' 
ومحمد بن عمرو عند الترمذي''' کلھم عن أبي سلمة عن عائشةء وخالفھم 
یحیی بن سعید وسالم بن أبي الجعدہ فروباء عن أبي سلمة عن أآم سلمة 
أآخرجھما النسائيی؛ وقال الترمذي عقب طریق سالم بن أبي الجعد: ھذا إسناد 
صحیحء ویحتمل ان یکون رواہ عن کل من عائشة وأم سلمةء قال الحافظ!“: 
ویؤیدہ ان محمد بن إبراھیم التیمي رواہ عن أبی سلمة عن عائشة تارةء وعن 
ام سلمة تارة أآخری؛ أخرجھما النسائي؛ انتھی. 

(اتھا قالت: کان رسول اللہ أَلا یصوم) فيی بعض الاأوقات (حتی نقول: لا 
یفطر)ء أي: ينتھي صومه إلی غایةء نقول ونظن أنە یسرد الصوم ولا یفطر آبداً 
او من ھذا الشھر؛ (ویفطر) کذلك أي یسرد الإفطار (حتی نقول: لا یصوم) 
بدا آو می ھڈا الشھرء قال الباجي: وإنما کان کذلك ۔ والل أعلم ۔ لأن مذا 
أفضل الصوم وأشھرہ لمن استطاع عليه. 

وقال شیخ مشایخنا الدھلوي في جة ا۲۲۳۱ 'اضلت سد الااہے 
علیھم السّلام ۔ في الضّوم؛ فکان نوح ۔ عليه السَّلام ۔ یصوم الدھرء وکان 
داود - عليه السَلام - یصوم یوما ویمفطر یوما وکان عیسی ۔ عليه السلام ۔ 
یصوم یوماً ویفطر یومین أو أیاما وکان النبي لا فی خاصة نفسه یصوم حتی 
یقال: لا یفطر ویفطر حتی یقال: لا یصومء ولم یکن یستکمل صیام شھر إلا 


.)۳۲٣ /۲( ومسلم‎ )۱۹٦۹( أخرجه البخاري حدیث‎ )١( 
و۲۹۲۱).‎ ۲٥۹۸( انظر: (السنن الکبری) للنسائيی‎ )٢( 
سن الترمذيی) (۷۳۷)۔‎ )۳( 

.)۲١٤/٤( افتح الباريی)‎ )٤( 

۔)٥٦٥/٥( حجة الل البالعغة؛‎ ٦ )٥( 


(۲۱۰۹ 








۷۔ کتاب الصیام )۲٢(‏ باب )٦٦٦(‏ حدیث 


یو ےج جیا وو مو ریے و وو وو و جو ےہ و و وھ و ےے و وھ ھا وو مھ جھ مہ مج و وھ ج٘ے و و وی وو موم ٭ھ 


رمضانء وذلك ان الصیام تریاق؛ والتریاق لا یستعمل إلا بقدر المرض؛ وکان 
فوم نوح ۔ عليه السلام ۔ شدیدي الأمزجة حتی روي عنھم ما روي. 

وکان داود - عليه السلام ۔ ذا قوة ورزانةء وھو قولە - عليه السُلام ۔: 
وکان لا يفر إذا لاقیء وکان عیسی ۔ عليه السّلام ۔ ضعیفا في بدنە فارغاء لا 
اأُھل لە ولا مالء فاختار کل واحد ما یناسب الأحوال. 

وکان نبینا ا عارفاً بفوائد الصوم والإفطار مطلعاً علی مزاجە: وما 
یناسبەء فاختار بحسب مصلحة الوقت ما شاءء واختار لأمتہ صیاماء منھا یوم 
عاشوراء وصوم عرفةء وستة الشوالء وغیر ذلك؛ انتھی مختصرا. 

وقال الغزالي''': العارف بدقائق الباطن ینظر إلی أحوالهء فقد یقتضي 
حاله دوام الصومء وقد یقتضي دوام الفطرء وقد یقتضي مزج الإفطار بالصوم؛ 
وإذا فھم المعنی وتحقق حدہ في سلوك طریق الاآخرة بمراقبة القلب لم یخف 
عليه صلاح قلبەء وذلك لا یوجب ترتیباً مستمراء ولذلك روی (أنه للا کان 
یصوم حتی یقال: لا یفطر ویفطر حتی یقال: لا یصومء وینام حتی یقال: لا 
یقوم ویقوم حتی یقال: لا یناما؛ء وکان ذلك بحسب ما ینکشف لە بنور النبوة 
من القیام بحقوق الأوقات . 

وقد کرہ بعض العلماء من أھل اللہ أن یوالي بین الإفطار أکثر من أُربعة 
أیام تقدیراً بیوم العید وأیام التشریق؛ وذکروا ان ذلك یقسي القلب؛ وبُوَلّد 
رديءَ العادات؛ ویفتح آیزات الیرات :نتر غر کلت نی خق اکٹر 
الخلقء لا سیما من یأکل في الیوم واللیلة مرتینء انتھی. وذکر في (شرحہٴ 
الطرائق المختلفة للسالکین في ذلك فعليك بکتب أھل الفن. 


ٹم قال الحافظ : ولا یُشکل علی ھذا قول عائشة: (وکان إذا صلی صلاۃ 


.)۲۳۸/۱( انظر: (إحیاء علوم الدین)‎ )١( 


۲۲٢ 




















2 - کتاب الصیام ٢)‏ باب 8-807 حدیٹ 





وم 7ھ رَسُولَ الہ ا اسْتَکُمَل صِیَامَ شَھْر فَظٌ إلا رَمَضَانَء وَمَا 
رای قزر از اما و وی شزاق 

ُخرجه البخاری فی: ٠٣‏ ۔ کتاب الصوم؛ ٢٥‏ ۔ باب صوم شعبان. 

ومسلم فی: ٣١‏ ۔ کتاب الصیامء ۳٣‏ - باب صیام النبيْ قيهُ في غیر رمضان؛ 


حدیث ۱۷۵. 


داوم علیھا)ء وفي رو ایق عرق: (وکان عمله دیمةاء لآأن المراد بذلك ما اتخذہ 
راتباً لا مطلق النافلةء فھذا وجه الجمع بین الحدیثین؛ وإلا فظامرھما 
الغاوض اق 

(وما رأیت رسول اللہ ََا استکمل صیام شھر قط), ھذا بمنزلة الاستثناء 
من الکلام السابق (إلا رمضان) وإنما لم یستکمل صیام غیر رمضان لثلا ین 
وجوبە (وما رأبته) قا (في شھر آکٹر) بالنصب؛ ثاني مفعولي رأیت (صیاما) 
بالنصب؛ علی التمییز وروي بالخفض: قال السھیلي: وھو وھم؛ کأنه کتب 
بلا ألف علی لغة من یقف علی المنصوب المنون بدون ألف؛ فتوهمه 
رفا از ئل تسشن الرزاۃ الامسضاف اجو 99 0وك اضل نضاق کر 
فتوهمھا مضافةء وھي ممتنعة هھنا قطعاًء (منہ) لُ (في شعبان) متعلق بصیاماً 
وذکر القاري الوجوہ المختلفة فيی ترکیب الحدیث٠‏ والمعنی : کان قلِهُ یصوم 
فی سیسات اوقر كا8 ضیامت خی تماق طر2 اکٹ نی شراب سنا شراہ 
قاله الحافظ . ۱ 


وھھنا أُربعة أبحاث 

الأول : اختلفت الروایات فی صیامہ قٌُ بشعبانء وفی حدیث الباب: 
آنه یلا یکثر الصیام فی شعبان؛ فظاھرہ نہ لا یستوعبه بالصیام: لکن قال 
الحافظ”': زاد فی حدیث یحیی بن أبي کثیر: افإنه کان یصوم شعبان کله٥ء‏ 
(١)‏ افتح الباريی) .)۲٢٢/٤٥(‏ 


۳۲۲۱ 











۷۔ کتاب الصیام )٢(‏ باب )١٦٦(‏ حدیث 


مم مم موم مھ مم مم و وم مم عم مم مو یلم مم مم مم ےو جفے یوےم ےی ومے ود دع مم ی٭ دہع یم+یدیے یع یه 


وروی آبو جاردا' من حدیث أبي سلمة عن أم سلمة: لم یکن یصوم في السنة 
شھراً کاملاً إلا شعبانء یصله برمضان) وروی الترمذی'' بن :بخلیے سالم من 
أبي الجعد عن أبي سلمة عن أم سلمة: قالت : ار وھ سرا اہ کا مر 
شھرین متتابعین إلا شعبان ورمضان) کذا في (العیني). 

وفيی حدیث أبي سلمة عن عائشة عند مسلم: (کان یصوم شعبان إِلا 
قلیلاً) وفي (المشکاة6: قالت: (کان یصوم شعبان کلەء وکان یصوم شعبان إلا 
قلیلاً)۔ متفق عليه. وعن عبد اللہ بن شقیق: قلت لعائشة: أکان النبي ا 
یصوم شھراً کلە؟ قالت: اما علمته صام شھراً کله إلا رمضان؛ ولا أفطرہ کله 
حتی یصوم منہ حتی مضی لسبیله) رواہ مسلم. 


واختلف أھل العلم في الجمع بین هذہ الروایات؛ فقال الحافظ”: نقل 
الترمذي عن ابن المبارك: أنه قال: جائز في کلام العرب إذا صام آکثر الشھر 
ان یقول: صام الشھر کلهء ویقال: فلان قام لیلته أجمع؛ ولعله قد تعشٌّیٰ أو 
اشتغل ببعض أمرہء وحاصلە: أُن إحدی الروایات مفسرۃ للأخری مخضصۃة 
برا ایال لئے یس کانائ رز اسان 


واستبعدہ الطیبی! قال: لأن الکل تأکید لإرادةۃ الشمول؛ ورفع 
التجوز؛ فتفسیرہ بالبعض منافِ لەء قال: فیحمل علی أنه کان یصوم شعبان کله 
تارۃء ویصوم معظمه آخری؛ لئ ئلا یتوھم أنه واجب کلە کرمضانء وقیل: المراد 
بقولھا : (کله) أنه کان یصوم من أولە تارةۃ وآخرہ أخریء ومن أثنائه طوراء فلا 
يُخْلِي شیتاً منہ من صیام: ولا یخص بعضه بصیام دون بعض. 


.)۲۳۳٣( (سنن اي داودا‎ )١( 

(۲). اسنن الترمذيی؛ (۷۳۲). 

.)٦۲١٤ /٤( افتح الباری)‎ )(۳٣( 

۔)۲۸٤٥‎ /٤٥( وامرقاۃ المفاتیح)‎ )٢٣٦٦٤١ /٥( (شرح الطیبي۷‎ )٤٤ 


۳۲۲ 




















بے اپ و یب ےو ے وھ یو ےم ےو وی ے ے مے یم یع ےج وو عویوے مد ٤ے‏ ام ےم ا٤ے‏ مو ما مم رو ہم مم ےك وہدہوعےء مم 


قال الزین بن المنیر : إما ان یحمل قول عائشة علی المبالغةء والمراد 
الاکٹرء وإما أن یجمع بأآن قولھا الثانيی متأخر عن قولھا الأول؛ فأخبرت عن 
أول أمرہ أنه کان یصوم أآکثر شعبانء وآخبرت ثائیاً عن آخر أمرہ أنه کان 
نصوَة گلا 


قال الحافظ : ولا یخفی تکلفه؛ والأول هو الصواب؛ سنا روایة 
عبد اللہ بن شقیق عن عائشة عند مسلمء وسعد بن ھشام عنھا عند النسائي: 
ولفظه: اولا صام شھرا کاملا قط منذ قدم المدینة غیر رمضان) وکذا في 
حدیث ابن عباس عند البخاري: (قال: ما صام النبي قيٌٍ شھراً کاملاً قط غیر 
رمضان) انتھی. فھذہ أربعة توجیھات في الجمع بین مختلف الروایات . 


والخامس : ما فيی (الباجی)''۶: یحتمل أن ترید بقولھا: ما استکمل صیام 
شھر قط غیر رمضانء أنه استکمله علی وجهە التعیین والتخصیص لە؛ وما 
روي : أنه کان یصوم شعبان کلە؛ لم یکن علی وجهە التعیین لہ وقد رويی عن 
عبد الله بن سفیان: قلت لعائشة ۔ رضی ال عنھا ۔: ہل کان رسول اللہ يٍ لە 
میں سی تھی السورییق نترقاد کی ؟ ساسا تھی آت گر تخارنتا 
بصومه وھذا لا یمنع ان یکون صامه علی غیر هذا الوجەء انتھی. 

قلت: وحدیث شھر معلوم أخرجه مسلم من حدیث عبد ال بن شقیق 
عن عائشة ومختار الحافظ الآول کما تری؛ وھو مختار النوويی وابن القیم 
ولم یرتضش عنه العینیء فقال : قالوا: معنی (گله) کرو فیکون بات وفيه 
نظر من وجوو؛ ثم قال بعد ذکر وجوہ النظر: فالأحسن أن یقال: إنه باعتبار 
ان ناکی فکان یصومہ کلە فی بعض السنینء ڈاکٹرۃ فی بَعَضن السشت قال 


)١(‏ ا المتنتقی) (۷۳/۲)۔ 


۴۲۳ 








۷ ۔ کتاب الصیام )۲٢(‏ باب )٦٦٦(‏ حدیث 
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القاري : وھو أقرب لظاھر اللفظء قلت : وھو مختار الطیبي کما حکاہ الأبي. 


والبمحث الثاني : في الحکمة في إکثارہ قّاُ من صوم شعبانء قال 
ا : اختلف في ذلك٠‏ فقیل: کان یشتغل عن صوم الثلائة أیام من کل 
شھر لسفر أو غیرہ؛ فتجتمع فیقضیھا فی شعبان: آغار لی لف ان جظال 
وفیه حدیث ضعیف٠‏ آخرجه الطبراني في (الأوسط١‏ من طریق ابن أبي لیلی عن 
عائشة: 9 کان رسول اللہ گل یصوم ثلائة أیام من کل شھر)ء فربما أخر ذلك 
حتی یجتمع عليه صوم السنة فیصوم شعبانء وابن نی بقل 
کان یصنع ذلك لتعظیم رمضان: ورد فيه حدیث آخرں أخرجه الترمذي عن أُنس 
من طریق صدقةء قال: سُئل النبي قلل: أي الصوم أفضل بعد رمضان؟ قال: 
(شعبان لتعظیم رمضان. قال الترمذي: حدیث غریب؛ وصدقة عندھم لیس 
بذاك القوي . 


قال الحافظ: ویعارضه روایة مسلم من حدیث ‌- ھریرة با 
یقضین ما علیھن من رمضان في شعبان: وھذا عکس ما تقدم في الحکمة في 
کونھن یؤخرن قضاء رمضان إلی شعبان لکونھن یشتغلن معہ قَء وقیل: 
الحکمة في ذلك أنە یعقبہ رمضانء وصومه مفترض٠؛‏ وکان یکثر من الصوم في 
شعبان قدر ما یصوم فيی شھرین غیرہ لما یُوتهھ من التطوع بذلك في أیام 
رمضان واختارہ الداودي . 


وأبو داود وصححہهہ ابن حزیمة عن أسامة بن زید قال: (قلت : پا رسول اش 
لم أرك تصوم من شھر من الشھور ما تصوم من شعبان؟ قال: ذاك شھر یغفل 


۱۲١٢/٤٢ ففح الباری؛‎ )١( 


۳٣۲٤ 




















۷۔ کتاب الصیام )۲٢(‏ باب )٦٦٦(‏ حدیث 


امج ےو یل ےھ ےو وھ عل مل( ھ ےھ ول مع وم و جم دے دھ م ےھ ےا یو یمم ےھ یپ مھ وم ےو سے مم مم وم وم یہ م مھ و مھ 


الناس عنەه بین رجب ورمضانء وھو شھر ترفع فیه الأعمال إلی رب العالمین: 
فاحبّ أن یرفع عملي وأنا صائما؛ ونحوہ من حدیث عائشة عند أبي یعلی 
لکن قال فيه: 0 إن اللہ یکتب کل نفس میتة تلك السنةء فأحب أن یأتینی أجلی 
وأنا صائماء انتھی. .- 

واختار هذا القول الأآخیر العیني''ء وأیدہ بروایات عدیدة ذکر فیھا نسخ 
الأاجل ورفع الأعمال وغیر ذلك وجمع المخب الطبري هذہ الأاقوالء فقال: 
فیه ستة أقوالء أحدھا: أنە کان یلتزم صوم ثلاثة أیام من کل شھرہء فربما ترکھا 
فیتدارکھا فیەء الثاني : تعظیماً لرمضانء الثالٹ: ترفع فيه الأعمال: الرابع : لآنه 
یغفل فيه الناس . 

قلت: وحاصل ھذا الوجه أأنه شھر یکتنفه شھران عظیمان: الشھر 
الحرامء وشھر الصیام یشتغل بھما الناس؛ فیصیر مغفولاً عنهء الخامس: 
تنسخ فیە الاجالء السادس: کن نساؤہ یصمن فيهء زاد العینيیء وقیل: یجوز 
أئه کان یصوم صوم داود ۔ عليه السلام ۔ فیبقی عليه بقیة یعملھا في ھذا 
الققت 

والثالث : ما قاله الحافظ : لا تعارض بین ما تقدم وبین الأحادیث التي 
ورد في الٹھيی عن تقدم رمضان بصوم یوم أو یومین؛ وکذا ما جاء من النھي 
عن صوم نصف شعبان الثانيء فان الجمع بینھما ظاھر بأن یحمل النھي علی 
من لم یدخل تلك الایام فی صیام اعتادہ. 

وأجاب العیني عن أحادیث النھيی عن صوم النصف من شعبانء فقال: 
اما أُولا فقد اختلف في صحة ہذا الحدیث: فصحًّد الترمذي وابن حبان 
وابن عساکر وابن حزم وضعفه اأحمد فیما حکاہ البیھقي عن أبي داود قال: 


)١(‏ معمد القاري) (۸/ ۱۸۷)۔ 


رعش 








۷۔ کتاب الصیام (٢٢(‏ باب )٦٦٦(‏ حدیث 


رہ ہے ہد دہ ٣ ٣‏ ہہ ہہ ہہ ٹہ ہش جج ہہ ہہ ٹک ہہ ہہ کٹ کک کک کڈ کٹ ٹڈ تٹ ‏ تٹٹ ‏ "و۹۹۹ 


قال أحمد: ھذا حدیث منکر؛ قال: وکان عبد الرحمن لا یحدث بەء وأما 
ثانیاً فقال قوم ممن لا یقول بحدیث العلاء أي بحدیث الٹھي: بأن ابا ھریرة 
کان یصوم في النصف الثاني من شعبانء فدل علی آن ما رواہ منسوخء وقیل: 
یحمل الٹھي علی من لم یدخل تلك الأیام في صیام أو عبادۃ”' انتھی. 


وقال الموفق''' فيی حدیث العلاء: قال الترمذيی: ھذا حدیث حسن 
صحیح إلا أن أحمد قال: لیس هو بمحفوظ؛ قال: وسألنا عنه عبدَ الرحمن بن 
مھدي؛ فلم یصححہہ ولم یحدثني بەء وکان یتوقاہء قال أحمد: والعلاء ثقة 
لا ینکر من حدیثه إلا مذاء لأنه خلاف ما روي عن النبي قَلُ أنه کان یصل 
شعبان برمضانء ویحمل ھذا الحدیث علی نفي الاستحباب في حق من لم 
یصم قبل نصف الشھرء وحدیث عائشة في صلة شعبان برمضان فيی حق من 
صام الشھر کلەء انتھی . 


قلت: ویمکن الجمع بینھما بما تقدم عن الزرقانی”ء وحکاہ عن 
الجمھور: أن الٹھي هو علی تحریه من رمضان لا لغیرہ: أو علی تعظیم 
رمضانء کما تقدم عن القاضي عیاض؛ وقال ابن القیم'': والنصوص التي 
حکیناھا عن رسول اللہ قَلٍُ من فعله وقوله؛ إنما تدل علی أنە لا یجب صوم 
یوم الإغمامء ولا تدل علی تحریمه؛ فمن أفطرہہ أخذ بالجواز ومن صامه 
اأُخذ بالاحتیاطء انتھی ۔ 


والرابع : یُشکل علی إکثارہ قلٍ الصیام فيی شعبان بما صح في مسلم من 


۔٢٥ش( کذا في الأصل والظاھر صیام اعتادہء اھ.‎ )١( 
۱ .)۴۳۲۷ /١( االمغني؛‎ )٢( 
.)۱۹٥۰/۲( انظر: اشرح الزرقاني؛‎ )۳( 

.)٦٤ /۲( ززاد المعاد)‎ )٤( 


ہش 




















۷۔ کتاب الصیام )۲٢(‏ باب (۷) حدیث 


01ۃ۸.ٌِ۔ٰ وعلمتی 2 ٌا0اف-قی ابی اتا عن 
آ82 - ن اي ُرَیْرَةَ؛ أَن 02 الله قإلا فَالَ: بت تق 


مت نی غریرۃمرفرعاً: :۶ آفضل اض یت شااضر 2ھ 2027 
أنە َكٍ لم یکثر الصیام فيەء قال الحافظ''': أجاب عنە النووي بأنه یحتمل : 
یکون ما علم گل ذلك إلا في آخر عمرہ؛ فلم یتمکن من کثرة الصوم في 
المحرمء أو اتفق لە فیه الاأعذار بالسفر والمرض مثلا ما منعه من کثرة الصوم 
فیەء انتھی . 

قلنت: رسکی آ۵ا بخاپ تاور فی ررارة ایی اشنا عقل 
النبي قلا: أي الصوم أفضل بعد رمضان؟ قال: اشعبان لتعظیم رمضان). 
الحدیثء فتساوی المحرم وشعبان في الأفضلیةء وترجح شعبان بالإکثار لوجوہ 
آخر تقدمت؛ وفيه: أُن ما رواہ الترمذي لا یقاوم ما رواہ مسلم؛ کما قاله 
الحافظان ابن حجر والعیني؛ وقال الترمذي: ھذا حدیث غریب؛ وصدقة بن 
موسی لیس عندھم بذاك القوي؛ اللھم إلا ان یقال: إن روایة الترمذي مؤیدة 
بفعله گلا فانجبر ضعفه. 

والأوجهہ عندي فی الجواب: اُن لفظ ١من٢‏ مقدَرٌ فيی حدیث مسلم کنا 
کی سررھ قش سال لک فلا یستلزم حینئذ أفضلیة المحرم علی سائر 
الشھور؛ ولا یعارض ایضاً ہما فی مسلم من أن صیام عاشوراء بُگثُر السنة التيی 
قبلەء وصیام عرفة بُگثر السنة التي قبله والسنة التتي بعدہء ویمکن أیضاً أن 
یکون فضل المحرم قرب زمان وجوبەء ثم نزلت فضائل الشھور الآخرء فتأمل. 

۷ ۔ (مالك؛ عن أبي الزناد) عبد اللہ بن ذکوان (عن الأعرج) 


و ا کا مت (عن أَبي ھریرةۃ ان رسول اللہ 35 قال : الصیام حْنَة). لسن 


("! قفتم الباری) (٦۲۱۰/8)۔-‏ 
۲( ا خرجه الترمذيی حدیث .)٦٦٦(‏ 
(۳) کذا في الأصل؛ والصواب عبد الرحمٰن بن ھرمز۔ 


۳۷ 








بد بک ٹ کی ٹک جج جج جج جج ہے کہہے جہےجہتےہہٹےغعکےکے کے کڈککجکرڈڈہ 


فی روایة أبي داود: (الصیام جنةاء وذکر ابن عبد البر في (التمھید) الاختلاف 
علی مالك في ھذا اللفظ کذا فی اشرح الإحیاء)ء وھو بضم الجیم وشدة 
النون: الوقایة والستر؛ والجْنَةَ کل ما سترہ ومنە المِجَنٌء وھو الترس؛ ومنہ 
سُمًٌي الجن لاستتارھم عن الأعین؛ والجنان لاستتارھا بورق الاأشجار؛ قاله 
ات ۸ 
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زاد الٹرمڈی وغیرہ: ٭مْنَةُ من النار١ء‏ ولاآحمد؟ ٭جنة وخصن حصین من 
الناراء وللنسائی : ا جنة کجنة أحدکم من القتال)ء وللطبراني : (جنة یستجنّ بھا 
العبد من النار١ء‏ وللبیھقی : (جنة من عذاب اش٢ء‏ ذکرھا الحافظ مفصلاء ٹم 
قال: وقد تبین بھذہ الروایات متعلق ھذا السترء وأنە من النارء وبھذا جزم ابن 
عبد یو وأما 2و (النھایة) فقال : معنی قوله: 8080+ یی صاحبه ما 
یؤذیە من الشھوات . 


وقال القرطبي : جتة أی: سُئرة بحسب مشروعیته؛ فینبغي للصائم ان 
یصونه مما یفسدہ وینقص ثوابەء وإليه الإشارة بقوله: (فإذا کان یوم صوم 
أحدکم فلا یرفٹ) إلی آخرہء ویصح أن یراد أنە سترة بحسب فائدتەء وھو 
إِضعاف شھوات النفس؛ واليه الإشارة بقوله: (یدع شھوتہ٢.‏ إلی آخرہ ویصح 
ان یراد أنە سترةء فحسب ما یحصل من الثواب وتضعیف الحسنات . 


قال عیاض فی (الإکمال): سترۃة من الاثام أو من النار أو من جمیع 
ذلك؛ وبالأآخیر جزم النووي؛ قال ابن العربي: إنما کان الصوم جُنَةُ من النار؛ 
لأنه إمساك عن الشھوات؛: والنار محفوفة بالشھوات . 


.)۹/۸( ععمد القاريی)‎ )١( 


)٢(‏ قال ابن عبد البر: قوله: 'جِنَة فھي الوقایة والسٹر عن النار؛ وحسبك بھذا فضلاً 
للصائم . (الاستذکار) (۱۰/ .)۲٢٢‏ 


۳۲۸ 














۷۔ کتاب الصیام )٢(‏ باب (۷) حدیث 





َإِذًا کَانَ أَحَدكُمْ ضایماء فلا یَرْفثْء وَلا بَجْھَل مس مت 

قال المنذري فی (الترغیب): رواہ الطبرانی فی (الأوسط) من حدیث أبي 
ھریرةء وزاد قیل : وبمٌ یخرقھا؟ قال: (بکذب آأو غیبة١ء‏ وفیه إشارة إلی ان 
الغیبة تضر بالصیامء وحکي عن عائشة وبە قال الآأوزاعي: إن الغیبة تفطر 

وأفرط ابن حزم فقال: یبطله کل معصیة من متعمد لھا ذاکراً لصومه؛ 
سواء کانت فعلاً أو قولاًء لعموم قوله: افلا یرفث ولا یجھل) ولقوله في 
روایة للبخاري: ( ومن لم یدع قول الزور والعمل بہ فلیس لله حاجة في أن یدع 
طعامه وشرابهاء والجمھور وإن حملوا التھي علٰی التحریم إلا أنھم خصوا 
الفطر بالأکل والشرب والجماع . 

ثم قال الحافظ'': وأشار ابن عبد البر إلی ترجیح الصیام علی غیرہ من 
العباداتء فقال: حسبك بکون الصیام جُنَةَ من النار فضلاً. وروی النسائي 
بسند صحیح عن أبي أُمامة: قلت : با رسول اللہ می بأمر آخذہ عنلك قال: 
(عليك بالصوم فإانه لا مثل ٥ء‏ وفي روایة: ٢لا‏ عدل لە٥ء‏ والمشھور عند 
الجمھور ترجیح الصلاۃ. 

(فإذا کان أحدکم صائماً فلا یرفٹ) بالمثلثة وتثلیث الفاءء قاله الزرقاني 
والعیني؛ أي: لا یفحش ولا یتکلم بالکلام القبیح. ویطلق أیضاً علی الجماع 
ومقدماتہ وعلی ذکرہ مع النساء أو مطلقاًء ویحتمل أن الٹھي لما ہو أعم منھا. 
قال ابن رشد في (٦البدایةا''':‏ جمھورھم علی أن من سنن الصوم 
ومرغباته کف اللسان عن الرفث والخناء؛ لھذا الحدیثء وذھب أھل الظاھر 
إلی ان الرفث بفطر وھو شاذٌء انتھی. (ولا یجھل) أي لا یفعل فعل الجھال 
کصیاح؛ وسفة وسخریة؛ ونحو ذلك . 
)١(‏ انظر: تح الباريی) .)٦۱۰٤١/٤(‏ 
)٢(‏ لہدایة المجتھد) (۱/ ۳۰۷). 


۳۲۹ 





۷۔ کتاب الصیام )۲٢(‏ باب (۷) حدیث 


فان کت کا ےا کر سی وس اس سس رت ما ید جا مہ 
قال الباجي”': الجھل ضد العلم یتعدی بغیر حرف جرہ والجھل ضد 
الحلم یتعدّی بحرف الجر لقول العرب: جھل علی فلان: تعدٌی؛ فیعدونه 
بحرف الجر قال الشاعر: 
1 سحسےس لت اضوصس سا فنجھل فوق جھل الجاھلینا 
ولسعید بن منصور من طریق أبي صالح عن أبي ھریرۃ: اولا یجادل)؛ 
وھذہ الثلاثة ممنوعة مطلقاً لکٹھا تتاکد بالصومء ولذا قال القرطبي: لا یفھم من 
ھذا إباحة ذلك في غیر الصوم؛ وإنما المراد أن المنع من ذلك یتأکد بالصوم . 
(فان امرؤ) بتخفیف النون مع الفاء في أوله وفي روایة: بالواوء قال 
العینی : کلمة (إن) مخففة موصولة ہما بعدہ تقدیرہ: (إن قاتله امرؤاء ولفظ: 
(قاتله؛ یفسرہء کما فی قوله تعالی: هوَإِنْ اعد يََ الَمْنَْيِكِنَ اسْتجار42''' أي: 
استجارك من المشرکین (قاتله) قال عیاض : قاتله دافعه ونازعه ویکون بمعنی 
شاتمەء ولاعنهء وقد جاء بالقتل بمعنی اللعن: (أو شاتمه) أي؛؟ تعرض للشتم . 
وأشکل ظاھر اللفظ بأن المفاعلة لا یستعمل إلا من فعل اثنین فکیف لسبته 
إلی الصائم؟ أجاب عنه الباجي: بأنه یحتمل ثلاثة أوجەء یحتمل أن یریدء فإن 
امرؤ أراد أن یشاتمه آو یقاتله فلیمتنع من ذلك؛ ولیقل : إنی صائمء والثاني : ان 
لفظ المفاعلة وإن کانت أظھر فی فعل الائنین؛ إلا أُنھا قد تستعمل فی فعل 
الواحدء فیقال: سافر الرجل؛ وعالج الطبیب المریض؛ والثالث : ان یرید إن 
وجدت المشاتمة منھما جمیعاً فلیذکر الصائم ولا یستدیم المشاتمة والمقاتلة. 
قلت: والأوجه عندي في معناہ أنە نسبة إلی الشاتم وھو غیر صائم 
وھو سبب الشتم من الصائم أیضاء فنسبة المفاعلة إلی الشاتم باعتبار فعله 
وکونە سبباء والفرق ہین ھذا وبین أول معاني الثلائة للباجيی ظاھر. 


.)۲٤٢ /٦١( ا المتتقی) (۲/ ۷۳)ء واالاستذکار؛؟‎ )١( 
۔٦ سورۃ التوبة : الایة‎ )۲( 


کس 

















۷۔ کتاب الصیام )۲٢(‏ باب (۷) حدیث 


أخرجه البخاریٗ فی: ٠۰‏ ۔ کتاب الصومء ٢‏ ۔ باب فضل الصوم. 


0" فی : ۳ ے۔۔ کتات 0" ٣۰‏ جو می حدیث ۳٣۳‏ 


'(فلیقل: اي صائم إ نی صائماء مرتین فی نسخ (الموطأ)ء وھکذا ضبطه 
الزرقاني . 

قال الحافظ''': اتفقت الروایات کلھا علی أنە یقول: إنيی صائم . 
فمنھم من ذکرھا مرتین؛ ومنھم من اقتصر علی واحدة واختلف في المراد 
بھذا القولء هل یخاطب بھا الذي یکلم بذلك آو یقولھا في نفسە؟ قال 
ابن عبد البر: یقوله بلسانە للمشاتم والمقاتل؛ أي: وصومي یمنعني من 
ذلك وقیل: یقوله فيی نفسە؛ أي: فلا سبیل إلی شفاء غیظك ولا ینطق 
بإنی صائمء لما فيه من الریاء واطلاع الناس عليهء لن الصوم من العمل 
الذي لا یظھرء انتھی. وبالثانی جزم المتولي ونقله الرافعي عن الأئمة؛ 
ورجح النووي الاول في (الاأذکاراء وقال في (شرح المھذب): کل منھما 
یی 'رالئول باللمات آنرّی ولر جیسھما لکان:حینتا× وتھنا: الردد آنی 
البخاري في ترجمته بالاستفھامء فقال: ١‏ ہاب ھل یقول: إني صائم إذا 
شتم؟) وقال الرویانيی: إن کان رمضان فلیقل بلسانەء وإن کان غیرہ فلیقله 
فی نفسه. 

وادّعی ابن العربي: ان موضع الخلاف في التطوعء أما في الغفرض 
فیقوله بلسانه قطعاء وأما تکریر قوله: فإِني صائم فلیتاکد الانزجار منه أو ممن 
یخاطبه بذلك؛ ونقل الزركشي: أن المراد یقوله مرتین؛ مرة بقلبه ومرۃ بلسائہ؛ 
فیستفید بقوله: بقلبهہ کف لسانه عن خصمہہ وبقوله : بلسانه کف خصمہ عنه؛ 
وتعقب بأن القول حقیقة باللسانء وأجیب بأنه لا یمنع المجازء انتھی. 


20 نم انا ×- 7 


کرو 








۷۔-۔- کتاب الصیام )٢(‏ باب )٦١٦۸(‏ حدیث 


0 جوکاکسے راف 2 آبی الا فافوہ عن 


د صن اي غُرَیْرَةَ؛ ان رَسُول الله قلة فَال: ١وَالَّذِي‏ ىَثْيِي 
٠‏ لَکُلرث کم السّائم تع سون مس 


)9۰۳ ۔ (مالكء عن أبي الزناد) عبد اللہ بن ذکوانء (عن الأعرج) عبد 
الرحمن بن ھرمزء (عن أبي ھریرة) - رضي اللہ عنه - (آن رسول اللہ و قال: 
والذي) الواو للقسم؛ أقسم تأکیداً لکلامہ الشریفء (نفسي بیدہ) أي: إن شاء 
أبقاھا وإن شاء أفناھاء وھو قسم کان یقسم بە النبي قلؤِ في آکثر أحیانہ 
(لخلوف) بضم الخاء المعجمة واللامء وسکون الواوء بعدھا فاءء قال عیاض: 
هذہ الروایة الصحیحة؛ وبعض الشیوخ یقوله بفتح الخاءء قال الخطابيی: هو 
خطأء وحکی القابسي الوجھین وصوّب الضمء وبالغ النووي في اشرح 
المھذب؛ فقال: لا یجوز فتح الخاءء واتفقوا علی ان المراد بە تغیر رائحة فم 
الصائم بسبب الصیامء وسیأتي الخلاف في معناہ. (فم الصائم) فیه رد علی من 
قال: لا تثبت المیم في الفم إلا فی ضرورۃة الشعر؛ لثبوته في ھذا الحدیث 
وغیرہ. 


قال الباجي”: الخلوف تغیر رائحة فم الصائمء وإنما یحدث من خلُوٌ 
المعدة بترك الأکل؛ ولا یذھب بالسواكء لأنھا رائحة النفس الخارج من 
المعدةء وإنما یذھب بالسواك ما کان فی الآسنان من التغیرء وقال البرني: 
خلوف فم الصائم تغیر طعم فمه وریحه لتآخر الطعامء وھذا لیس علی اأُصل 
مالك: وإنما هو جار علی مذھب الشافعي؛ ولذلك منع الصائم السواك بعد 
نصف الٹھارء وأباحه مالك لأن الخلوف عندہ لا یزول بالسوك لآن أصله من 
المعدةء ولر :ڑال بَالسوَاك لوجت آ0 یمنع منه قبل الزوال؛ لأن تعاعدہ 7 
قبل الزوال؛ یمنع وجودہ منە بعد 7 انتھی ۔ 


)١(‏ ا( المتقی) (۲/ ۷).۔ 
۳۳ 




















کتاب تس )٢٢(_‏ باب )١٦۸(‏ حدیث 


قلت : والحنفیة موافقون فی ذَلك للمالكیة وسیأتيی ٔي الکلام علی سواہ 
الصائم قریباًء وقال الابي''': فإذا جعل الکلام في الثناء علی الخلوف تنبیھاً 
علی فضل الصوم لا علی نغفس الخلوف فذھايه وبقاؤہ سوا انتھی . 


وقال القاريی''': لا یلزم منه عدم إزالة الخلوفء لن نظیرہ قول الوالدۃ: 

وقال الزرقاني: إنما مدح الخلوفء نھیاً للناس عن تقذر مکالمة الصائم 
بسبب الخلوف لا نھیاً للصائم عن السواكء واللہ غني عن وصول الرائحة الطیبة 
إلیەء فعلمنا یقیناً أنه لم يَرِدْ بالتھي بقاء الرائحة وإنما أراد نھي الناس عن 
کراهتھاء انتھی: 

(أطیب عند اللہ من ریج المسك) اختلف فی معناء لآن استطابة الروائح ١‏ 
من صفات الحیوان الذي لە طبع یمیل إلی الشيءء فیستطیبه أو ینفر عنه 
فیستقلذرہ واللہ سبحانهہ وتعالٰی منزّہ عن ذلك وفی اشرح اللاحیاء): اختلف 
فی معناہ بعد الاتفاق علی أنە -۔ سبحانه وتقدس ۔ منزہ عن ذلك؛ علی أقوال 
أحدھا: آنه مجاز واستعارةء لأنه جرت عادتنا بتقریب الروائح الطیبة مناء 
فاستعیر ذلك في الصوم لتقریبه من الل تعالی؛ قال المازري: فیکون المعنی : 
ان خلوف فم الصائم اٌطیب عند الل من ریح المسك عندکم أي: یقرب إليه 
اکٹر من تقریب المسك إلیكم: وذکز ابن عبد البر''' تحوہ۔ 


الثانی : معناہ: 21 تعالی یجزیه فی الآخرة حتی تکون نکھته اأطیب من 
ریح المتك کھسا قال فيی المکلوم : (الریح ژیع المسك) حکاہ القاضي 
)١(‏ دالاکمال) .)۹۹/٤(‏ 
)٢(‏ (مرقاة المفاتیح) /٤١(‏ ۲۳۳)۔ 
(۳) انظر: (الاستذکارا .)۲١۹/۸۰(‏ 


۳ 











ہے دم ےمم وم مھ وع مو ےم لم جع ہے ےم ےم د٤ع‏ مم جم و ےو ےم وم و وع ےم مع ہے ےم وو ہے وو لے یو یو مھ 


عیاض. الثالث: ان صاحب الخلوف ینال من الثواب ما هو أفضل من ریح 
المسك عندناء لا سیما بالاضافة إلی الخلوف وھما ضدانء حکاہ عیاض 
اأیضاً. الرابع : أنە یعتد برائحة الخلوف ویڈّخر علی ما هي عليه أکثر مما یعت 
بریح المسكء وإن کانت عندنا نحن بخلافهء حکاہ القاضي أیضا. 

الخامس: أن الخلوف آکثر ثواب من المسك حیث ندب إليه في الجمع 
والأعیاد ومجالس الحدیث والذکر وسائر مجامع الخیر قاله الداودي؛ 
وأبو بکر بن العربي؛ والقرطبي؛ وقال النوويی: وھو الأصح. السادس: قال 
صاحب (المفھم): یحتمل أن یکون ذلك في حق الملائکة یستطیبون ریح 
الخلوف آکثر مما یستطیبون ریح المسك؛ انتھی. 

وأجاد الشیخ الأکبر فی (کتاب الشریعة) معناہء وحاصلە: ان الخلوف 
رائحة لا توجد إلا مع التنفس؛ ورائحة المسك بدون التنفس؛ وکل نفس 
الصائم أطیب عند اللہ والرائحة الكریهھة وجه الحق فیھا لا یدرکه إلا اللہ 
خْاضةء لَاعَلَكُ ولا غیری وٰذا :قال: عند الم قیترك الرائخة الكَِيھة علی 
وجه الحق فیھاء وهو اطیب من المسك٠‏ فتأمل٭ ولو شثت التفصیل فارجع إلی 
الاأاصل: وھذا هو السابع . 

والٹامن : ما لأبي الشیخ بإسناد فیه ضعف عن أنس مرفوعاً: ایخرج 
الصائمون من قبورھم یعرفون بریح أفواهھم؛ آفواهھھم اأطیب عند اللہ من ریح 
المسك)ء قاله الزرقانی''ء والتاسع : ما سیأتي فی بحث السواك عن ابن العربي 
عن القاضي سیف الدین: ان الغرض نھي الناس عن تقذر مکالمة الصائمین 
بسبب الخلوف۔ _ 

ٹم قال الحافظ''': ویؤخذ من قولەه: (اٗطیب من ریح المسك) أن 


)١(‏ (۱۹۸/۲)۔ 
)٢(‏ تح الباری) (٤/١۱۰)۔‏ 


۳٤ 











۷۔ کتاب الصیام )۲٢(‏ باب )٦١٦۸(‏ حدیث 


٤ 


و کت کی ا ا کو ید ور و را ۱ 2 سس سے 
انٰہا بادر شھو ته ورطعامة وشرابهة ین اجلي . فالضصیام ّ 7 و در ریا 


سم 


الخلوف اأُعظم من دم الشھادة لان دم الشھید شبه ریحه بریح المسك؛ 
والخلوف وصف بأنه اأطیب؛ ولا یلزم من ذلك أن یکون الصیام أفضل من 
الشھادة لما لا یخفیء ولعل سبب ذلك النظر إلی اأصل کل منھماء فإن أصل 
الخلوف طاھرء وأصل الدم بخلافهء فکان ما أصله طاھر أطیب ریحاأء انتھی. 
قال الزرقاني: وأجیب بأن الصوم أحد آرکان الإسلام بخلاف الجھادء وبأنه 
فرض عین؛ وھذا فرض کفایة. 

(إنما یئر) بذال معجمة أي یتركء ولم یصرح بنسبته إلی اللہ عز وجل 
للعلم بەء وعدم الاشکال فيه؛ ولاأحمد عن إسحاق بن الطباع عن مالك: 
(یقول اللہ عز وجل: إنما یذراء وھکذا فی روایات عدیدةء بسطھا الحافظ فی 
(الفتح). قال الباجي: یحتمل آن یکون تعلیله لتفضیله علی ریح المسك؛ 
ویحتمل أن یکون ابتداء ثناء علی الصائم (شھوتە) أي من الجماعء علی 
الظاھر ولابن خزیمة: زوجتهہ: ویحتمل العموم . 

فقوله: (وطعامه وشرابه) من عطلف الخاص علی العام وفی روایة 
ای قرة: (یدع امرأته وشھوته وطعامه وشرابه من اأجلی)؛ وعند الحافظ 0 
في افوائدہا من طریق المسیب بن رافع عن أبي صالح: ایترك شھوته من 
الطعام والشراب والجماع من أجلي)ء کذا في (الفتح) (من اجلي) أي: لامتثال 

قال الحافظ''': قد یفھم من الاإتیان بصیغة الحصر التنبيه علی الجهة التي 
المذکورات لغرض آخر کالتخمة لا یحصل للصائم الفضل المذکور. 

(فالصیام لي) بفاء السببیة في أولہ وفي روایة البخاري بدون الفاء 


.)۱۰۷ /٥( ففتح الباري)‎ )١( 


۳۳۰ 





- کتاب الصیام )۲٢(‏ باب )۹٦۸(‏ حدیث 
وت ا اور مر یں یر میں و ہد رو ری می : 
الصیامَ مس سی سم وسسشس سشتھ اتی سی کھرہلٌٗسست 


وأشار بھذا إلی سر لطیف؛ وھو أن الصوم لا یلع عليه العبادء بخلاف سائر 
العبادات فیکون خالصاً لوجه اللہ تعالی وذلك لأن الصوم لا صورۃ لە في 
الوَجوَدء بخلاف ساٹ ر:الخافات: اذ گ5فیرا جا رج الایستا3:التچرواغن 
الصوم؛ فلا مقوم لە إلا سی وق طلرا جو سای 
(وأنا أجزي بەہ) بفتح الھمزۃء علی ما ضبطە شراح الحدیث قاطبة أ 

انا أتولی بنفسي إعطاء جزائه وفيه فخامة الجزاء بوجھینء الأول: ان .. 
رام إر نی اعطاف ایی مھ اللہ وا 7 تا 7ل فایة رولت 
والثاني : کل عطاء ونوال یکون مقدارہ بحسب المعطي غالباء واختار ضبطه 
شیخي وأستاذي ووالدي وت الف ا مت ار بضع الی ر1 ة علی بناء 
المجھول؛ ومعناہ لیس لە جزاء إلا نفسي أي رضائي؛ ولا عملٌ أَلَذْ من العمل 
الذي بَُوَصَل بە إلی الحبیب بنفسه. 


(کل حسنة بعشرة أمشالھا) قال اللہ عز اسمہ: ہامن جا بس فلم عثْرُ 
وا ۷ای كت اتتاف اعت ال ساسا کت اشا: 
المعجمةء أي مثلء وقد یزاد آکثر من ذلكء کما سیأتي. (إلا الصیام) فإنه لا 
تحدید لثوابہ قال تعالی: ئا بل الصَّلها امم بیقر اپ" والصائم 
صابر. 


ا 
ا 


وفي (شرح الإحیاء): قد اختلف المفسرون في تفسیر قوله ۔ تبارك 
رسائی یت راہ کیک رت ھا ٥4‏ یل رضاعت ڑا انت اکور 


(۲) سورۃ الزمر: الاأیة ١٠۔‏ 
(۳) سورۃ البقرة: الایة .۲٦٢‏ 


۳٦ 











۰۷۔- کتاب الصیام (۲٢)‏ باب ۸(۰ حدیٹ 


أخرجه البخاريٗ فی: ۳۰ ۔ کتاب الصومء ٢‏ - باب فضل الصوم. 


۵ەە "۶ ٣"‏ کٹابپ ما ٣۰‏ ا رر حدیث ١١٦۱۔‏ 


وھو السبعمائة ضعف: وقیل : المراد یضاعف فوق السبعمائة ےت وقد 
ورد التضعیف باکثٹر من السبعمائة فی أعمال کثیرۃ في أخبار صحیحةء ثم ذکر 
بعض الروایات فی ذلك. 


وقال فی آخرہ: والجمع بینلنه وبین حدیث بی ھریرۃ ھذا آُنہ لم یرد 
بحدیث أبي ھریرۃ انتھاء التضعیفء بدلیل أن في بعض طرقەه بعد قوله: ١‏ إلی 
سبعمائة إلی اأضعاف کثیرة)ء وفی أخری: ١إلی‏ ما یشاء الل٢ء‏ فھذہ الزیادة تبین 
ان ھذا التضعیف یزاد علی السبعمائة والزیادة من الثقة مقبولةء انتھی. 


(فھو لي وآنا أجزي بە) أعادہ للتاکیدں وقد اختلف العلماء فی معناہ مع 
آن الأعمال کلھا لل ۔ عز وجل ۔ وو الذیٰ یجزئ بھاء علی عشرة اقوال''؟؛ 
الأول: أن الصیام لا یقع فیه ریاء کغیرہء حکاہ المازري؛ ونقله عیاض عن 
أبي عبیدء ویؤیدہ حدیث البیھقي في (الشعب) عن أبي ھریرة - رضي اللہ عنه ۔ 
بإاسناد ضعیف : ٦‏ الصیام لا ریاء فیەء قال تعالی: ہو لی وأنا أجزي بە١ء‏ ورواہ 
أبو عبید مرسلاًء وھذا لو صح لرفع النزاعء وارتضی هذا الجواب المازري؛ 
وقررہ القرطبي . 


قال الحافظ : ومعنی النفي: أنه لا یدخله الریاء بالفعل؛ وإن کان قد 
یدخله بالقولء بخلاف بقیة الأعمالء فإن الریاء قد یدخلھا بمجرد الفعلء وقد 
حاول بعض الائمة إلحاق شيء من العبادات البدنیة بالصومء فقال: الذکر بلا 
إلَه إلا اللہ یمکن أُن لا یدخله الریاء إذا أَسَرٗ بە. 


.) ۹ ء٠٣‎ ۱۰۷ /٤( اط فتح الباري؛‎ ٦ 


۳۳۷ 














۷۔ کتاب الصیام )٢(‏ باب (۱۸) حدیث 


ہم مم لیے ہے عم مھ مم مل یم ےمم می مع ےی ےم ےم مم ےمم ےد یدع ی+یہعی ےم مھ 


الثانی : ان نے انا ال سار ثوابہ وتضعیف حسناتہ وغیرہ 
من العبادات؛ أظھر ۔ سبحانه وتعالی ۔ بعض مخلوقاته علیھاء قال القرطبی : 
معناہ: أُن الأعمال قد کشفت مقادیر ثوابھا للناس؛ وأنھا تضاعف من عشرة 
لھذا المعنی روایة (الموطأً) هذہء وکذلك الروایات الآأآخرء ذکرھا الحافظ فی 
دالفم؛''. 

وسبق إلی ھذا المعنی أبو عبید فياغریبه)ء فقال: بلغني عن ابن عیینة أنە 
قال ذلك؛ ثم قال القرطبي : ھذا المعنی ظاھر سس غیر أنه ورد في غیر ما 
حدیث ان صوم الیوم بعشرۃ ة یا وھذا نص فی فی إظھار التضعیف:؛ فبعد ھذا 
الجواب بل بطل. 

قال الحافظ: لا یلزم من الذي ذکر بطلانهء بل المراد بما أوردہ أن 
صیام الیوم الواحد یکتب بعشرةۃ أیامء وأما مقدار ثواب ذلك الأیام فلا یعلمه 
إلا اللہ تعالی . 

الثالٹ: معناہ: أنه ات العبادات إلئق والمقدم عندي؛ وتقدم قول ابن 
عبد البر من أنه.فضله علی سائر العبادات؛ ویؤیدہ روایة النسائی وغیرہ من 
حدیث آنی أُمامة مرقوعاً؛ (اعليك بالصوم فإنه ل مثل لہ لکن کے وا 
الحدیث الصحیح: ا واعلموا ان خیر أعمالکم الصلاة). 

الرابع : الاضافة إضافة تشریف وتعظیم کما یقال: بیت الل؛ وإن کان 
البیوت کلھا لل؛ قال الزین بن المنیر: 7+ 
منە إلا التشریف . 

الخامس : ان الاستغناء عن الطعام وغیرہ من الشھوات من صفات الرتياے 


.)۱۰۸/٤( انظر: (فتح الباری)‎ )١( 








۳۲۸ 














۷-۔- کتاب الصیام )٢٢(‏ باب )٦٦۸(‏ حدیث 


ےر ےو وو یی یو ےو و ہے ےی و و وص ہم و ےم ےی مھ جو وو و ےا بے و جم مھ ےج اوج ود مھ و عسے ٤ع‏ وو ےہ دھم 


جلٌ جلالّه ے فلما تقرب الصائم إليه ہما یوافق صفاته أضافه إليەء کأنە یقول: 
إِن أعمال العباد مناسبة لأحوالھم إلا الصائم یتقرب إلیٌ بأمر هو متعلق بصفة 
السااس* آن:الیعی کَلْلك: لک تالعیت-الی'العلانکت لان نلت غق 

السابع : أنه خالص لل ولیس للعبد فیه حظء قاله الخطابيء هکذا نقله 
عیاض وغیرہء فإن أراد بالحظ ما یحصل من الژثناء عليه لاأجل العبادة رجع إلی 
المعنی الأول؛ وبە أفصح ابن الجوزي؛ فقال: المعنی لیس لنفس الصائم فيه 
حظٌ بخلاف غیرہ؛ فإن لە فيه حظ ثناء الناس؛ وإن أراد عدم انبساط نفسه بە 
اأصلاً غالباً بخلاف غیرہء کالغسلء ففیه حظ التبرد والحج ففيه حظ التنقل 
والتفرجء وھکذا فلا یرجع إلی الأولء بل یکون غیرہء وھذا هو الظاھر . 

الٹامن : سبب الإضافة إليه - سبحانه وتعالی ۔ أآن الصیام لم یعبد بە غیرہ 
۔ عز وجل -؛ واعترض عليه بما یقع من عبّاد النجوم وغیرھم التعبد لھا 
بالصیامء وأجیب : ہأنھم لا یعتقدون آلوهیة الکواکبہ وإنما یعتقدون أنھا فعَالة 
بأنفسھاء قال الحافظ : وھذا الجواب عندي لیس بطائل؛ لأنھم طائفتان: 
إحداھما تعتقد الألوھیق وھم من کان قبل ظھور الاإسلام وبقی منھم من بقی 
علی کفر والآخری من دخل في الاسلاِ وبقی علی تعظیم الکواکب؛ وھم 
الذین آشیر إلیھم . 

وقال النازی 7 وصوم المستخدمین لنحو الجن والنجوم لیس لذواتھ 
بل لیتخلوا عن الکدورات الجسمانیة: حتی یقدروا علی ملاقاة الصور 
الروحانیة ۔ 
)١(‏ امرقاة المفاتیح) /٥(‏ ۲۳۲). 


۳۳۹ 








۷۔ کتاب الصیام )٢(‏ باب )٦٦۸(‏ حدیث 


امم مر ےمم ےمم مم مع مو لے دا لے ےم وھ وھ وو موم ےمم و ے دم وم و یم می وم مھ ودھ ےد یع یمم 


التاسع : جمیع العبادات تُوَقٌی منھا مظالم العباد إلا الصیامء روی ذلك 
البيیھقي بسندہ عن ابن عیینة قال: لإذا کان یوم القیامة یحاسب الله عبدہ 
ویؤدي ما عليه من المظالم من سائر عمله حتی لا یبقی لە إلا الصوم؛ 
فیتحمل اللہ ما بقي عليه من المظالم ویدخله بالصوم الجنّةا''ء قال القرطبي: 
قد کنت استحسنت ہذا الجوابء إلی أن فکرت في حدیث المقاصّةء فوجدت 
فیه ذکر الصوم في جملة الأعمال؛ حیث قال: ٴالمفلس الذي یأتي یوم القیامة 
بصلاۃ وصدقة وصیام ویأأتيی قد شتم هذاء وضرب ھذاء وأکل مال ھذا)ء 
الحدیث . 

وفیه: افیؤخذ لھذا من حسناته ولھذا من حسناته؛ فإذا فنیت حسناته قبل 
ان یقضی ما عليه أأخذ من سیئاتھم فطرحت عليهء ثم طرح في الناراء فظاھرہ 
ان الصیام مشترك مع بقیة الأعمال في ذلك؛ فان ثبت قول ابن عیینة اُمکن 
تخصیص الصیام من ذلك. ویدل لە حدیث اأحمد عن أبي عریرة رفعه: کل 
العمل کفارۃ إلا الصومء الصوم لي وأنا آجزي بە٦.‏ ورواہ الطیالسي بلفظ: 
اقال ریکم کل العمل کفارۃ إلا الصوم)ء وبسط الحافظ''' الکلام علی ألفاظه 
وطرقهء فھذا الاستثناء شامد لذلك. 


لکن یعارضهہ حدیث حذیفة فی الصحیحین : افتنة الرجل في أھله وولدہ 
وماله پُگُتُرْھا الصلاةۃ والصیام والصدقة)ء وأجیب بحمل الاإثبات علی کفارةۃ 
شيء مخصوصاًء والنفي علی کفارة شيء آخرہ فإنه مقید بفتنة المال وما ذکر 
معه لکن حملە البخاري علی تکفیر مطلق الخطیئةء ویژؤیدہ ما فيی مسلم: 
نالصارےھ اآلحسں رعسفاہ اتی فان کرات لیا سچھ سيا ات 
الکبائراء وکذا صوم عرفة یکر سنتین؛ وصوم عاشوراء یکر سنةء وعلی ھذا 


.)۳۰٣ /٤( ە(السنن الکبری) للبيھقي‎ )١( 
.)۱۰۹/٤( انظر: افتح الباري)‎ )٢( 


جس 








بے یو ی ےم یپ ےج یی ٤ھ‏ ےھ وع م ےم ے یم وامے دے مو ےےل ےھ و لے یہ ے لوم رع و ےم ےو و ےم ےو د ھپ و سے وم ما مم 


فقوله: ١(کل‏ العمل کفارۃ إلا الصیام١ء‏ آ 
الکفارةۃ بشرط خلوصه من الریاء والشوائب . 

العاشر: اُن الصوم لا یظھرں فتکتبه الحفظة کما تثعت:ھاز الاعمال 
واستند قائله ای حدیتث واہِ تاج اُوردہ ابن العربی فی (المسلسلات) ولفظه : 
ملك فیکتبه ولا شیطان فیفقسدہ) ویکفی فی رد ھذا القول الحدیث الصحیح 
فی کتابة (الحسنة لمن يھُمٌ بھا وإن لم یعملھا)ء قال الحافظ : ھذا ما وقفت 
عليه من الأجوبة . 


(٤ 
۴ 
' 
۰ 
سی‎ 
ع‎ 
"٠ 
حٌ‎ 
غ‎ 
۶7 


وقد بلغنی: أن بعض العلماء بَلّٹھا إ[لی اکثر من هذاء وھو الطالقائی فی 
(حظائر القدس لەء ولم أأقف عليهء انتھی. وقال أیضاً في (التلخیص''': بلغ 
بھا أبو الخیر الطالقانی إلی خمسة وخمسین قولاًء انتھی. 


قلت : والحادي عشر ما آفادہ شیخ مشایخنا الدھلوي فی (حجة اللا''' إذ 
قال: وسِرٗ استثناء الصوم أن کتابة الأعمال فی صحائفھا إنما تکون بتصور 
صورة کل عمل في موطن من المثال؛ مختص بهذا الرجل بوجه یظھر منھا 
صورة جزائه المترتب عليه عند تجردہ عن غواشي الجسدء وقد شاھدنا ذلك 
مرآزاء شا دنا ان الكَتة کئیرا نا خرئت فی ابداء جزاء العنل الدی :عو من 
قبیل مجاھدة شھوات النفس؛ إِذ في إبدائه دخل لمعرفة مقدار خلق النفس 
الصادر هھذا العمل منهہ٥)‏ وشم لم یذوقوہ ذوقا ولم یعلموہ وجداناء واعق سر 
اختصامھم في الکفارات والدرجات؛ علی ما ورد في الحدیث : (فیوحي ال 
إلیھم حینئذ أن اکتبوا العمل کما ھوہ وِفَوٌضُوا جزاءہ إِلئ)ء وقوله: ١فإنه‏ یدع 


.)۹۰ /۱( (تلخیص الحیر؛‎ )١( 
.)٢٥ ٠٥/٥( ال البالعغةہ؛‎ ةجحا٢٭‎ )٢( 


۱ 








۷۔ کتاب الصیام )۲٢(‏ باب )١٦۸(‏ حدیث 


مے مد ے ےی ےم مہ مم ہم مج وہ لے یلم و ےو ےے جم ےہ ےمد ہم ےم ےم ےم وم ےو وو مج +٤مدھھع‏ و عدے و یھیدےء ھیفمےء مم 


بور فا لاج )فا رک ای آلی الگنازات ۷ای لیا نکاہتافی قد ایس 
انتھی . 

والثاني عشر: ما أفادہ أیضاً أن الصوم حسنة عظیمة یقوي الملکیة 
ویضعف البھیمیف ولا شيء مثله فی صیقلة وجه الروح وقھر الطبیعةف ولذا قال 
تعالی : (الصوم لي وأنا أجزي بەاء فإن الإنسان إذا سعی في قھر النفس وإزالة 
رذائلھا کانت لعمله صورۃ تقدیسیة فی المثال: ومن أذکیاء العارفین من یتوتّه 
إلی هذہ الصورة فیمد من الغیب في علمه بی شس سو بت چیہ 
والتنزیه وھو معنی قولہ پل : (الصوم لئ وأنا اُجزي ب4 انتھی . 

والثالثٹ عشر: ما قال ابن العربي في (العارضةا''': إن الصوم علی أربعة 
الشرطین یصح لە ثواب الصوم؛ ویسقط بە عنہ اللوم. 

الثالث : ان یصوم عن ذکر غیر ال وھو صوم اُھمل اللخصوص؛ فلا 
یتکلم بشيء من آمر الدنیاء وھو نحو من الاعتکاف في بیت المولی. الرابع: 
صوم خصوص الخصوص؛ ان یصوم عن غیر اللہ فلا یفطر إلا برؤیتہ ولقائ 
وإذا کان الصوم ھکذا فھو الذي قال اللہ فیه: (الحسنة بعشر أمثالھا إلا الصیام 
فھو لی وأنا أجزي بە٢ء‏ انتھی. 

قلت: ولأآجل ھذا کان قلل ومن تبعه من المُشَّاق کانوا یواصلون؛ کما 
تقدم في القول الثالث من الأقوال الواردة فی قولہ ہ: (یطعمني ربي 
ویسقیني)ء قال الحافظ''': واتفقوا علی أن المراد بالصیام هھنا صیام من سَلِم 
صیامه من المعاصي قولاً وفعلاً۔ 
)١(‏ ھعارفة الأحوذيی؛ (۲۲۹/۳). 
 )٢(‏ ففحح الباري؛ .)۱۰۹/١(‏ 


زس 











۷ کتابِ الصیام_ م۷ باب 45040 حدیث 


۹//.- ۔ وحذَثني عَنْ مال عَن کے ات 


روم 


مَالك: ضس َء نی اف ھریرة ؟ ًَ قَال: إذا دَخل کان رج 


ر. 


ونقل ابن سر مھ ھت آنە مخصوص بصیام خواص 
الخواص؛ فقال: إن الصوم علی أربعة أنواعء صیام العوام: وھو الصوم عن 
المفطرات؛ وصیام خواص العوام: وھو هذا مع اجتناب المحرمات من قول أو 
فعلء وصیام الخواص: وھو الصوم عن غیر ذکر الله وعبادتەء وصیام خواص 
الخواص: وھو الصوم عن غیر اللہ فلا فطر لھم إلی یوم القیامةء وھذا مقام 
عالٍء لکن في حصر المراد من الحدیث في ھذا النوع نظر لا یخفی: وأقرب 
الأجوبة في ذلك إلی الصوابء الاول والثانيء ویقرب منھما الثامن والتاسع: 
التھیٰ 


۹ء ۔ (مالك؛ عن عمه أبي سھیل) مصغراًء نافع (بن مالك) بن 
ابی عامر الأصبحي التیميی (عن أبیه) مالك بن أبي عامر (عن ن ہي ھریرۃ؛ أنه 
قال) کذا وقع موقوفاً في (الموطآت)؛ إلا موطاً معن بن عیسی) فرفعہ وھو 
لا یکون إلا توقیفاًء قاله ابن عبد البر'ء وقد رواہ الشیخان وغیرھما من طریق 
[سماعیل بن جعفر والزھري کلاھما عن أبي سھیل المذکور عن أبيه عن أبي 
ھریرة: ان رسول اللہ قٍَ قال: (إذا دخل) شھر (رمضان فتٌحت) بتشدید الفوقیة 
ویجوز تخفیفھاء قاله الزرقانيی وقال القاري : بالتخفیف: وھو أکثر کما في 
الیل 1> لنکثیر المغول؛ (آبواب الجة) ختبفة لمن مات فیة او 
عمل عملاً لا یفسد عليه. 


وقال القاضي عیاض: یحتمل أن یکون ذلك علامةً للملائکة لدخول 
الشھر؛ وتعظیماً لحرمته وقیل: إن المراد بالفتح کثرۃ الطاعات في شھر 


)0 انظر: 0,0 1س اع ن77 


رس 





١‏ ۔ کتاب الصیام )۲٢(‏ باب 


)١٦٦٦(‏ حدیث 


رمضانء فإنھا موصلة إلی الجنةء فکني بھا عن ذلك؛ وقیل: المراد به ما 
فتح اللہ علی العباد من الأعمال المستوجبة للجنةء کذا في (العیني٢.‏ 


قال ابن العربي: فيه دلیل علی أن أبواب الجنة مغلقة وأبواب النار 
مفتحةء وقد غلط في ذلك بعض المتعدین علی کتاب الل؛ فقال: إن قوله 
تعالی : لعل نَا جَآئوما وت اه ''ء دلیل علی أن أبوابھا مفتحة أبدا 
إذ لم یجعل جواب الجزاء؛ وقوله تعالی في النار: هحَق إِذَا جَاءُوهَا فُيْعتٌ 
بَبُھا ۹ دلیل علی أنھا مغلقةء فقلب الحقیقةء وقال النبي گل : (آتي باب الجنة 
فآخذ بحلقة الباب فأقرعء فیقول الخازن: من؟ فأقول: محمد؛ فیقول: بك 
أمرت أُن لا أفتح لأحد قبلك)ء انتھی. وھکذا وقع: (أبواب الجنةاء في آکثر 
الروایات؛ وللبخاري: ٴأبواب السماء)ء وفي أخری: (أبواب الرحمة)ء فقیل: 
من تصرف الرواۃء والأصل: ١أبواب‏ الجنة)ء بدلیل ما یقابلەء وھو غلق أبواب 
النار ۔ 


وقال ابن العربيی'': إذا فتحت آبواب الجنة التي فوق السموات وسقفھا 
عرش الرحمن فأولی وأحری أن تفتح أبواب السماء وتحتھاء والرحمة تقال 
بمعنیینء أحدھما: إرادة الله الاإنعام والثواب لعبادہ؛ وتلك صفة من صفاته 
ولیست بجسم؛ ولا أُنھا باب حقیقة والثاني: الجنة فإنھا رحمة الله ؛ وفي 
الحدیث الصحیح : (أنە تعالی قال للجنة: أُنت رحمتي أرحم بك من أشاء) 
الَحویث انٹھی: 


(وغلقت) قال القاری”': بالتشدید أکثر (أبواب النار) كکذلك حقیقة أو 


.۷۳ سورۃ الزمر: الأیة‎ )١( 
.)۱۹۷ ء۱۹٦/۳( انظر: (عارضة الأحوذي)‎ )۲( 
.)۲۳۰ /٤( سرقاة المفاتیح)‎ )۳( 


۳٤٤ 








۔ کتاب الصیام )۲٢(‏ باب )١١٦(‏ حدیث 


وَسفَتّتِ الكياطينُ 
کذا وقع ھنا موقوفاً. وقد أخرجه موصولاًء البخاریٗ فيی: ۳٣‏ ۔ کتاب 
الصوم و تا هھل یقال رمضان او شھر رمضان۔ 


ضا وفیه ۶3-۶ ان الحنة والنار 2 0 انتا 7ھ 
یقولون: إنھما لم 7وت بعد قال ابن العربيی: وقد بلغت من الاستفاضة 
حداً یقرب من التواترء انتھی. (وصْفدّت) بضم الصاد المھملةء وشد الفاء 
أي غلقت (الشیاطین) أي شدّت بالأصفادء وهي الأغلال الي يُعَلُ بھا الیدان 
والرجلان وتربط في العنق . 

وھی بمعنی روایة البخاری : (وسلسلت الشیاطین)ء ٹم لک علی الحقَیقَة 
علی الظاهھر ولا حاجة إلی حمله علی التجوزء وقیل: مجارٌ عن تعجیزھم عن 
اجسام یأکلون ویشربون ویطؤون ویولدون ویموتون ویعذبون ولا ینعمون؛ 
وأنکرت ذلك القدریة لإاضمارھم عقیدة الفلاسفةء کذا فی (العارضةا'''. 

قلت: والمسألة خلافیة شھیرۃء بسطھا الحافظان: ابن حجر والعینی؛ 
فارجع إلیھما لو شئت التفصیل؛ فإن قیل : کیف تری الشرور والمعاصي واقعة 
فی رمضان کثیراء فلو صٔغفدّتِ الشیاطین لم یقع ذلكث؟ واجیب عن ذلك بوجوہ ؟ 
الأول: ان المراد من الشیاطین مسترقوا السمع منھم؛ فإنھم مُيْمُوا زمن نزول 
القرآن من استراق السمع؛ فزیدوا''' التسلسل مبالغة فی الحفظ؛ والٹانی: أن 
المراد ان الشیاطین لا یخلصون من إفساد المسلمین إلی ما یخلصون إليه في 
غیرہء لاشتغالھم بالصیام الذي فيه قمع الشیطانء وبقراءة القرآن والذکر؛ 


.)۱۹۷/۳( انظر: اعارضة الأحرذی؛‎ )١( 
کنا في الأصلء وفي (العیني) (فزید التسلسل) وھو الصواب . انظر : اعمدۃ القاريی)‎ )( 


.)۲۷/۸( 


"٤ 














۷۔ کتاب الصیام '۲٢)ًٗ‏ باب )٦٦٦(‏ حدیث 


+۸٣‏ ورھافتی ک گالنا ان سَمع أهْل الْعِلم لا 
ہر رر تم عو مِن سَاعَاتِ الٹْهَارء 
وا ولہ لہ وَلّا فی آخرء م وف و و تو و وک و ارچ و روا و وا وا وم 


والثالٹ : ان ذلك فی حق الصائمین الذین حافظوا علی شروط الصوم وراعوا 
آدابه. والرابع : ان المراد منھا بعض الشیاطین وھم المَرَدَةٌء کما ورد فيی بعض 
الروایاتء فالمطلق من الأحادیث محمول علی المقیدء وبذلك ترجم ابن خزیمة 
فی (صحیحہ) کذا و کا ۴۷۱ 

والخامس: ما أشار إليه ابن العربي في الجواب: آنه لیس من شرط 
ؤنزسة الفیظان واغوالہ اتصالل ہل بحتمل آن یوجد کیا یوجد:الالم فی جہد 
المسحور والمعیون عند تکلم الساحر أو العائن؛ فكذلك یوجد عند وسوسته 
من خارجء کذا في (الزرقاني)؛ وقریب منە ما قال الباجي: إن المُصفَدَ هو 
المغلول الید إلی العنق یتصرف بالکلام والرأي وکثیر من السعي؛ 

لاس نر الا جن عندي :ان صدور المعاصي في رمضان لیس من 
العظافہ بل دی آذ اق اسزاتالق اکس آلو القرطات فی ضائر 
السنةء فإن النفس لما تصيّعَتْ بلونە تَصْذرْ منه أفعاله. والفائدة إذ ذاك في 
تید القطان ضثْث افغائر فی ارتگاب اتتاضی: فمن آراد اجب غن 
ذلك یسھل عليهء وھذا اس مشائلہ ۱ 

والسابع : ما آفادہ شیخ مشایخنا الشاہ محمد إسحاق:أن ذلك مختلف 
باختلاف الأشخاص٠‏ فَبْصَفَّدُ الْمَرَدَهُ فی حق الفسقةء والعامةً في حق الصلحاء؛ 
وفیه سر لا یخفی. 

۰۰-۔ (مالك؛أنه سمع أھل العلم لا یکرھون السواك للصائم في 
رمضان فی ساعة من ساعات النھارء لا فی أوله) وھو ما قبل الزوال ولا خلاف 
فی استحبابە إذ ذاك (ولا في آخرہ)ء أي: من بعد الزوال إلی الغروب وھو 


.)۲۷ /۸( اعمدہ القاريی)‎ )١( 


چس 

















۷ ۔ کتاب الصیام _ )٢(‏ باب 7 اق حدیث 


وَلَمْ أَسْمَمْ أعَدا , أھُل العلم يَكُرَة ذلِك ولا يَنھَیٰ عَْه 


مختلف عند الئمة > کت اسان (قال: ولم آسمع اَحدا من أھل العلم یکرہ ذلك) 
أيى: السواك في أول الٹھار أو آخرہ (ولا یھی عنه) اأحد من أھل العلمء بل 
بستضو. 

السا 0ة خَلافیٰة شھیرة ہین الاتعقفَ ثقال اخمتہۃ لا پا :پالسر4 
للصائم قال عامر بن ربیعة: (رأیت رسول ال پل یتسوك وھو صائماء حم 
اتی ٠‏ قال زیاد بن حدیر: (ما رأیت أحداً کان أدوم لسواك رطب؛ وھو 
صائم من عمر بن الخطاب؛ لکنە یکون عوداً ذاوبا١‏ ولم یر أھل العلم 
باس 3 رق انیبان ناجنا تا گاق فا اشنا وانتحت انت رما4370 
السواك بالعشي لحدیث الخلوف. 

واختلفت الروایة عنه في التسوك بالعود .- فرویت عنە الکراھیة 
وھو قول قتادة والشعبي والحکم وإسحاق ومالكث''' فی روایةء وروي عنهء أي 
اَم آَة لا یکرہ وبە قال الثوري والآوزاعي 7> حنیفةء وروي ذلك عن 
علي وابن عمر وعروة ومجاھدہ لما روینا من حدیث عمر وغیرہ کذا في 
تالید ۰۳ 

وقال العینی'': اختلف العلماء فیه علی ستة أقوالء الأول: لا بأس بہ 
للصائم مطلقاً قبل الزوال وبعدہ ویروی عن علی وابن عمر: أنه لا باس 
بالسواك الرطب للصائم وروي ذلك أیضا عن مجاہد وسعید بن جبیر وعطاء 
وإبراھیم النخعي ومحمد بن سیرین وأبيی حنیفة وأصحابهہ والثوري والأوزاعي 
00 سن مس .۵۲٥(‏ 


)۲( قال ابن عبد البر: وکان مالك - رحمہه الله ۔ یکرہ السواك الرطب للصائم في أول الٹھار 
وآخر لا لاستذکار؛ ( ۹۰۱۳ )) 


۔)۳٥۹‎ /٤( انظر: (المغني)‎ )١( 


.)٦٤/١١( اعمدہ القاري)‎ )٤( 


۷ك 











۷۔ کتاب الصیام )٢(‏ باب )٦٦٦(‏ حدیث 


ھےم ےھ وی مم و سا مھ ےم ےی یمم ےھ دع و ے ے ےم ےم مھ ھم ےج وا مجے مد ے و ے وم مد ےھ رھ مم مم مم مم ےمم مھ 


بن غَلَيْةَ ورویت الرخصة في السواك للصائم عن عمر وابن ن عبہباس؛ قال 
علیة : السواك سنة للصائم والمفطر ٤‏ والرطب والیابس سواء. 


الثاني : کراھیته للصائم بعد الزوالء واستحبابہ قبله برطب أو یابس؛ وھو 
قول الشافعي في آصح قولیەء وأبي ور وقد روي عن علي - رضي اللہ عنە - 
کراھة السواك بعد الزوالء رواہ الطبراني . الثالث : کراہته للصائم بعد العصر 
فقطء ویروی عن أبي ھریرۃ - رضي اللہ عنه -. 


الرا؛ 8ع کرت ہیں صرح الفرض وصوم النفل؛ فیکرہ في الفرض بعد 
الزوالء ولا یکرہ فی النفلء لآنه بعد عن الریاء وحکي عن اأحمد بن حنبل: 
وحکاہ صاحب (المعتمد؛ من الشافعيی عن القاضي حسین. الخامس: یکرہ 
بالرطب دون غیرہء سواء أول النھار وآخرہء وھو قول مالك وأصحابهء وممن 
روي عنه کراھة السواك الرطب للصائم : الشعبي وزیاد بن وجار و اہ سر 
0 السادس: کراہته للصائم بعد الزوال مطلقاً وکرامة 
الرطب للصائم مطلقاء وھو قول أحمد وإسحاق بن راھويه انتھی. 


وذکر فی اشرح الاإحیاء) بعض المذاهب الآخرء منھا: الکرامة فی آخر 
الٹھار بدون التقیید بالزوال أو العصرء فھو المذھب السابع . ومنھا: نفي استحبابه 
بعد الزوالء من غیر استحباب''' الکراهة وھو الٹامن؛ ثم قال: والمشھور عند 
أصحاب الشافعي : زوال الکراهة بغروب الشمس: وقال أبو حامد: لا تزول 
الکراهة حتی یفطرء فھذا مذھب آخرہ انٹھی؛ وھو التاسع . وفي (الروض 
ال90 التسوّك مسنون کل وقت لغیر صائم بعد الزوالء فیکرہ فرضاً کان 
الصوم أو نفلاء وقبل الزوال یستحب لە بیابس ویباح برطب؛ انتھی . 


("١)‏ کذا في الأصل؛ اھ (ش) 
(۲) (۱۹/۱)۔ 


۳۰۸ 

















۷۔ کتاب الصیام )٢(‏ باب )٦٦٦(‏ حدیث 


رو و و ول ور لو چو و ول و نع و و وی عو وہ ور و یو وچ و کپ و وی وھ تو و تھا تھا تا ما ےتوپ و یا جو یو و ویج و انی یھ ںئے و 


وفي (التوشیح) من فروع الشافعیة: السواك مستحب في کل حال؛ إلا 
بعد الزوال للصائمء فرضاً او نفلاًء واختار النووي عدم الکرامة مطلقاً 
انتھی رسکی : الٹرمعدی آن الشافعي ۔ رضي اللہ عنه ۔ قال: لا بس بالسواك 
للصائم آول الٹھار وآخرہء وھذا اختیار أبي شامة وابن عبد السلام والنوويی: 
وقال: إنه قول أکثر العلماءء وتبعھم المزنيء کذا فی ٴالتلخیص!۶'' للحافظ . 

وفي (الشرح الکبیر) للدردیر: ندب سواك کل الٹھارء قال الدسوقي: أي 
ہما لا یتحلل منه شيء وکرہ بالرطب لما یتحلل منهء انتھی . 

وفي ف(الدر المختارا: ولا یکرہ سواك ولو عشیاً آو رطباٗء قال این 
عابدین لعموم قولہ قَلل: (لولا أن أَشی علی أمتي لآمرتھم بالسواك عند کل 
وضوء وعند کل صلاة) لتناوله الظھر والعصر والمغرب؛ وبوٌّب البخاري فی 
اصحیحہه): (سوك الرطب والیابس للصائم)ء ثم قال: وفر ما ھاسف 
ربیعة قال: رایت النبي اَل یستاك وھو صائم ما لا أحصي ارامہ وقال أبو 
ھریرة عن النبي قَلل: الولا أن ا٘شق علی أمتي)ء الحدیثء ویروی نحوہ عن 
جابر وزید بن خالد عن النبي قٍََ ولم یخص الصائم من غیرہ: وقالت عائشة 
عن النبي قَ: (السواك مَظِھَرَةَ للفم مرضاۂ للرب٢ء‏ وقال عطاء وقتادۃ: یبتلع 
ریقہء قال الحافظ'': أشار بھذہ الترجمة إلی الرد علی من کرہ للصائم 
الاستیاك بالسواك الرطب کالمالکیة والشعبي. 


ثم ذکر تخاریج ھذہ الرویاتِ اتی آشاز إلیھا البخاريء وتقدم عن الإمام 
مالك: أنه لم یسمع أحداً من أُھل العلم یکرہ السواك أو ینھی عنهء قال 
الزرقانی': بل بستحبونە لظاھر الأدلةء کحدیث: ٦‏ أفضل خصال الصائم 
( ا تلخیص الحبیر؛ (۹۱/۱). 
(٢(‏ (فتح الباری) .)۱٥۸ /٤(‏ 
/٢( )۳(‏ ٢٠١۱)۔‏ 


۹ 
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السواكع) ولم یخص وقتاًء وقال عامر بن ربیعة: رایت رسول اللہ گلا یستاك 
وھو صائم ما لا أغَد ولا أحصي)٢ء‏ رواہ ابو دو '؟ وغیرہ وبھذا قال عمر 
وابن عباس وجماعة من التابعین وأبو حنیفة والٹوري والاوزاعي. 


وقال النووي فی اشرح المھذب): إنه المختارء وقال بعضھم: السواك 
مطھرة للغم فلا یکر کالمضمضۃة للصائمء لا سیما وھي رائحة تتاذی بھا 
الملائکة؛ فلا تترك منالكء وإنما مدح الخلوف نھیأً للناس عن تقذر مکالمة 
الصائمء لا نھیاً لە عن السواكء وھذا التأویل أولیء لن فيه إکرام الصائم: 
ولا تعرض فيه للسواك فیٔذْکر أو یتأوّلء ولذا قال ابن دقیق العید: یحتاج إلی 
دلیل خاص بھذا الوقت یخص بە عموم اعند کل صلاة أو عند کل وضوء٤ء‏ 
وحدیث الخلوف لا پخصصہہ انتھی . 


قلت: المراد بقوله: قال بعضھم: السواك مطهھرة؛ إلی آخرء هو 
القاضي سیف الدینء کما بسطہ ابن العربي''ء إذ قال: قال علماؤنا: لم یصح 
فی سواك الصائم حدیث نفیاً ولا إثباتاًء إلا أن النبي گل حض عليه عند کل 
وضوء وعند کل صلاة مطلقاً من غیر تفریق بین صائم وغیرہ وندب یوم 
ال ای الم الات زم ُقَرّق بین صائم وغیرہ وتعلق الشافعي بالحدیث 
الصحیح : (لخلوف فم الصائماء الحدیث؛ فصار ممدوحا شرعا فلم تجز إزالتہ 
بالسواك أآصله دم الشھید . 


قال علماؤنا: السواك لا یزیل الخلوفء وفیھا کلام تردد عليه مراراً مع 
الأشیاخ والأصحاب فلم ألمح فيه بارقةً صوابء حتی آفادني شیخنا القاضي 
بحرم المسجد الأقصی أبو الحسن مکرم بن مرزوق قال: آفادنا القاضي سیف 


.)۲۳٦٢٣( سنن أبی داودا‎ )١( 


(۲) انظر (عارضة الأحوذي) (۳/ .)۲٥٢‏ 











۔ کتاب الصیام )٢(‏ باب )٦٦٦(‏ حدیث 


اترتا ایا فی کی سے ا او ا ا ا ہوا ا ا کا ا ا ا او ا ا ا یی ا ا ا ا ا ا ا ا ا ایا ا ا 


00ئ۹ لسوت فلم یکرہ لات کامسعہ لو مسا 
وھي رائحة تتاذی بھا الملائکةء فلم تترك هنالك. 


رانا الخ قاقاته عَظيَة مل ھا آقادتا 20 وھی ان 
درت دی سے آقرت واللہ غني عن وصول راغ ال الطیبة ا 
فعلمنا یقیناً أنه لم یرد بالنھي استبقاء الرائحة؛ واإنما راد نھي الناس عن 
کراھیتھاے وھذا التاویل أُولی لأن فیە إکراماً للصائم . 


وآما دم الشھید فإِنما آبقی وأئنی عليه لأنه قتل مظلوماء ویأتی خصماً 
ومن شأن حجة الخصم أن تکون بادیةء وشھادته ظاھرة غیر خفیة؛ لا سیما 
وفي إزالة الخلوف بالسواك إخفاء الصیام وھو أبعد من الریاءء انتھی. 

ٹم قال الزرقاني''': وِثُعْقُبَ قیاسه علی دم الشھید بأن الصائم مناج لربە 

۰- تطییب فمهہ؛ ہو تک وھو جیفة اد من الد فزواله لا 
ووئی سا یل قاع مس مھ اس ا ولانه أثر الظلم الذي ینتصف بە 
من خصمه وسبیل الخصومة الظھور ولأنه بعد الموتء فیأمن فيه الریاء. 

ولا سے اٹ مناجاة الصائم لربه مع دوام الخلوف أولی؛ لقوله: (اأ٘طیب 
عند اللہ من ریح المسك) لان مدحه یدل علی فضله لا علی أفضلیته علی غیرہ 
فھذا الوتر أفضل من الفجرء وفي الحدیث: ا رکعتا الفجر خیر من الدنیا وما 
فیھا١ء‏ وکم من عبادة أٹنی علیھا مع فضل غیرھا علیھاء وھذہ المسألة من 
قاعدة ازدحام المصالح التي يتعذر الجمع بیٹھاء فالسواك إجلالا لله حال 
مناجاته في الصلاۃء لآن تطھیر الفم للمناجاة تعظیم لھا والخلوف منافِ 
لذلكء فقدم السواكء انتھی ما قاله الزرقانی مختصراً. 


7 و 2 
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وقال الحافظ في (التلخیص'': في استدلال الأصحاب بھذا الحدیث علی 
کراھیة الاستیاك بعد الزوال نظرء لها سس ھر وی الطتراق 
بإسناد جید عن عبد الرحمن بن غنم الال مناڈ ہیل ااتِيوٌك واتا 
صائم؟ قال: نعم قلت: أي النٹھار؟ قال : غدوۃ أو عشیة؛ قلت : إن الناس 
یکرھونه عشیةء وبقولون: إن رسول الل قلُ قال : الخلوف فم الصائم أطیب 
عند اللہ من ریح المسك٤؛‏ قال: : سبحان اش لقد آمرھم بالسواك: وما کان بالذي 
یأمرھم أن یبسوا بأفواهھم عمداً ما في ذلك من الخیر شيءء بل ھت 

وقال القازف' ۳ ساسا وی ابن ماجه والدارقطنيی من حدیث عغائے 
مرفوعاً: امن خیر خصال الصائم السواكه'ٴ' والخلوف تغیر رائحة الفم من 
خلو المعدةء وذلك لا یزال بالسواكء قال ابن الھمام: بل إنما یزیل أثرہ 
الظاھر عن السن من الاصفراں ولذا روي عن معاذ مثٹل ماقلناء روی 
الطبراني عن عبد الرحمن بن غنم سألت معاذ بن جبل: : اتسَوْ وانا صائم؟ 
قال: نعمء قلت: أيٌ النھار؟ الحدیث تقدم کت 


وفيی آخرہ: سبحان الله لقد أمرهھم بالسواك وھو یعلم أَنه لا بد بفي 
الصائم خلوف وإن استاكء وما کان بالذی یأمرهھم آق وا أفواهھم عمداء ما 
فی ذلك من الخیر شيء بل فیه شرہ إلا من ابتلي ببلاء لا یجد منە بداء قال: 
وکذا الغبار فيی سبیل الله لقوله عليه السلام : امن اغبرّث قدماہ في سبیل اللہ 
حرّمه الل علی النارا؛ إنما يُؤجْرُ عليه من اضطرً إليه ولم یجد عته محیصاًء 
فأما من ألقی نفسه عمداً فما لە فيی ذلك من الآجر شيء. 


.)۹۱/۱( انظر : (تلخیص الحبیر؛‎ )١( 
.)۸۰۱/۲( ا تلخیص الحیر؛‎ )۲( 
.)٦۲٦۷ /٤( سرقاة المفاتیح)‎ (٣( 


.)۲۲٤٢٤ /٢( أخرجه الدارقطنيی‎ )٤( 


٣۴۳۴ 




















۷ ۔ کتاب سی ۱ رق باب 3 )٠۰‏ حدیث 


ک0 268 رع کی تو و وا ا و کا ا ےر جا و ا اک نان سی 


02 ویدخل في ذلك من تکلف الدوران لک تا لن المساجد 
نظراً إلی قوله ٌٹ: (وکٹرۃ الخطا إلی المساجد)ء ومن تصنع في طلوع الشیب 
لقوله گل : ۷من شاب شیة في الإسلاماء إنما یؤجر علیھما من بُلِيَ بھماء وفي 
المطلوب أیضاً أحادیث مضعفة نذکر منھا شیئاً للاستشھاد والتقویة وإن لم 
یحتج إليه في الإثبات . 

مٹھا: ما رواہ البیھقی”'' عن إسحاق الخوارزمي سألت عاصماً الأحول 
أیستاك الصائم بالسّواك الرطب؟ قال: نعمء أتراہ أٗشد رطوبة من الماء؟ قلت: 
أول الٹھار أو آخرہ؟ قال: نعمء قلت: عمّن ۔ رحمك الل ۔؟ قال: عن نس 

عن النبي قلٍ وروی ابن حبان عن ابن عمر قال: کان النبي قٌَُ یستاك آخر 
الٹھار وھذا هو الصحیح عن ابن عمر من قوله؛ قلنا: کفی ثبوته عن ابن عمر 
مع تعدد الضعیف فیه مع عمومات الأحادیث الواردة في فضل السواك؛ الشاملة 
لما قبل الزوال وما بعدہء فلا یحتاج الحنفیة والمالکیة إلی دلیل خصوصا إذا 
ورد عن الصحابة فعلھم وإفتاؤھم علی جوازہ بعد الزوال. 

وکیف یصلح بعد ھذا کلە ان یکون حدیث الخلوف دلیلاً للشافعي ۔ 
رضي اللہ عنه - ومن تبعه علی منعه بعد الزوال وصرف الاطلاق إلی ما قبل 
الزوال من غیر دلیل صریح آأو تعلیل صحیح؟ وھل هو إلا مبالغة في فضیلة 
الصوم؟ کما یبالغ أحد ویقول: لعَرَّق فلانِ الذي یحصل حال کذّہ في ] 
الٹھار عندي أحسن من ماء الورد فیکون فيه دلالة علی کراهة إزالة العرق 
الا قافن 


مِن 


(قال یحیی : رحعلت فٹظئ"ھ الله ی۔ 


.)۲۷۲ /٥( ا السنن الکبری)‎ )١( 


٣۳ 











5 کتاب الصیام ۱ نان باب 2 7 حدیث 


اور ِنْ أَمُلِ الم اه کنا وَلَمْ لی ُا ذف من اد مِنَ 
وڈ وَإِن أُمْل الْملم یَکْرَمُونَ :3 وَتَحَافَوت بِدعَتَة 7ت 
اس تر ماف ھا لس وت أَمْل الجَھَالَة وا عقاو ئ2 اہی فی 
ذَِكَ رُحصَة عِنْدَ أمْل الم وَرَأَْعُمْ عْمَلَنَ ذٰلِكَ. 


الم والھندیة إلا فی نسخة (المنتقي) ففیھا : إني لم أر. لہ" 
العلم والفقہ) ممن رآهم وھم التابعون (یصومھا و)یقول انتا (لم یبلغتي ذلكط) : 
أَی صوم ست من شوال (عن أحد من السلف)ء أي: الذین لم أدرکھم وھم 
الصحابة وکبار التابعین . 


(وإن آھل العلم) ھذا ترقٍ مما قال أولاًء (یکرھون ذلك) الصیام 
(ویخافون بدعتهہ)ء أي: یخافون من أن یدخل في الدین ما لیس منە (و)یخافون 
انا (أن يِلْحقٌ) بضم الیاء وکسر الحاء ببناء الفاعلء وسیأتي فاعلهء (برمضان 
ما لیس منهہ)ء مفعول لقوله: یلحق؛ (أھل الجھالة) بالرفعء فاعلهء (والجفاء) 
أي الغلظة والفظاظةء (لو رأوا فی ذلك) أي في هذہ الستة (رخصة) بالنصب؛ 
مفعولء وفي نسخة (المنتقی) بدله: خفةء یعني أھل الجھالة لو رأوا أھل العلم 
أنھم لا یشددون في ترك هذہ الصیام لأدخلوھا في رمضانء کما زاد أُھل 
الکتاب في صیامھم (عند أھل العلم) ظرف لرخصة (ورأوهم) أي أمل العلم 
(یعملون ذلك) أي صیام ھذہ الأیام. 


اعلم ان صوم ست من شوال مختلف عند الأئمةء قال الخرقيی: من صام 
شھر رمضان وأتبعه بست من شوال وإن فرْقھا فکأنه صام الدھرء قال 
یں وجملة ذلك أن صوم الستة مستحب عند کثیر من أھل العلم؛ روي 
ذلك عن کعب الأآحبار والشعبي ومیمون بن مھرانء وبە قال الشافعيی وکرهه 
مالكء وقال: ما رأیت إلی آخر ما تقدم فيی (الموطاً). 


.)٦۴۸/( (المغني)‎ (١) 




















۷۔ کتاب الصیام )۲٢(‏ باب )٦٦٦(‏ حدیث 


وھ پ یو ےو وو بی و وو ےم نے ے وو یم وٹے و ”ام ےو وم ہے رع مہ ٤ع‏ جع سے ماع یم اعم و ج سم امھ >٭ھ 


رفاتماری اھ اوت سا ھا امن صام رمضان)... الحدیث؛ وقال 
أحمد: روي ھذا عن النبي قَلٍ بثلاثة أُوجیِء وروی ثوبان مرفوعا: ‏ من صام 
رمضانء شٌهھُرّ بعشرة أشھراء الحدیث. ولا یجري هذا مجری التقدیم لرمضان 
لآن یوم الفطر فاصل. 

فان قیل: فلا دلیل في ھذا الحدیث علی الفضیلة؛ لانە ول شبّه صیامھا 
بصیام الدھر وھو مکروہ. قلنا: إنما کرہ صوم الدھر لما فيه من الضعف 
والتشبه بالتبتل؛ لولا ذلك لکان ذلك فضلاً عظیماء لاستغراقه بالعبادة 
والطاعةء والمراد بالخبر التشبيه فی حصول العبادة بە علی وجه عَرِيٌ عن 
المشقة؛ کما قال قل: ١من‏ صام ثلائثة أیام من کل شھں اف صا 
الدھراء ذکر ذلك حثا علی صیامھا وبیان فضلھاء ولا خلاف في استحبابھا . 

وإذا ثبت ھذا فلا فرق بین کونھا متتابعةً و مفرقةً في أول الشھر أو في 
آخرہء لأن الحدیث ورد بھا مطلقاً من غیر تقییدء ولأن فضیلتھا لکونھا تصیر 
مع الشھر ستة وثلاثین یوماء والحسنة بعشر أمثالھاء وھذا المعنی یحصل مع 
التفریقء انتھی . 

قال النووي: مذھب الشافعي وأحمد وداود وموافقیھم استحباب صوم 
ہذه الستةء وقال مالك وأہو حنیفة : پکرہ ذلكء انتھی. 

قلت: لا خلاف في استحبابھا عند الشافعیةء بل یتأکد عندھم کما 
فيی فروعھم؛ ففي اشرح الاإقناع): یتأاکد صوم ستة من شوال؛ وتتابعھا 
عقب العید أفضل؛ انتھی. وکذلك سنة عند الحنابلة کما في انیل المارب؛ 
وغیرہ ۔ 

وأما الإمام مالك - رضي الله عنه ۔ فالمشھور في شروح الحدیث وکتب 
النقلاقات گاالداتا هی الکرامةعتَ عطلتاً>مخاقة: أؤ عق التاس 


۰٥٣ 





۷۔ کتاب الصیام )٢(‏ باب )٦٦٦(‏ حدیث 


بر ہہ ہہ ہہ ہہ ہہ ہج ہے جج ۳ رہ رس رر 0تت تت2 س1س سس 2ض72 اق71 اق ا 


او 1 . ۶٤٤‏ 
برمضان ما لیس منەء أو لعله لم یبلغه الحدیث'' أو لم یصح عندہ. 


قال ابن رشد'': وھو الأظھر لکن قال الدردیر في (الشرح الکبیرا': 
تس ان موس مسشااسماسشت اش يسا 
اتصالھاء قال الدسوقی : فالکراھة مقیدة بھذہ الأمور الخمسة فإن انتفی قید 
منھا فلا کرام 2ھ الکلام علی ھذہ القیودہ إلا أن شُرّاخ .الحدیث 
المالکیین أطلقوا الکراهةء وأجابوا عما یرد من الروایات؛ فالظاھر هو المذھب 
المختار عندھم. ۱ 

وأما الحنفیة فاختلفت النقول عنھمء واختلف أھل فروعھم في ذلكء ففي 
(البحر الرائق): ومن المکروہ صوم ستة من شوال عند أبي حنیفة متفرقاً کان أو 
متتابعًء وعن أبي یوسف کراہتە متتابعاً لا متفرقاًء لکن عامة المتأاخرین لم 
بوراا تاس اتی : رَمَتا فی انور الإیضاح) وشرحه (مراقي الفلاح) من 
المندوبات . 


وفی (الدائم۶'۷: ومنھا ای المکرومات ۔ إتباع رمضان بست من 
بَوالء کذاقان آنو رت گاترا رک رفرت ا آ۵ رارسا ہرماءغرنا ان 
یلحق ذلك بالفرضیةء وکذا روي عن مالكء ثم قال: والاتباع المکروہ هو أن 
یصوم یوم الفطر ویصوم بعدہ خمسة آیامء فاما إذا آفطر یوم العید ثم صام بعدہ 
ستة أیام فلیس بمکرو؛ بل هو مستحب وسنة انتھی. 





)١(‏ قال ابن عبد البر: ما أظن ان مالکاً جھل الحدیث ۔ والل أعلم ۔ لأنه حدیث مَدَنىٌ انفرد 
بە عمر بن ثابت: وقد قیل: روی عنه مالك: ولولا علمه بە ما أنکرہ. . وقد یمکن ان 
یکون جُھل الحدیث؛ ولو علمه لقال بەء والل أعلم. انظر: (الاستذکار) .)۲٥۹/۱۰(‏ 


.)۳۰۹ /۱( لہدایة المجتھدا‎ )٢( 
۔)٢۵٥۷‎ /٢ر‎ )۳( 
.)۳۱٣/۲( ہدائع الصنائع)‎ )٤( 














۷۔ کتاب الصیام )٢(‏ باب )٦٦٦(‏ حدیث 


عما مم و یم ےم ے می ےم وم ےم دم مے مم مھ مھ مھ یم ہے وم ےم ہے یم ےی یدھم مھ ٤٭ا‏ مو وم دم وو ع دع و عومھےم ٤مھ‏ 


وفي (الدر المختار”'': ندب تفریق الست من شوال؛ ولا یکرہ التتابع 
علی المختاں خلافاً نالتاتی بن ائ > یوسف ۔ والاتباع المکروہ ان یصوم 
الفطر وخمسة بعدہ؛ فلو أفطر الفطر لم یکرہ بل یستحب ویسن؛ (ابن کمال)؛ 


انتھی . 


وبسط ابن عابدین فيی نصوص أھل المذھب في عدم الکراهةء ثم قال: 
وتمام ذلك في رسالة (تحریر الأقوال فيی صوم الست من شوال) للعلامة قاسم 
وقد رد فیھا علی ما في منظومة التبّاني”'' وشرحھا من عزوہ الکراهة مطلقاً إلی 
أبی حنیفةء وأنه الأصح بأنه علی غیر روایة الاأصول؛ وآنه صحح ما لم یسبقه 
أحد إلی تصحیحهہ وأنه صحح الضعیف؛ وعمد إلی تعطیل ما فيه الثواب 
الجزیل بدعوی کاذبة بلا دلیلء ثم ساق کثیرا من نصوص کتب المذھب؛ 
فراجعھاء انتھی. 


فعُلِم بذلك کلە أن المرجح عند الحنفیة هو الندبء وما حُکي عنھم 
خلاف ذلك إما مرجوح غیر روایة الاأصول أو محمول علی صوم یوم العید 
واستدل من قال: بندب ذلك بحدیث أبي أیوب ‏ رضي اللہ عدنه ۔ عن 
رسول ال گلا قال: (من صام رمضان ثم أتبعه ستاً من شوال فذاك صیام 
اللخرہ راف السسا 1ك الخاری توالتعای تا تی 0تس ص۳۹۷ وڑاہ 
المنذري فيی (الترغیب) : والنسائيی والطبرانيی؛ وقال: ندال رواة الصحیح . 


وقال الحافظ في (التلخیص!''': وجمع الدمیاطي طرقهء وفي الباب عن 
.)]۸۸/۳(-)١()‏ 
(۲) انظر: ( کشف الظنون) (۲/ ۱۸۹۷). 
(۳) (۳۱۹/۳). 
)٤(‏ (۸۱۸۹/۲). 


ری 











مھ مم مامہے پو+عسو ٤‏ و ے جو دم و ے ود ے ام ےم یلم و دم سے وم ےو ےو رو ےی ےم ےو یم و ےم ےو یع د٤ع‏ یی ےو موی وی یم مھ 


جابر رواہ اأحمد بن حنبل وعبد بن حمید والبزارء وعن ئثوبان أخرجه الشائی 
وابن ماجه وأحمد والدارمي والہزار. 


وقال المنذري : وابن خزیمة وابن حبان في (صحیحیھما)ء وعن .- 
ھریرة رواہ البزار من طریق زھیر بن محمد عن العلاء عن آبیە عنەء ومن طریق 
زعیر أیضاً عن سھیل عن أبیه عنهء وأآخرجه أبو نعیم من طریق المثنی بن 
الصباح احد الضعفاء عن المحرر بن أبي ھریرة عن أبيەء ورواہ الطبراني في 
(الأوسطا)ا من أوجه أآخری ضعیفة. 


تال الستتری*۲: رواہ البزار وأحد طرقه عندہ صحیح'' ورواہ 
الطبراني بإسناد فیه نظر وعن ابن عباس آخرجه الطبراني في (الأوسط) أیضاء 
وعن البراء بن عازب أخرجه الدارقطنيء انتھی . 

قال المنذريی: وروي عن ابن عمر ۔ رضي ال عنه ۔قال: قال 
رسول الل قل: من صام رمضان وأتبعه ستاً من شوال خرج من ذنوبه کیوم 
ولدته أُمها رواہ الطبراني في (الأوسط)٢ء‏ انتھی. قلت: وما أورد علی بعضھا 
من الضعف منجبر بکثرة الطرق علی أن مثل ذلك مُغتفر في الفضائل. 


ثم قال شارح (ا لإإحیاء): وفيی (کتاب الشریعة): جعلھا الشارع ستاء ولم 


یجعلھا آکثر أو أقل؛ وبیّن أن ذلك صوم الدھر؛ لقوله تعالی: فامن جا 


کم الات عس لا ا اتا ناک امرس رو ات 
یکون عدد رمضان ثلاثین یوماء فإن نقص نزل ھذہ الدرجةء وعندنا أنه تجبر 
فھذہ الستة من صیام الدھر ما نقصه بالفطر في الایام المحرم صومھاء وھي 
ستة أیام: یوم الفطر ویوم النحر وثلاثة أیام التشریق ویوم السادس عشر من 


)١(‏ االترغیب والترھیب) (۱۱۱/۲)۔ 
)٢(‏ في الأصل صحیحة؛ وھو تحریف۔ 


۸ 














()۲٢(‏ باب )٦٦٦(‏ حدبثٹ 


فالکا کرلہ تح اس اعایئ آئل 


وا 0900 

ت . 

وھا وک سی 
رو وا‌مہے بے 


۵0 ہم ں سر 2 
اھ ےھ رومام 0 2 ات ا مو شید قف 1 2 8 لے زا 
ا لعاے واْلعمہ 7ے تففست ته)+> ہےۓےے. ٢‏ صا النحمعہے؛. و صضصسامہ 

یں او سس خی ور او یک ا یی ہے ےک لی ج وی ۲ پر 7 تٍِ ا 


سے ٠‏ ہوا مھ مع میم مر و وی و مم یدھم و٭+ٛلامھ دامع ٤اد‏ رما یلم ے وع و ےم و لے مم و+امےصمھ ہم+وبىھ 


مسن 


شعبانء فجبر بھذہ الستة الایام ما نقص بأیام تحریم الصوم فیھاء والاعتبار 
الآخر؛ وھو المعتمد عليه في صوم مذہ الأیام من کونھا ستة لا غیر 
لأن اللہ تعالی خلق السموات والأرض وما بینھما في ستة أیامء وإنا نحن 
المقصود بذلك الخلق؛ فأظھر في ھذہ الستة الأیام من اأجلنا ما أظھر من 
المخلوقات؛ فکان سبحانه لنا في تلك الاأیام فجعل لنا صوم هذہ الستة الایام 
فی مقابلة تلك؛ لان نکون فیھا متصفین بما هو لە وھو الصوم کما اتصف هو 
ہما هو لنا وھو الخلقء انتھی. 

قلث؛:والبتدۂ: من علہ:الوجوہھر الاولء رما قال تتخدیف بلاکین پرماً 
لا یرد بعدما ورد (شھرا عید لا ینقصانء رمضان وذو الحجة)ء ولا یذھب 
عليك أن ما عَذٌہ في الوجه الثانيی من صوم السادس عشر من شعبان هو مبنیٌ 
علی ما حققه فيی موضع آخر من کتابهء من أن الٹھي في قوله عليه السلام: 
(إذا انتصف شعبان فلا تصوموا) ان المراد منە نھي الیوم السادس عشر منە. 

وأفاد شیخ مشایخنا الدھلوي في (حجة اللا'': أن السّرٌّ في مشروعیتھا 
اُنھا بمنزلة السنن الرواتب في الصلاة تکمل فائدتھا بالنسبة إلی أمزجة لم تتم 
فائدتھا بھمء وإنما خص الست للتشبهہ بصوم الدھر؛ انتھی مختصرا. 

(قال یحیی : وسمعت مالکا یقول: لم أسمع آحدا من أھل العلم والفقه: 
ومن یقتدیٰ بە)ء ببناء المجھول؛ أي: پُتََمْ بقوله وفعلهء عطف علی أھل 
العلمء (تھی) بصیغة الماضي في النسخ الھندیةء ویٹھی بصیغة المضارع في 
المصریةء (عن صیام بوم الجمعة: وصیامٰہ) بالرفعء مبتدأء و (حسن) خبرہ 


۔)٢٥٥/٥( (حجة اللہ البالعة؛‎ )١( 


۹ 








۷۔ کتاب الصیام )۲٢(‏ باب )٦٦٦(‏ حدیث 


۶ رن‎ 2 7 ٠ 
سے کا لے ضر کت و میں وی‎ 7 - ٥۶ ریہ ےو ظ ہےمےے۔ے‎ 
وقد رایت بعص اھل العلم یصومة واراه کان یتحرٰاه.‎ 


یعني مستحبء (وقد رأیت بعض أھل العلم) قال أبو عمر: قیل: إنه محمد بن 
المنکدر؛ وقیل: صفوان بن سلیم (یصومه) أي یوم الجمعة؛ (وأراہ) بضم 
الھمزة (کان یتحراہ) أي یقصدہ ولم یکن صومه ذاك اسافتا کلام ظامھر 
المصنف: أنه ندب إلی صوم الجمعة. 


لکن قال الباجي : آتی بە إخباراً لا اختیاراً لفعله لروایة ابن القاسم 
کراهة صوم یوم موقت أو شھر؛ وقال عیاض: لعل قول مالك یرجع إلی قول 
الجمھور بالکرامقف وإنما حکی صومه عن غیرہء وظنه آنه کان یتحراہ ولم 
یقل عن نفسە: وأنا آراہ وأحبهء قاله الزرقانی”. 

قلت: لکن نص فروع المالكکي الندب؛ وروایة القاسم لا تنافیهء فإان 
کراھة التوقیت أمر آخرء وکراھة الجمعة للتخصیص بھا أمر آخرہ واعلم أن 
الروایات في صوم یوم الجمعة مختلفة جداًء ولذا اختلفت الأئمة فیه علی 
أقوال ۔ 


قال العینی''': اختلفوا فیه علی خمسة أقوال؛ اأحدھا: کرامته مطلقاء 
وھو قول النخعي والشعبي والزھري ومجاھد وقد روي ذلك عن علي؛ وقد 
حکی أبو عمر عن أحمد وإسحاق کراہته مطلقاء ونقل ابن المنذر وابن حزم 
منع صومه عن علي؛ وآأبي ھریرۃء وسلمانء وأبي ذر وشْبّھوہ بیوم العیدء 
ففي الحدیث الصحیح: أن النبي قل قال: ٢‏ إن هذا یوم جعلە اللہ عیدا)ء 
وروی النسائی من حدیث أبي سعید الخدري مرفوعا: ١‏ لا صیام یوم عیدا. 


القول الٹانی: الإباحة مطلقاً من غیر کراهةء وروي ذلك عن ابن عباس 
ومحمد بن المنکدرء. وھو قول مالك وأبي حنیفة ومحمد بن الحسن . 


۔)٦١٠٢‎ /۲( شرح الزرقانيی)‎ (١( 
.)۱۰١/۱۱( مد القاريی)‎ )۲( 


کس 

















۷۔ کتاب الصیام )()٢٢(‏ باب )٦٦٦(‏ حدیث 


ہم ےو مھ ےی و مے دم ماعے ےھ مہ وہ ےی یم ےم سے یی ےو یم ے مھ ےی ہا ےو ےم وع ام ےو ےو ےھ ےم ےم ےم مہ وھ 


ال الٹالٹ : إِنه یکرہ إفرادی فإن صام تھا قبله نے بعدہ 7 ۳ وھو 
قول ّ- ھریرۃ ومحمد بن سیرین وطاووس وأبي یوسف؛ واختارہ ابن المنذرں 
وحکاہ الترمذي عن أحمد وإسحاقء قلت: هو المنصوص عن الإمام. 


ففي (المغنی؟': یکرہ إفراد یوم الجمعة بالصوم إلا أن یوافق ذلك 
رتا کان یصومهء مثل من یصوم تا ویفطر 7 فیوافق صومه یوم الجمعة. 
نص عليه اأحمد فی روایة الاثری انتھی. شیاقی نحو ذلك عن ایل المارب٢.‏ 


واختلف عن الشافعيی؛ فحکی المزني عنه جوازہء وحکی أبو حامد في 
اتعلیقهہ) عنه کراہته ھذا هو الصحیح الذي یدل عليه حدیث أبی ھریرة؛ وبه 
چرم الرافعمي والنووي فی (الروضة. 


وقال فی (شرح مسلما: بہ قال جمھور اُصحاب الشافعيی وممن صححهہ 


القول الرابع : ما حکاہ القاضي عن الداودي أن النھي إنما هو عن تحریه 
واختصاصہ دون غیرہء فإنه متی صام مع صومه یوما غیرہ فقد خرج عن النھيی 
لآن ذلك الیوم قبله أو بعدہ؛ إذ لم یقل الیوم الذي یليەء قال القاضي عیاض: 
وقد یرجٌح ما قاله قولّہ''' في الحدیث الآخر: ١لا‏ تخصوا یوم الجمعة بصیام 
ولا لیلته بقیام) وھذا ضعیف جدا ویردہ حدیث جویریة في (البخاری؛''' 
وقوله لھا: ١ا‏ اأصُمْتِ أمس؟) قالت: لاء قال: اتصومین غدآ؟) قالت: لا 
قال: (فأفطري)ء فھذا صریح في أن المراد بما قبله یوم الخمیسء وہبما بعدہ 
یم وکا 


(١۱)‏ 0/]ص)۔ 
(۲) أي قول النبي قٌ. 
(۳) آخرجه البخاري (۱۹۸۳). 


کش 











۷۔ کتاب الصیام )٢٦(‏ باب )٦٦٦(‏ حدیث 


یووم ے وم مم مك ےد عمجم ےم عا وع و وع وو وم وے ع یو ھے> مھ ےھ بفدھے وعدم ےه ف دع و ودے٤ع‏ یب جہیھےء مھ 


الخامس : یحرم صومه الا و ھا تسا قبله أو پوت بعد أُو وافق 
عادتہ بن کان یصوم 27 ویفطر فا فوافق یوم الحمعف وھو قول ابن حزم 
لظواھر الأحادیث الواردة ذ فی النھيی انتھی . 


وحکی الحافظ في (الفتح): منمٌ الإفراد عن أحمد وابن المنذر وبعض 
الشافعیء وقول ابن السان یت یائة پری تحریمهء وقال: ذھب الجمھور إلی 
ان النھی فیە للتنزیەء وعن مالك وأبي حنیفة: لا یکرہ؛ والمشھور عند الشافعیة 
ات اأحدھما ۔ ونقله المزنيی عن الشافعي ۔: أنە لا یکر إلالمن اُضعفه 
صومه عن العبادة التي تقع فیه من الصلاة والدعاء والذکر؛ والثاني : وھو الٰذي 
صحده المتأخرون کقول الجمھور؛ انتھی. 


قلت: وقد ئ من ر الحافظ*'۶ ار آخران لم سی ای 
سبعة؛ ا الندب 7 0 کما سپأتي ۂ فی (الفروعا وھو مختار 
الغزالي فی (ا لإإاحیاء) إد عدّہ فی الایام الفاضلة التيی یتأاکد استحبابھا ۔ 


وفي اشرح الاإقناع)'': ویکرہ إفراد یوم الجمعة بالصوم للحدیث وفي 
احاشیته): أي بلا سببء بأن کان نفلاً مطلقاء قال النووي: إنما نھي عنه 
مفرداء لأنە یوم عبادة وتبکیر وذکر وغسلء فِیْسَنٌْ فطرہ معاونة علیھاء ولا یقدح 
فیه زوال الکراہة بصوم قبله أو بعدہء لان ما یحصل بسببه من الفتور في تلك 
الأعمال یجبرہ الصوم قبلهء أو بعدہ. 

وفي انیل المارب): وکرہ إفراد یوم الجمعة بالصوم إلا أن یوافق عادۃ 
مثل من یفطر یوماً ویصوم یوماً فیوافق صومه یوم الجمعق 


+۰۵٥١ ۲۳٣ /٤( انظر: (فتح الباريی)‎ )١( 
۔)٦٥١٤/٤(‎ )۲( 


۳۲ 

















)٦٦٦(‏ حدیث 


ہے وم ہے و مم مو مھ ےھ دو ٤ع‏ مھ ےی لیے مھ ور ےی روم مم لم مھ امھل٤ے٭‏ 6ے و بے لے وم ےم ہے امم د<ھ7+ھ+ھ 


وفي (الشرح الکبیرا''' للدردیر: یندب صوم جمعة فقط لا قبله یوم ولا 
بعدہ یومء قال الدسوقي: وأما صوم الجمعة بخصوصھا مع ورود النھي عن 
ذلك وھو قولہ ق: ١لا‏ یصومن اأحدکم یوم الجمعة) الحدیث . فمحل النھي 
علی خوف فرضهء وقد انتفت ھذہ العلة بوفاتہ عليه الصلاة والسلامء انتھی. 

واختلفت فروع الحنفیة في ذلك أیضاً ففي انور الإیضاح) وشرحہ: کرہ 
إفراد یوم الجمعة بالصوم لحدیث مسلم مرفوعا: اولا تخصوا یوم الجمعة 
بصیام۷ الحدیث٠ء‏ انتھی مختصرا. 


وفيی (البدائم؛''': کرہ بعضهھم صوم یوم اللىجمعة بانفرادہس وکذا صوم یوم 
الائنین والخمیسء وقال عامتھم: إنه مستحب؛ لن ھذہ الاأیام من الأیام 
الفاضلةء فکان تعظیمھا بالصوم ششحتاء انتھی ۔ 
وفيی دالدر المختار!'': والمندوب کأیام البیض؛ ویوم الجمعة ولو 
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منفردا۔ 

قال ابن عابدین: صرح بە في (الٹھراء وکذا في (البحراء فقال: إن 
صومه بانفرادہ مستحب عند العامة کالائنین والخمیس؛ وکرہ الکل بعضھم: 
ومثله فی (المحیط)؛ معللاً بأن لھذہ الأیام فضیلة ولم یکن في صومھا تشْبه 
بغیر أھل القبلةء فما في (الأشباہ) وتبعه في انور الإیضاح) من الکراھة قول 
البعض . 

وفي (الخانیة): لا بأس بصوم یوم الجمعة عند أبی حنیفة ومحمدہ لما 
روي عن ابن عباس: أنه کان یصومہ ولا یفطرء وظاھر الاستشھاد بالأئر أن 


.)۱٥٥/۸۸۷( )١( 
(۲۱۱۸/۲)۔‎ )۲( 
.)۳۹۰/۳( )۳( 


۴۰۳۷ 


۷۔ کتاب الصیام )۲٢(‏ باب )٦٦٦(‏ حدیث 


0 9پ+- 1+ + ,1:1 ْ١١۱<و-سوَ‏ و۹۰۹ ۹و 1 10901919 1,1+ ت919 :-- 0101101811+ و و ری 


المراد بلا باأُس الاستحبابٌء وفی (التجنیس): قال أہو یوسف: ‏ جاء حدیث فی 
کراہتہ إلا أن یصوم قبله أو بعدہء فکان الاحتیاط أن یضمٌ إليه یوماً آخر. 


قال الطحطاوي : ثبت بالسنة طلبه والٹھي عنه؛ والآخر منھما النھيء کما 
أوضحه شراح (الجامع الصغیراء لان فيه وظائف؛ فلعله إذا صام ضعف عن 
فعلھاء انتھی. وفي (رسائل الأرکان): أن المنع عندنا للتنزیهء انتھی. 


وقال ابن القیم فيی (الھدي!''': کان من ھدیه ا کرامهةُ تخصیص یوم 
الجمعة بالصوم فعلاّ من وقولاًء فصح النھي عن إفرادہ بالصوم من حدیث _ 
جابر بن عبد الله وأبي ھریرة وجویریة بنت الحارث وعبد اللہ بن مسعود وجنادة 
الازدي وغیرهھم: (وشرب یوم الجمعةء وھو علی المنبر يُرِْهُم ان لا یصوم یوم 
الجمعة٢ء‏ ذکرہ اللإمام اُحمد وعلل المنع من صومہ بأنه یوم عیدء فإن قیل: 
یوم العید لا یصام مع ما قبله ولا بعدہء قیل: لما کان یوم الجمعة مشبّھاً 
بالعید أآخذ من شبھھه النھيی عن تحري صیامہ؛ فإذا صام ما قبله و ما بعدہ لم 
کن اك تعرای 

فإن قیل: فما تصنعون بحدیث ابن مسعود - رضي الله عنه - قال: ١‏ 
رأیت رسول ال قٌُ یفطر یوم الجمعةا رواہ أھل السنن'''ء قیل: نقبله إن 
کان صحیحاء ویتعین حمله علی صومه مع ما قبله أو بعدہ؛ ونردہ إن لم 
یصحء فإنه من الغرائب؛ قال الترمذي: هذا حدیث غریب؛ انتھی . 

واحتحٌ من ندبه بحدیث ابن مسعود ۔ رضي اللہ عنه ۔ ھذاء اأخرجه 
الترمذي وقال: حسن غریب؛ وصححہ ابن عبد البرء وکذا ابن رشد في 


.)۸۱/۲( ززاد المعاد؛‎ )١( 
.)۲٦٢ /۱۰( البر: وھو حدیث صحیح؛ انظر : (الاستذکار؛؟‎ 


٤ 

















او ای و ام ےو وی ےم می ہے ےم ”٤ع‏ ول ےم مم ے ےمج ہے ےم مھ جم ٤و‏ مے وو ہم مم ےی یو ے دےھمے٭ ٤ع‏ جے دم ود وع ھ 


بَ بسندہ عن ابن عمر؛: قال: (ما رایت 


(البدایةاء وروی ابن أبي شیبة 
رسول اللہ قلاٍ مفطراً یوم جمعة قط٤ء‏ وأخرج أیضاً عن طاووس عن ابن عباس. 
قال: (ما رأیته مفطراً یوم جمعة قط+. ذکرھا العینيی؛ وتقدم ما قاله مالك أنە 
رأی بعض أھل العلم یصومه ویتحرٌّاہء قال الزرقانی'”'': ولحدیٹ'”: ١‏ من 
صام یوم الجمعة کتب لە عشرة أیام غُوٌ رُھرِ من أیام الآخرة؛ لا تشاکلھن أیام 
الدنیا)؟ء ٹم إنھم اختلفوا أیضا في الحکمة في الٹھيی عن صوم یوم الجمعة 
مفردا۔ 


قال التوربشتي''': سُیْلثُ عن وجه النھي عن صوم یوم الجمعة مفرداً 
فأعملنا الفکر فیه مستعیناً باللہ تعالی؛ فرأینا أن الشارع لم یکرہ أن یصام منضماً 
إلی غیرہء وکرہ ان یصام وحدہ؛ فغلمنا أن علة الٹھيی لیست للتقوي علی إتیان 
الجمعة وإقام الصلاة کما رآہ بعضھمء إذ لا مزیة في ھذا المعنی بین من صام 
الجمعة والسبت؛: وبین من صامھا وحدھاء فعلمنا أنه بمعنی آخر إلی آخر ما 
قاله. 


وجملة ما وقفت في ذلك أقوال؛ الأول: ما نقله النووي عن العلماء ان 
ذلك الیوم فیه عبادات کثیرةء فاستحب الفطر لیکون أعون لە علی ھذہ الوظائف 
وأدائھا بنشاط وانشراح لھا والتذاذ بھا من غیر مللء وھو نظیر الحاج یوم 
عرفةء فإن السنة لە الفطرء قال النووي: فإن قیل: لو کان کذلك لم یزل النھي 
والکراھة ہصوم یوم قبله و بعدہ لبقاء المعنی . 
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.)٦٤/٤( 7(مصنف ابن أبي شیبة)‎ )١( 

.)۲١٠٢ /٢۲( )۲( 

(۳) آخرجهە أبو الشیخ والبیھقي؛ 9کنز العمال) )۲٢۱۷۲/۸(‏ وفیه: اکتب لە عشرۃ أیام 
عددهنّ من أیام الآخرۃ إلخ. 

.)۲۹٢١/٤( اسمرقاۃ المفاتیح)‎ )٤( 


۰٢ 

















ہرم ما مھ مم مھ موھد ھ مم مھ یم و مے مم مد ےم مھ و دم ہر موم ے ہے و ےو لے ھ ہی ٭ے ےم وع ےو یمم وم +مھ 


ٹم آجاب عن ذلك: بأنه یحصل لە بفضیلة هذا الصوم الذي قبله أو بعدہ 
ما یجبر ما یحصل لە من فتور و تقصیر في وظائف الیوم. 

قال العیني''": فیە نظرہ إذ جبر ما فاته من أعمال یوم الجمعة بصوم یوم 
آخرء لا یختص بکون الصوم قبله بیوم و بعدہ بیومء بل صوم الائنین أفضل 
من صوم یوم السبت؛ وأیضاً فإن الجبر لا ینحصر في الصوم بل یحصل بجمیع 
اأفعال الخیرء فیلزم منه جواز إفرادہ لمن عمل فيه خیراً کثیراً یقوم مقام صیام 
یوم قبله أو بعدہء کمن أعتق فیە رقبة مثلاًء ولا قائل بذلكء قاله الحافظ'*''. 

اقاتیٰ( کر ےا عیلوہ ولا کرد لان پالمام مع غین لفرق یت کون 
یوم عید وشبه عید کما تقدم في کلام ابن القیمء وھو مختار الحافظ وغیرہ؛ 
کما سیأتي في آخر الأقوال. 

الثالٹ : مخافة المبالغة فی تعظیمه فیفتتن بە کما افتتن الیھود بالسبت؛ 
واعترض عليه رت فی بک اافتام الرابع : مخالفة الیھود في أنھم 
یعظمون السبت یوم عیدھم بالصوم؛ کما حکی القاري عن التوربشتي؛ ود 
بأنھم لا یعظمون سبتھم بالصیامء فلو کان الملحوظ ترك موافقتھم لتحتّم 
الصومء قاله الحافظ والعیني. 

الخامس: مخالفة النصاری؛ لأنه یجب علیھم صومه؛ ونحن مأمورون 
بمخالفتھم؛ نقله القمولي؛ قال الحافظ : وھو ضعیف؛ وقال العیني: لم یبین 
وجه الضعف . السادس: خوف اعتقاد وجوبە؛ واعترض عليه بصوم الائنین 
والخمیس . والسابع : تنا فرش علیھمء کما خشي قلُ من قیام اللیل؛ 
قیل: وھو منتقض بإجازة صومه مع غیرہ؛ ولآنه لو کان ذلك لجاز بعدہ پل 
لارتفاع السببء کذا في (الفتح) و (العینيی) وغیرھما مع تغیر. 


۔)۲۱٦/۸( معمد القاري)‎ )١( 
.)۲۳٣/٤( ففتح الباري)‎ )۲( 


۳٣٦ 




















۷ ۔ کتاب الصیام )۲٣(‏ باب 


٭ 


)٣(‏ باب ما جاء غي لیلة القدر 


والثامن : ما حکی القاري عن التوربشتي: أن اللہ تعالی قد استأثر الجمعة 
بفضائل لم یستأثر بھا غیرھاء فلم یر النبي ق ان یخصه بشيء من الأعمال 
غیر ما خص بەء قال القاري: لئلا یجر إلی ھجران باقي الأیامء ولذا منع عن 
تخصیص لیلتھا بالقیام. 

ورجح الحافظ في (الفتح) القول الثانی من ھذہ الأقوالء وقال: هو 
اُقواما وأولاھا بالصٌواب: ورد فےه 2 حدیثان: اعحوس نا رواہ الحاکم 
وغیرہ عن أبي ھریرة مرفوعا: (یوم الجمعة یوم عید فلا تجعلوا یوم عیدکم یوم 
صومکم إلا أن تصوموا قبله أو بعدہاء والثانی: رواہ ابن أبی شیبة بإسناد 
حسن عن علي ۔ رضي اللہ عنه ۔ قال: ومن کان منکم متطوعاً من الشھر فلیصم 
یوم الخمیس ولا یصم یوم الجمعة فانه یوم طعام وشراب وذکر؛ انتھی وھکذا 
فی (العینی۷'''. 


)۲٣(‏ ما جاء في لیلة القدر 


اعلم أولاً: أن النسخ مختلفة في ذکر ھذا الباب ففي الشروح الثلائة 
وجمیع النسخ المصریة ذکر ھھنا کتاب الاعتکاف''' وذکر لیلة القدر بعد ذکر 
جمیع أبواب الاعتکاف: والنسخ الھندیة متظافرۃ علی ذکر لیلة القدر ھھنا وبعد 
ذلك ذکروا الاعتکاف. 


وثانیاً: اختلفوا في وجه التسمیة بذلكء فتنقل عن الزھري أُن القدر ھھنا 
بمعنی التعظیمء کقوله تعالی: ٭إوَمَا درو الہ حَقٌ فذروہ4''' والمعنی: أنھا ذات 
قدر عظیم لنزول القرآن فیھاء أو لما یقع فیھا من تنژل الملائکة؛ أو لما ینزل 
)١(‏ انظر: اعمدة القاريی) (۸/ ۲۱۷). 
)٢(‏ کكکذلك في نسخة (الاستذکارا. 
(۳( سورة الأنعام: الأیة ۹۱. 


۳۷ 








ہے مج ےم دھ ورمع ےم دع مم مم وم مم ےم مم مم مو مو ےم وم وم دم مو مم دم مد می یمم د+یدھھ 


فیھا من البرکة والرحمة والمغفرة؛ أو لأن الذي ئحْيِیْهَا یکون ذا قدر جسیم 
وقیل: لآأن کل عمل صالح یوجد فیھا من المؤمن یکون ذا قدر وقیمة لکونە 
مقبولاً فیھاء وقیل: لأنه ینزل فیھا إلی الأرض ثلاث من الملائکة أولي قدر 
وعظمة. 


وقیل : القدر مھنا بمعنی التضییق؛ کقوله تعالی : ومن یر عو ررقم کچ''' 
الایةء ومعنی التضییق فیھا إخفاؤھا عن العلم بتعیینھاء أو لان الأرض تضیق فیھا 
عن الملائکة وقیل: القدر مھنا بمعنی القدرء بفتح الدال الذي هو مؤاخي 
القضاء؛ والمعنی: أنە بقدر فیھا أحکام تلك السنةء لقوله عز اسم : فا برق گل 
نر حَيِم 2ی 4''' وبه صدّر النووي کلامه فقال : قال العلماء: سُمّيّت بھا لما 
تکتب فیھا الملائکة من الأقدار وصححہ في (شرح المھذب) فقال: هذا هو 
الصحیح المشھور ورواہ عبد الرزاق وغیرہ من المفسرین بأسانید صحیحة عن 
مجاهد؛ وعکرمة وقتادة وغیرھم؛ وبە جزم الموفق؛ وقال: یروی ذلك عن 
ابن عباس؛ وقال التوربشتي: إنما جاء القدر بسکون الدال وإن کان الشائع في 
القدر الذي هو مؤاخي القضاء فتح الدالء لیعلم أنه لم یرّڈ بە ذلك؛ واإنما أرید بە 
تفصیل ما جری بە القضاء وإظھارہ وتحدیدہ في تلك السنةء لتحصیل ما یلقي 
إلیھم فیھا مقداراً بمقدار. کذا في (الفتح)''' وغیرہ. 


وقیل : القدر بسکون الدال ویجوز فتحھاء مصدر قدر اللہ الشيء کُر 
وفَدَراء کالٹَھُر والٹھُر لغتانء قال الرازي في (تفسیرہ*: القَذر والقدر واحد 
الآنہ بالتسکین مصدر وبالفتح اسم . 


)١(‏ سورۃ الطلاق : الایة ۷۔. 

۔٤ سورۃ الدخان: الایة‎ )٢( 

(۳) انظر: افتح الباري) /٤(‏ ٢٥۲))ء‏ و (عمدہ القاري) (۱۲۸/۱۱)ء و (شرح الزرقاني) 
(۳/ ٢۳٢۲)۔‏ 


۳۴۰۸ 














یو ےم وی و ےو و و می ےی یمم ےم ج ےی یو یو ےمج ع لع و مم عامے م ےم یم سے د مھ اع مو مس سم مم مم وم مہو امھ 


والثاً: أن الجمھور علی أن تلك اللیلة الفاضلة مختصة بھذہ الأمة ولم 
تکن في الأمم قبلھم؛ قال الحافظ : وبە جزم ابن حبیب وغیرہ من المالکیة؛ 
ونقله عن الجمھور؛ وحکاہ صاحب االعدة) من الشافعیةء ورجحه؛ وھو 
معترض بحدیث ای ذر عند النسائی حیث قال فيهە: قلت: یا رسول اللہ 
آتکون مع الأنبیاء فإذا ماتوا رفعت؟ قال: الا بل هي باقیةاء وعمدتھم قول 
مالك في (الموطاأً۷: بلغني أن رسول الل ق٤‏ تقاصر أعمار أمته عن أعمار 
الأمم الماضیةء فأعطاہ اللہ لیلة القدرء وھذا یحتمل التأویل؛ فلا یدفع الصریح 


قال 02 وبالاول جزم ابن عبد البر وغیرہ؛ وقال النووي: إنه 
الصحیح المشھور الذي قطع بە اأُصحابنا کلھم وجماھیر العلماء؛ وتعقب 
السیوطی'”'' کلام الحافظ بأن حدیث أبي ذر أیضاً یقبل التأویلء وھو أن مراد 
السؤال ھل یختص بزمن النبي قَيةٍ او ترفع بعدہ بقرینة مقابلتہ آم هي إلی یوم 
القیامة؟ فلا :یکون فيه معارضة لأئر (الموطأ١ء‏ وقد ورد ما یعضدہ؛ ففی ا١(فوائد‏ 
أبي طالب المزکي) من حدیث أنس: أن اللہ وهب لامتي لیلة القدر نے فا 
من کان قبلھمء انتھی. وقال الباجي أیضا بالا ختصاص . 


ورابعاً: اختلفت الروایات والأقاویل فی سبب مذہ العطیة الجسیمةء قال 
السیوطي : أخرج مالك في (الموطا١ء‏ وعنهہ اتی فی (الشعب): أنه بلغه ان 
رسول اللہ قلُ أري أعمار الناس قبلە أو ما شاء اللہ من ذلك؛ فکأنه تقاصر 
أعمار أمته أن لا یبلغوا من العمل مثل ما بلغ غیرھم في طول العمر؛ 
فاأعطاہ الله لیلة القدر خیراً من ألف شھر. 
)١(‏ شر الزرقاني) (۲۰۹/۲). 
)٢(‏ ة تویر الحوالك) .)۳۰٣/۱(‏ 


۹ 











۷۱) . کتاب الصیام (۲۳) باب 


ہم مم مم ےمم مم مھ نے وم مم دع وع مم دا مم مم مو ےج عم ے٭ اع ما بے مے دے وم ےی یه 


اللیل حتی یصبحء ثم یجاھد العدو بالٹھار حتی یمسي؛ ففعل ذلك ألف شھرء 


فآنزل اللہ عز وجل: فِلَِله الفَدر خَبٌ يِنْ الف كَہُر 4 قیام تلك اللیلة خیر 
من عمل ذلك الرجل آلف شھر. 


وأخرج ابن سس وا رو حائم والبیھقی ۂ ز سی ہیف (أن 
فعجب المسلمون من ذلك ٌ الله لیلة القدراء الحدیث . 


قال العیني”': وذکر بعض المفسرین أنە کان في الزمن الأول نب یقال 
لە: سر ىہ مامتا کس ربج انعالت ھت 
الثیاب والسلاح؛ فقالت الصحابة: یا لیت لنا عمراً طویلاً حتی نقاتل مثله؛ 
فنزلت هنذہ الایة. 


وآخرج ابن آبي حاتم من طریق ابن وھب عن مسلمة بن علي عن علي بن 
عروة؛ قال: ذکر رسول اللہ پل یوماً اُربعة من بن بنی إسرائیل عبدوا الل ثمانین 
عاماء لم یعصوہ طرفة عینء فذکر آیوب وزکریا رعاقل بن العجوز ویوشع بن 
نونء فعجب أصحاب رسول اللہ پل من ذلكء فأتاہ جبرئیل؛ فقال: یا محمد 
عجبت أمتك من عبادة ھؤلاء النفر ثمائین سنةء فقد ثوّلَ اللہ عليك خیراً من 
ذلكء فقرأ علیہ : ٭إِنَا أََرَلتُ نی کِا الَذر .)4ء ہذا أفضل مما عجبت أنت 
واطلقتَ نہ ملف رسول اه کا والتار سس 

وأآخرج الخطیب في (تاریخہ) عن ابن عباسء قال: (رأی رسول اللہ پل 
بنی أمیة علی منبرہ فساءہ ذلكء فأوحی اللہ إليه إنما هو مُلْكٌَ یصیبونہء ونزلت: 
إِكا اَرْلَتَةُ نی کِا التنر ل4 وأآخرج الخطیب عن ابن المسیب مرفوعاً: 


.)۲٥٢ /۸( اعمدہ القاريی)‎ )١( 


شس 




















۷۔- ۔ کتاب الصیام_ )٢٢(‏ باب 


بے عو دیع یو ری ےو ےوہ ہے مد ے و اور و ےھ ے ےم ےھ ےی ےی ھ امج لے دج و ےم وا بے ہے رھ دم مم مم مم وو ہتا٭مھ 


اہ 


ا سششوھسدتی سح ک.ت0ەھ0 ن أَنرَلنه فی ابا 
الْتَذَر )۱۹ء وأخرج الترمذي وضعفە وابن جریر والطبراني وابن مردویه؛ 
والبيھقي في (الدلائل) عن یوسف بە مازن الرواسي قال: قام رجل إلی 
الحسن بن علي ۔ رضي اللہ عنه ۔ بعدما بایع معاویة فقال: سوّدت وجوہ 
المؤمنینء فقال: لا ثَُبني ۔ رحمك اللہ - فان النبي قيٍ رأی بني أمیة بظطر 
علی منبرہ فساءہ ذلكء فدرلت: ٭إِنَا أََطَيَِت الْکوْتَر (> ونرلت: ٭إتا 
نرلنهُ نی کل الکذر یه وَتا أَترَك مَا کَِلهُ الَذر 2ه کلَهُ التَذر عَي بن آلف کہر 
لی ٭ یملکھا بعدك بنو أمیة یا محمد قال القاسم: فعددنا فإذا هي آلف شھر 
لا تزید یوما ولا تنقص یوماء انتھی. 


وقال العیتيی: یقال: إن الرجل فیما مضی کان لا یستحق أن یقال لە: 
فلان عابدء حتی یعبد اللہ ألف شھر؛ فجعل اللہ لأمة محمد پل لبلة خیراً من 
ألف شھر کانوا یعبدون فبھا. 


(تتبیه): فیا لھا من لْیْلة تزید علی ٹلاٹ وثمائین سنة وأریعة أشھزرء فلو 
تقابل لیاليی رمضان الثلاثون لیلة بألف شھر تقابل کل لیلة بالسنتین وتسعة أشھر 
وعشرة ة لیالء فیا خیبة لمن يْضيْمٌ باضاعة لیلة من رمضان ھذہ المدة الکثیرة؛ 
رزقنا اللہ تعالی بمزید فضله ھذہ النعمة الجلیلق فإله وهھاب کریم. 


رغاسا: اغظافئرائی سس علد الال علی آفران 2 اگھردرفت 

٤ ۰ 5.‏ : : لٌ 2 ' 2 
بسطھا الحافظ في دالفتم'' إلٰی قریب من خمسین قولاء وتبعه الشیخ في 
(البذل؛'' والشوکانیي في (النیل)''ء وإیرادھا کلھا خارج عن وظائف ھذا 


۔)۲٦٢۳ ۔‎ ۲٦٢ /٤( انظر: (فتح الباری)‎ )١( 


.)۱٦۳ /۷( اہذل المجھود)‎ )١( 
۔)۲٦٢ ۔‎ ٦٦٢ /۳( ایل الأوطار؛‎ )۳( 


۲۱ 








۷_- کتاب الصیام )۲٢(‏ باب 


ہے مم مم وم لے دم لے مم مم ےمم ےم ےم ےھ ےا ود مم مم ے ہے ےم وم مو یے ے ہے ےم جو مل ےل ےو وم وم ےم مه 


الوجیزء فلنقتصر منھا علی الاقوال الشھیرۃ؛ لا سیما علی مختار الأئمة في 
فروعھم ومشایخ السلوك في کشوفھم. 

ففي (الروض المربع)''': ترجی لیلة القدر في جر دج ےت 
وأوتارہ آکد ولیلة سبع وعشرین أبلغ أي أرجاھاء انتھی. 

قلت: وسیأتي في کلام الحافظ : أن الإمام أحمد نص علی أنھا تنتقل في 
العشر الأآخیر کلە؛ وفي (شرح الإحیاء): أُنھا تنتقل في جمیع الشھرں هو 
مقتضی کلام الحنابلة . 

قال ابن قدامة في (المغني)'': یستحب طلبھا في جمیع لیالي رمضانء 
وفي العشر الاواخر آکد؛ وفي لیالي الوٹر منه آکد ثم حکی قول أحمد: هي 
في العشر الأواخر في وتر من اللیالي لا تخطئ إن شاء الله ومقتضاہ 
الا ختصاص بالعشر الأواخر؛ انتھی . 

وفي اشرح الاقاءع۳'۷: می منحصرۃة في العشر الآخیرء کما نص عليه 
الامام الشافعي ۔ رضي الله عده -؛ وعليه الجمھورء وأنھا تلزم لیلة بعیٹھاء 
وقال المزني وابن خزیمة: إنھا منتقلة فی لیالي العشر 2-20 بین الأحادیث: 
واختارہ في (المجموع) والمذهب الأول ومیل تحت اللہ ۔ إلی أنھا 
لیلة الحادي والعشرین أو الثالث والعشرینء انتھی۔ 


وقال الحافظ : کونھا أول لیلة من العشر الآأخیرہ إليه میل الشافعي: 
وجزم بە جماعة من الشافعیةء ولکن قال السبکي: لیس مجزوماً به عندھم 
پوپ بے ے تک ہہ ہے 
یعتق بتلك اللیلةء بل بانقضاء الشھر علی الصحیح:ء بناء علی أُنھا في العشر 


۔)٥٤٦٤/٤(‎ )١( 
۔)٥٤۹/٤(‎ )۲( 
.)٥١٤۹/۲( )۳( 


۲ 




















0۷ے کتاب الصیام )۲٢(‏ باب 


ہ۶ ےو و وع مم ےی و ھی عیب مھ ےھ اعم ے یے ہے وع م ےھ مل ےم و لے ے ےم دم ے مم یم ےم مم مم یا ےم مھ دم امم 86 مھ 


الأآخیرء وقیل: بانقضاء السنةء بناء علی أنھا لا تختص بالعشر الآخیر بل هي 
فی رمضانء انتھی . 

وفی (شرح الاإحیاء): قال المحاملي في (التجرید): مذھب الشافعي أنھا 
لم في جمیع شھر رمضان وآکدہ الغشر الأواخرء وآکدہ لیالي الوتر من 
العشر الأواخرء والمشھور من مذھب الشافعي اختصاعھا بالعشر الاأواخر 
ای 

رت فرح اار0 لھشریس ‏ قدت الاعتکات برتضان لکوت شید 
الشھور وبالعشر الأواخر منە للیلة القدر الغالبة بە أي فی رمضان أو في العشر 
الأواخرء وذکر الضمیر باعتبار الزمنء وفي کونھا دائرة بالعام کلە أو برمضان 
خاصة خلاف؛ وانتقلت''' علی کل من القولینء فلا تختص بلیلة معینة في 
العام علی الاول ولا في رمضان علی الثانيء وقیل : تختص بالعشر الأواخر 
من رمضانء وتنتقل أیضا. 

قال الدسوقي: قوله: (في کونھا دائرة بالعام) هو ما صححہ في 
(المقدمات) حیث قال: وإلی ھذا ذھب مالك والشافعي وأکٹر أھل العلمء وھو 
أولی الأقاویلء وقوله: ١ٴأو‏ دائرة فی رمضان) هو الذي شھرہ ابن غلب؛ 
انتھی . ۱ 

وتمام کلام (المقدمات) بعد ذکر الأقاویل المختلفة ما نصه؛ الثالث : 
ُنھا لیست في لیلة بعیٹھاء وأُنھا تنتقل في الاعوامء وإلی ھذا ذھب مالك 
والشافعي وأحمد بن حنبل وأکثٹر أُھل العلمء وھو آصح الأقاویل وأولاھا 
بالصواب؛ لان الاأحادیث کلھا تستعمل علی ھذاء واستعمالھا کلھا أولی من 
)١(‏ (١٥/٥٥٥٤)۔‏ 
(۲) کذا في الأصل٠ء‏ والظاھر اتنتقل) بلفظ المضارع . 





۳۳ 








ہدڑھوم ہل مم د۶ اوھ مھ مم مم می مم ےھ مم یم مو وم دم مم و ےم و مے مد ےا ٤ع٤٤عہیمےی‏ ےی +یوےمدمھےی هہمه+٭ +ھه 


استعمال بعضھا واطراح سائرھاء لا سیما وھي کلھا أحادیث صحاح ثابتةق لا 
مطعن فیھا لأحد فیحمل حدیث أبي سعید علی ذلك العام بعینەء وحدیث 
عبد اللہ بن آنیس علی ذلك العام بعینەء وأمرہ عليه السلام بالتماسھا في العشر 
الأواخر علی ذلك العام بعینەء وکذلك الأمر بالتماسھا في السبع الأواخر في 
ذلك العام بعینەء انتھی خض1 

وقال الزرقاني"' في بیان الأقاویل: کونھا في جمیع السنة قول مشھور 
للمالکیة والحنفیةء وجزم ابن الحاجب بکونھا مختصة برمضان روایة عن 
مالكء انتھی . 

وفيی (الدر المختارا''': ولیلة القدر دائرة في رمضان اتفاقاً إلا أُنھا تتقدم 
وتتأآخرَ خلافاً لھماء وثمرته فیمن قال بعد لیلة منە: أنت حر أو أنت طالق 
لبلة القدس فعندہ لا یقع حتی ینسلخ شھر رمضان الاتي لجواز کونھا في الأول 
في الأولی وفي الاتي في الأآخیرة وقالا: یقع إذا مضی مثل تلك اللیلة فيی 
ار ولا خلاف أنه لو قال قبل دخول رمضان وقع بمضيه قال ابن عابدین : 
ما ذکر عن الإمام هو قول لە؛ وذکر في (البحر؛ عن (الخانیة): ان المشھور 
عن الإمام اُنھا تدور في السنة کلھاء قد تکون في رمضانء وقد تکون في 
غَْرەَء اھ 

قال الحافظ'”': کونھا ممکنة في جمیع السنة هو قول مشھور عن 
الحنفیةء حکاہ قاضیخان وأبو بکر الرازي منھم؛ وروي مثله عن ابن مسعود 
وابن عباس وعکرمةء وکونھا مختصة برمضان ممکنة فی جمیع لیاليەء وھو قول 
ابن عمر. 


.)۲٢٢/٢( انظر: اشرح الزرقانيی)‎ )١( 
.)٦۹۸/۲( )(۲( 
.)۲٦٢ /٥( افتح الباری)‎ )۳( 


۳۷٤ 























پالم و امھ و لے بے و ےم ےل وم ےھ بے وھ ھ جاددع حدد ھ ٤ع‏ ہے اع ےپ داع ےم و ےھ عپ می ے وع لے لمامے حدمومھ دو لعھھے 


وفيی اشرح الھدایة): الجزم بە عن اب حنیفة ۔ رحمہ اللہ - وقال به 
ابن المنذر والمحاملي وبعض الشافعیةء ورجحہ السبکي في (شرح المنھاج٢؛‏ 
وحکاہ ابن الحاجب روایةء وقال السروجي في (شرح الھدایة): قول 
أبي حنیفة: إنھا تنتقل في جمیع رمضانء وقال صاحباہ: إنھا في لیلة معینة 
ممعات مہوت 

وقال الحافظ : کونھا لیلة سبع وعشرین هو الجادة من مذھب أحمد. 
وروایة عن ای حنیفة؛ وبه جزم بی بن کعب وحلف عليه؛ کما أخرجه 
مسلم؛ وروی مسلم اأیضاً من طریق أبي حازم عن أبي ھریرةء قال: تذاکرنا 
لیلة القدرء فقال رسول اق : ( یکم یذکر حین طلع القمر کأنه شق جفنة؟) 
قال أبو الحسن الفارسي : أي لیلة سبع وعشرین؛ فإن القمر یطلع فیھا بتلك 
الصفةء ورواہ ابن أبي شیبة عن عمر وحذیفة وناس من الصحابة. 

وفي الباب عن ابن عمر عند مسلم: (رأی رجل لیلة القدر لیلة سبع 
وعشرین)ء ولأحمد من حدیثه مرفوعا: الیلة القدر لیلة سبع وعشرین) ولابن 
المنذر: ‏ من کان متحرٔیھا فلیتحڑّھا لیلة سبع وعشرین٢ء‏ وعن جابر بن سمرة 
نحوہ آخرجه الطبرانيی في (اوسطه٥ء‏ وعن معاویة نحو آخرجه أبو داودں 
وحکاہ صاحب ٦‏ الحلیة) من الشافعیة عن آکثر العلماء. 

واستنباط ابن عباس''' عند عمر - رضي اللہ عنه ۔ فيه وموافقتہ لە علی 
قوله: سابعة تبقی أو تمضي؛ بقوله: (خلق اللہ سبع سموات وسبع أُرضین: 
وسبعة أیامء والدھر یدور في سبعء والإنسان خلق من سبعء ویأکل من سبع؛ 
ویسجد علی سبعء والطواف والجمار) وذکر أشیاء معروفة. 

وزعم ابن قدامة*': أن ابن عباس استنبط ذلك من عدد کلمات السورة؛ 
)١(‏ انظر (الاستذکار) (۳۳۸/۱۰). 
(٢‏ (المغني) .)]٥٥/٤(‏ 


٥ 











۷ ۔ کتاب الصیام (۲۳) باب 


رپ گ ‏ کک کک کک کک کت ط0 َصَ0-س0م4۸0ْ٭"۰ ۰0وی 


وقد وافق قوله فیھا (هي؛''' سابع کلمة بعد العشرینء وھذا نقله ابن حزم عن 
بعض المالکیةء وبالغ في إنکارہ'' وقال: إنه من طرائف الوسواس؛ ولو لم 
یکن فيه آکٹر من دعواہ أنه وقف علی ما غاب من ذلك عن رسول ال قٍَ 
کذا فی (اشرح الاإحیاء. 

وقال أیضاً: بکونھا سبع”” وعشرین قال جمع کثیر من الصحابة 
وغیرعم؛ وکان أَبیْ بن کعب یحلف عليهء وفي (مصنف ابن أبي شیبة) عن 
زِرٌ بن حبیش: کان عمر وحذیفة وأناس من أُصحاب رسول ال قلُ لا یشکگون 
فیھاء وحکاہ الشاشي في (الحلیة) عن آکثر العلماء وقال النووي في (شرح 
المھذب): إنه مخالف لنقل الجمھور؛ انتھی. 

وفی ھالدر المختار؛ وعامشه: إذا علّق عامي غیر فقيه طلاق امرأته بلیلة 
اشرے ماس یھت لآن العوام یسمونھا لیلة القدرء فینصرف حلفه 
إلی ما تعارف عندہ؛ کما هو أحد الأقوال فیھاء ولە أدلة کثیرۃ من الحدیث: 
وأجاب عنھا الإمام بأن ذلك کان في ذلك العامء انتھی. 

وقال الحافظ بعد سرد الأقوال: وأرجحھا کِلُھا: أنھا في وتر من العشر 
الأآخیرء وأنھا تنتقلء کما یفھم من أحادیث ھذا الباب؛ وأُرجاھا أوتار العشر 
وأرجی أوتار العشر عند الشافعیة لیلة إحدی وعشرین أو ٹلاٹ وعشرین؛ 
وأرجاھا عند الجمھور لیلة سبع وعشرین . 


وقال الخزالي فی (الإحیاء): الاعتکاف في المسجد لا سیما في العشر 





.۲۷ أي کلمة (ھي) یعني أن ضمیر لیلة القدر ہعي؛ فیھا إشارۃ إلی أُنھا لیلة‎ )١( 


)٢(‏ افتح الباری؛ )۲٦٢ /٤(‏ حکاہ النووي في (المجموع) /٦(‏ ٤٦٦)ء‏ وانظر: ٦١‏ القبس) 
000333 واتفسیر یر القرطبي) ( ۰۱ .) 


غس 




















ہم مہ ہمہ ہہ کہ ٹہ ہہ ہش ہہ ہہ ہش ہہ کہ کڈ ڈ ٹ ‏ ٦ٹ‏ ۳تت وگ "۰۰۸۸ 


قلت: وھذا القول یعني آنھا تنتقل في أوتار العشر الأواخر هو مختار شیخنا 
الشاہ عبد الغزیز فی اتفسیرہ. 


وقال شارح (الإحیاء): وفي اکتاب الشریعةا للشیخ الاکبر: منھم من 
قال: إتھا فيی السنة کلھا تدورء وبە أقولء فإني رأیتھا مرتین فی شعبان في لیلة 
اناد وت للا حم فی عالہت قبس کھااآی تدر اتا 
لیلتین في العشر الأوسط من شھر رمضان في لیلة ثلاثة عشر وفي لیلة ثمانیة 
عشرہ فما ندري أشيء کان في رؤیة الھلال؟ فوقع الأمر علی خلاف الرؤیة أم 
تکون أیضاً في لیلة سبع من الشھر وقد رأیتھا فی کل وتر من العشر الأآخیر 
من شھر رمضانء فأنا علی یقین من أُنھا في السنة تدور وھي في رمضان أکثر 
وقوعاً علی ما رأیت: واللہ أعلم . 

وفی (حجة الل البالغةا*'' لشیخ مشایخنا الشاہ ولي اش الدهلوي: اعلم 
ان لیلة القدر لیلتان؛ إحداھما: لیلة فیھا یُقرق کل أمر حکیم؛ وفیھا نزل القرآن 
جملة واحدةء ثم نزل نجماء نجمأء وھي لیلة فی السنة لا یجب أن تکون في 
رمضانء نعم رمضان مظنة غالبة لھاء واتفق أنھا کانت في رمضان عند نزول 
القرآن . 

والثانیة: یکون فیھا نوع من انتشار الروحانیة ومجيء الملائکة إلی 
الأرض؛ فیتفق المسلمون فیھا علی الطاعات؛ فتعاکس أنوارھم فیما بینھم 


۔)٦٤٤١/٢١(‎ )١( 


۳۷۷ 











۷۔- کتاب الصیام )۲٢(‏ باب 


٣۰9ی0009۷تٰئئى"ىِ9۲۷80ستو‏ ٰ۰ 1+ٔ 000:1 كٹ کٹ کہ ہہ ےد پور رڈ ہر کڈ ہر رڈ.ے 


ویتقرب منھم الملائکةء ویتباعد منھم الشیاطین+ ویستجاب منھم أدعیتھم 


وطاعاتھمء وھي لیلة في کل رمضان في أوتار العشر الأواخرہ تتقدم وتتأخر 
ود سپ سی رر ہت هي في کل السنة؛ ومن قصد 
الثانیةء قال: هي في العشر الأواخر من رمضانء انتھی . 

ساسا اسَنلشنا فی حکمة إخفاٹھاء قال الرازي''': إنه تعالی أخفی 
ھذہ اللیلة لوجوہ: أحدھا: أنە تعالی أخفاھا کما أخفی سائر الأشیاء؛ فإنه 
اأخفی رضاہ في الطاعات حتی یرغبوا في الکل واأخفی سخطہه في المعاصي 
لیحترزوا عن الکل وأخفی ولیّه فیما بین الناس حتی یعظموا الکلء وأخفی 
الإجابة في الدعاء لیٔبالغوا فيی کل اض ا وأخفی الاسم الأعظم انس 
کل الأسماء وأخفی الصلاة الوسطی لیحَافظوا علی الکل وأخفی قبول التوبة 
لیواظب المکلف علی جمیع أقسام التوبةء وأخفی وقت الموت لیخاف 
المکلف؛ فکذا أخفی هذہ اللیلة لیعظموا جمیع لیالي رمضان. 

وانیھا: کأنە تعالی یقول: لو عینت ھذہ اللیلة وأنا أعلم بتجاسرکم علی 
المعصیةء فرہما دعتك الشھوۃ في تلك اللیالي إلی المعصیةء فوقعت في 
الذنبء فکانت معصیتك مع علمك أَشدٌ من معصیتك لا مع علمك . 

روي أنه عليه السُّلام نل الَسخَب قرأی تاتعاءفقال: :لیا علی نبْھ 
لیتوضأ)ء فأیقظه علي ۔ رضي اللہ عنە -. ثم قال علي - رضي اللہ عنه ۔: یا 
رسول ال إنك سبّاق إلی الخیراتء فلِمٌ لم تنبّھُهە؟ فقال: لان ردہ عليْ کفر 
وردّہ عليك لیس بکفرء ففعلت ذلك لتخفٌ جنایته لو أبی)ء فإذا کان هذا رحمة 
الرسول فقس رحمة الرب؛ فکأنە تعالی یقول: إذا علمت لیلة القدر فإان أطعت 
تا اھسی ران آلت یی افقصیت ھا اکشرےغقات آلت هی 
ورفع العقاب أولی من جلب الثواب. ْ 


.)۳٣۰ انفسپر الرازی) (۲۲/ ۲۷ ۔‎ )١( 


۲۷۸ 

















او وھ اڈ وہ ا ضر و وہ وا او ا چو و او و ور وک او مو و کو تو و مو ھت و جو ا میا اک و و و او پور ھ اھ وا کے و تھے و وو و پا وا و و وہای ہے ے 


رنالیاہ اي فت الاجا فی جلگات لن ظانباہ کھت 
ثواب الاجتھاد. 


ورابعھا: أن العبد إذا لم یٹیقن: فإنه یجتھد في الطاعة فيی جمیع لیالي 
رمضان علی رجاء أنه رہما کانت هذہ اللیلة ھی لیلة القدرء فیباھی اللہ تعالی 
بھم للملائکة ویقول: کنتم تقولون فیھم: یفسدون ویسفکون؛ فھذا جذہ 
واجتھادہ فی اللیلة المظنونة فکیف لو جعلتھا معلومةق انتھی ۔ 


وسابعاً: اختلفوا في ھل یحصل الثواب المترتب علیھا لمن قامھا وإن لم 
بظھر لە شيء؟ وذھب إليە الطبري والمھلب وابن العربي وجماعةء أو یتوقف 
علی کشفھا لە؟ واإليه ذھب الاکٹر؛ ویستدل لە بما في مسلم عن أبي هھریرة: 
امن یقم لیلة القدر فیوافقھا). قال النووي: أي یعلم أنھا لیلة القدر۔ وھو 
رجح في نظري؛ ویحتمل أُن المراد في نفس الأمرہ وإن لم یعلم هو ذلك؛ 
وفرعوا علی اشتراط العلم أنە یختص بھا شخص دون آخرہ وإن کانا فی بیت 
واحدء قاله الزرقانی“'. 


موافقتہ لھا أن یکون الواقع أن تلك اللیلة التي قام فیھا بقصد لیلة القدر می 
لیلة القدر في نفس الأمر وإن لم یعلم هو ذلك؛ وقول النووی: معنی 
الموافقة: ان یعلم أنھا لیلة القدر مردودء ولیس فی اللفظ ما یقتضيه ولا 
المعنی یساعدہء وقال الحافظ''': الذي یترجح في نظري ما قاله النووي؛ ولا 
أنکر الثواب الجزیل لمن قام لابتغاٹھاء وإن لم یعلم بھاء ولم توقّق لەء وإنما 


۔)۲۲٢/٢(‎ )١( 
.)۲٦۷ /٥( افتح الباري)‎ ("٢) 


۳۲۹ 














۷۔ کتاب الصیام )۲٢(‏ باب )٦٦٦(‏ حدیث 


۱ ۔ عتشضي زَيَاد عَنْ مَالِكإء عَؿ یَزید بْن عَبد الله بن 
الْقَاَدَِ عَْ مُحَمّد بٍْ إِْرَامِيمَ بْن الْحَارِثِ الِّمِيْء ہ عَنْ أَبي سَلَمَة بن 
عَبْدِ الرَّحْلٰنء عَن أَبي سَویدِ الْخْذریٌ؛ ا فان کات نول الله گلا 
تو 2 کی اسم موس وہ لیت 


۱ -۔ (مالك) مکذا فيی جمیع النسخ الھندیة والزرقاني'ء وفي 
النسخ المصریة غیر نسخة الزرقانيی: زید قبل ذلك (حدثني زیاد4ء وھذا مبنيی 
علی ان الثابت في الروایات ان یحیی لم یسمع عن مالك من آخر الاعتکاف؛ 
فمن ذکر باب القدر بعد آبواب الاعتکاف ذکر فیه واسطة زیادء ومن ذکرہ قبل 
الاعتکاف لم یذکرھاء والأوجه حذفھا لان المذکور في المقدمة أن یحیی لم 
یسمع ثلائثة أبواب من آخر الاعتکاف؛ والأبواب الثلاثة تتم من باب خروج 
المعتکف؛ وزیدت في النسخ المصریة في هذہ الأبواب الثلائة أیضا واسطة 
زیادء فلو صحت الواسطة هھنا لزیدت الابواب التي لم یسمعھا یحیی علی 
ثلاث فتامل . 

(عن یزید) بتحتیة قبل الزاي (ابن عبد اللہ بن الھاد) بدون الیاء بعد الدال 
عند المحدثین (عن محمد بن إبراهھیم بن الحارث التیمي) القرشي المدنيی (عن 
أبي سلمة بن عبد الرحمن بن عوف) ولیست في النسخ المصریة زیادة ابن عوف 
ولا ضیر في ذلك (عن أبي سعید الخدري) سعد بن مالك؛ (آنه قال: کان 
رسول اللہ يَة) قال ابن عبد البر: ھذا آصح حدیث یروی في ھذا الباب؛ کذا 
فيی التی ۲ (یعتکف) أي في مسجدہ پل (العشر الوسط) قال الباجی''' 
وقع فی کتابي مقیداً بضم الواو والسین ویحتمل عندي ان یکون جمع واسط: 
قال صاحب (العین): واسط الرجل ما بین قادمتہ وآخرتهء وقال أبو عبید: 


)١(‏ وھکذا فی نسخة (٦الاستذکار)‏ (۳۱۹/۱۰) أیضاً. 
(۲) لتنویر الحوالك) (۱۰/ ۲۹۷). 
. (۳) ا المتقی) (۲/ ۸۷)۔ 


۸۸۰ 




















۷ ۔ کتاب الصیام )۲٣(‏ باب )٢٦٦(‏ حدیث 


بت کے جدے سے ا ا ہے کے ور و اد ا ا کا و کاو و و ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 70ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا و رس رکا 


جمعە: وسط کنازل ونزل وبازل وبزلء وأما الوَسّط بفتح الواو والسین فیحتمل 
ان کو جمع أوسط؛ وھو جمع وسیط ککبیر وأگٔبر أو كَبَر ویحتمل أن یکون 
اسما لجمیع الوقت علی التوحید؛ کما یقال : وسط الداں ووسط الوقت 
والشھں فان کان قرئ بفتح الواو والسین فھذا عنديی معنا انتھی . 

'ووقع في روایة البخاري: (العشر الأوسط)ء قال الحافظ!''': مکذا فی 
اکٹر الروایات؛ والمراد بالعشر اللیالي؛ وکان من حقھا أن توصف بلفظ 
النانیٹ: لکن وصفت بالمذکر علی إرادة الوقت أو الزمان أُو التقدیر الٹلاٹ 
کأنه قال: اللیالی العشر التی ھی الثلٹ. 

وقال الغازی ۳ ووجه الأوسط آنه جاء علی لفظ العشر فان لفظه 
مذکر انتھی . 

قال الحافظ: ووقع في (الموطأ) الوسط بضم الواو والسین جمع 
وسطی؛ ویروی بفتح السین مثل کبر وکہری؛ ورواہ الباجي في (الموطأ' 
باسکانھا علی أنه جمع واسط کبازل وبزلء وھذا یوافق روایة الأوسطء انتھی. 
السیوطي کلام الحافظ اللّھم إلا أن یقال: إن الباجي ضبطە في غیر 
(المنتقی)ء وقال القاري : ما قیل : الوّسط بضمتین جمع وسطی؛ غیر صحیح؛ 
ااہقل لفن لا کزان کا شال شر امن انتھی . 

زعلم بذلك کلە أن اللفظ یحتمل وجومهاً ہضمتین جمع واسطء او جمع 
وسطیء اکا ول اؤمحمسین جع أوسطء أو مفردء وبضم اأوله وفتح السین 
جمع وسطی أیضاًء فتأمل. 


00 انح الباری؛ )۲١۷ /٤(‏ واعمدة القاريی) (۱۱/ ۱۳۳)۔ 
)٢(‏ (مرقاة المفاتیح) .)۳۱٦٣/٤(‏ 


۸۱۷ 














۷ ۔ کتاب الصیام (۳) باب )١٦٦٦(‏ حدیث 


مِنْ رَمَضَانَء فَاغْتَكَت غاماء خَتّی إِذّا کَانَ لَبلََ سس تسس ہاڑت 

زی فان اتال آتو عد آئی ۷ے ندارست 5او خلی الك: 
فالاعتکاف فیه سنة لمواظبتہ قٍل انتھی۔ 

قال ارقان 7 ولعل مرادہ رمضان: ا بقید وسطه اد لم یداوم عليه 
اتیک" 

قلت: وفی (البخاري) بروایة ھمام عن یحیی عن أبی سلمةء قال: 
انطلقت إلی أبی سعید الخدري فقلت: آلا تخرج بنا إلی النخلء فتحدث؟ 
فخرج لے عَثنی ما سمعت البی 8ڑ ئی لَیلۂة القاْر قال: اعتکعف 
رسول الل قلُ العشر الأول من رمضانء واعتکفنا معهء فأتاہ جبرئیلء فقال: 
إِن الذي تطلب أمامكء فاعتکف العشر الأوسط فاعتکفنا معەء فأتاہ جبرئیل؛ 
فقال: إن الذي تطلب أمامك؛ الحدیث''. 


(فاعتکف عاماً) مصدر اعَامَٗ إذا سَئحٌ؛ فالإنسان یعوم في دنیاہء علی 
الأرض طول حیاته؛ فإذا مات غرق فیھا أي اعتکف في رمضان في عام 
والظاھر أن فی الروایة اختصاراً لما فی (الفتح!''' حیث قال: زاد في روایة 
عمارة بن غزِیّة عن محمد بن إبراھیم: (أنه اعتکف العشر الاول ثم اعتکف 
العشر الأوسط ثم اعتکف العشر الأواخراء ومثله في روایة ھمام المذکورۃ؛ 
وفیھا: (أن جبرئیل ۔ عليه السلام - أتاہ في المرتینء فقال لە: إن الذي تطلب 
اأمامك)۔ 


.)۳۲۱//۱۰( انظر: 3( الاستذکار؛‎ )١( 

.)۲٦٤/۲( )۲( 

(۳) آخرجہ البخاري (٦۲۰۱)ء‏ ومسلم .)۸۲٢٤//۲(‏ 
)٤(‏ تح الباري) .۲٦۲٥۷ /٤(‏ 


۸۲ 














)٦(‏ حدیث 


۷ ۔ کتاب الصیام )۲٣(‏ باب 


کس 


ا 1 2700.7 77 
>> خی 2 بی 2 بوی+ہ ٠‏ 1 و ہے سو ہت ٦‏ و ٥‏ بر ہ 72 
اإٰحدی وعشرین؛ وَهِي اللیلۂ التِی بُخرج فِيهَابِنْ صُبُجھامن 


0تت 


بمعنی ثبتء (إحدی وعشرین؛ وھي اللیلة التي یخرج فیھا) رسول اللہ گل (من 
صبحھا من اعتکافه)ء ھذا الحدیث مشکل؛ لآن مقتضاہ أن خطبتہ قَاٍ وقعت 
فی أول الیوم الحادي والعشرین وعلی ھذا یکون أول لیالي اعتکافه الأآخیر 
لیلة اثنتین وعشرینء وھو مغایر لقوله الاّتي : ١فأبصرت‏ رسول اللہ لق وعلی 
جبھتە آثر الماء والطین من صبح إحدی وعشرین)ء فإنه ظاھر آن الخطبة کانت 
فی صبح الیوم العشرینء ووقوع المطر کان لیلة إحدی وعشرینء وھو الموافق 
لبقیة الروایات وعلی ھذا فمعنی روایة الباب : وھي اللیلة التيی یخرج من 
صبیحتھاء أي من الصبح الذي قبلھاء ویکون في إضافة الصبح إلیھا تجوّرٌ۔ 


وقد أطال ابن دحیة فی تقریر أن اللیلة تضاف إلی الیوم الذي قبلھاء وِرَدٗ 
علی من منع ذلك؛ ولکن لم يُوافَیْ علی ذلك؛ فقال ابن حزم: روایة ابن 
شی حازم والدراوردي مستقیمةء وروایة مالك مشکلةء وآشار إلی التأویل الذي 
ذکرناہء ویؤیدہ ما فی روایة للبخاري : (فإذا کان حین یمسي من عشرین لیلة 
تمحضي ویستقبل إحدی وعشرین رجع إلی مسکنە)ء وھذا في غایة الإیضاح . 


وآفاد ابن عبد البر في (٦الاستذکارا'':‏ أن الرواۃ عن مالك اختلفوا عليه 
فی لفظ الحدیث: فقال بعد ذکر الحدیث: ھکذا رواہ یحبی بن یحبی ویحبی بن 
بکیر والشافعي عن مالك ایخرج في صبیحتھا من اعتکافه)ء ورواہ ابن القاسم 
وابن وهھب والقعنبي وجماعة عن مالك٠‏ فقالوا: (وھي اللیلة التيی یخرج فیھا 
من اعتکافە)؛ قال: وقد روی ابن وہب وابن عبد الحکم عن مالك: (من 
اعتکف أول الشھر أو وسطه فإنه یخرج إذا غابت الشمس من آخر یوم من 
اعتکافه). 


۔)۳۲٣‎ ۳٣٣ /۱۰( انظر: (الاستذکار؛‎ )١( 


۸۳ 








۷ ۔ کتاب الصیام )۲٣(‏ باب )١٦٦٦(‏ حدیث 
قَالَ: "مَن اغْتَكت مَعي ناعکعف امت الاو اعت مس سط 


ووجّه الاإمام البلقیني روایة الباب بأن معنی قوله: ٭حتی إِذا کانت لیلة 
إحدی وعشرین) أي حتی إِذا کان المستقبل من اللیالي لیلة إحدی وعشرین: 
وقوله: (وھي اللیلة التيی یخرج) الضمیر یعود علی اللیلة الماضیةء ویؤید ھذا 
قوله: )من اعتکف معي فلیعتکف العشر الأواخراء لآنە لا یتم ذلك إلا بإدخال 
اللیلة الأولی؛ کذا في (الفتح). 

قلت: ما قال ابن حزم: إِن روایة ابن أبي حازم والدراوردي مستقیمة؛ 
مشکلء والظاھر: أن روایتھما أشکل من روایة مالك؛ فإن التوجیه في روایة 
مالك أسھل؛ وذلك لأن لفظ روایتھما عند البخاریي: کان رسول اللہ قَلُ 
یجاور في رمضان العشر التي فی وسط الشھر؛ فإذا کان یمسي من عشرین لیلة 
تمضي؛ ویستقبل إحدی وعشرین رجع إلی مسکنە ورجع من کان یجاور معەه؛ 
وأنە أقام فيی شھر جاور فيه اللیلة التيی کان یرجع فیھاء فخطب ثم قال١ء‏ 
الحدیث . فهذا أَنَصُ من روایة مالك في أن الخطبة والقول کانا بعد لیلة إحدی 


وعشرین . 


(قال من کان) ولیس لفظ (کان) في النسخ المصریة . (اعتعف معي) 


العشر الوسط (فلیعتکف). قال الطیبي: الأمر بالاعتکاف هھنا بمعنی الثبات 
والدوامء کذا في (المرقاة'''. 

بات بل الظاھر أنه علی معناہ لتجدید ھذا الاعتکاف بالنیة (العشر 
الأواخر) أیضاًء لما أخبر جبرئیل أن الذي تطلب أمامك وفي مسلم من وجه 
آخر عن أبي سعید: (أنە گلا اعتکف في قبة ٹرکیة علی سَدّتھا حصیر فأخذہ 
فنحَاہ في اي الف ٹم کلم الناس فقال: إني اعتکفت العشر الاول ألتمس 
ھذہ اللیلة ثم اعتکفت العشر الأوسطء ثم أتیتء فقیل لي: إنھا في:العشر 


.)۴۱٦/٤( انظر: (مرقاة المفاتیح)‎ )١( 


ی۴۸ 




















۷۔ کتاب الصیام _ ے۰ )٢۳٢(‏ باب )٦٦٦(‏ حدیث 





۹ ۰۰ء َ2 ً او لایر سس رای اس سو مسوافی 


-- َەّ ہم حم سحٗسم سکس سسھکھے‎ ٦ 
2 و فمن اعت منکم اُن یعتکفء فلیعتکعف فاعتکف‎ 


(وقد رأیت) وفي روایة: ‏ أریت) بھمزة أولەء مضمومةء مبني للمفعول؛: 
أي اأعلمت؛ قاله الزرقانيیء قلت: ونسخ (الموطاً) الھندیة والمصریة متظافرةۃ 
علی الاولیء ونسخة (المنتقی) مبنیة علی الروایة الثانیة. (ھذہ اللیلة) مفعول بە 
لا ظرف أي آریت لیلة القدر. قال الباجي!''': یحتمل أن الرؤیة ھھنا بمعنی 
العلم فیکون معناہ أعلمت بھاء ویحتمل أن یکون بمعنی رؤیة البصرہ والمراد 
العلامة التي أعلمت بھاء انتھی بتغیر. 


(ئم أنسیتھا) بضم الھمزة؛ قال الققّال: لیس معناہ أنه رأی الملائکة 
وَالأَلَزَان غیاتا تی لی ائ رای ذلك: لان عثل عنا قل آن پسی 
وإنما معناہ أنه قیل لە: لیلة القدر لیلة کذا وکذا فنسي؛ قال الحافظ''': المراد 
أنه نسي علم تعیینھا في تلك السنةء وفیه أن النسیان جائز علی النبي قلُ ولا 
نقص في ذلك؛ لا سیما فیما لم یؤذن لە في تبلیغەء وقد یکون في ذلك 
مصلحة تتعلق بالتشریع کما فی قصة السھو في الصلاة أو بالاجتھاد في العبادة 
کما فی ھذہ القصةء انتھی. 


(وقد رأَیثُني) بضم التاء وفیه عمل الفعل في ضمیري الفاعل والمفعول؛ 
وذلك من خواصٌ أفعال القلوب أي رأیت نفسي؛ قال الباجي: بحتمل أن 
یکون ذلك رؤیا رآھا حین أَعلِمَ باللیلة أو رآھا فبقی ذلك في ذکرہء ویحتمل أن 
تکون ھذہ رؤیا بعد النسیانء واستدل بھا علیھاء انتھی. (اسجد) بالرفع: 
حالء وقیل: تقدیرہ ان أسجد (من صبحھا) أي في صبحھا (في ماء وطین) 


.)۸۷ /۲( (المتقی)‎ )١( 
.)۲٥۸/٤( افتح الباری)‎ (٢ 


۲۴۸۰ 








۷۔ کتاب الصیام _. (۲۳) باب )٦٦٦(‏ حدیث 


حاہح ہم 


ٴُ 


و 
فاقت اس 0ع فا تی سا كت :اللی تار کات لمت 
لی غریشء فَوَكَت الْمَسُجد. 


فان اف سی فا سرت تق 00۴ 7 7 00000 ۴000ا 


علامة جعلت لە لیستدل بھا علیھاء والمراد: الأرض الرطبةء ولعل أصله في 
نہ کاب برسی سافضھ ارہ الک وااشاو رع الا آفافشرما) 
علاح نان الا فی ازانارفضطی لابا بی ابا سا لتای لات 
وفلانء المراد رفع علمھا لا رفع نفسھا . (في العشر الأواخر) ٹم خص من ذلك 
الآوتار فقال (والتمسوها في کل وتر) منەء أي أوتار لیالي العشرہ والظاھر أن 
المراد في تلك السنة خاصةً فلا ینافي الروایات الآخر . 

(ثال ابو سعبدۃ نامطرت) نی بعض الروایات:' شطرت (َالسَتَاء تَلَكَ 
الليلة)ء قال الزرقاني''': یقال في اللیلة الماضیة: اللیلة إلی الزوال فیقال: 
البارحةء وفی نارہ عیمس رد نری في السا رت جاءت سَحَاناً 
فمطزت و سال سقف المسجد)؛ وبھذا الحدیث استنبط من ذھب إلی أنھا 
لیلة إحدی وعشرینء وأجاب عنە السرخسي بأنه لیس فیە کبیر حجةء فإنه لم 
یقل : آراني اُسجد في ماء وطین في لیلة القدرء انتھی. 

قلت: لا حاجة إلی الجواب بعدما تحقق أُنھا تحتمل في اللیالي المتعددةۃ 
نی الین المخَلنةَ فلا مانع أن تکون في هذہ اللیلة من ہذہ السنة 

(وکان المسجد علی عریش) بفتح العینء وسکون الیاءء أي بنی علی 
صوغ عریش٠‏ وإلا فالعریش ہو نفس السقفء یعني أن المسجد کان مظللا 
بالخوص والجرید ولم یکن محکم البناء بحیث یکن من المظرء وفي روایة 
للبخاري: وکان السقف من جرید النخلء (فوکف المسجد) أي سال ماء المطر 
یتقو مت ھک اشنا ارات ا فآ لہ تاصرتافتاین) 


۔)۲٦٥١/۲(‎ )١( 


۴۸۲۰ 














۷ ۔ کتاب الصیام (۲۳) باب )٦٦٦(‏ حدیث 


نو ک2 0 0 5 5 *٣ت‏ ےت 
رسول الله سا انصرف وعَلی حیته وائفه و و وو و و کو کوک کو ا وی ای اکا و ا 


زادہ تأکیداً کقولك: أخذت بیدي؛ وإنما أراد إظھار التعجب من تلك الحالة 
الخریبة . ھی اللہ الا جو ہے من الصلاق (وعلی نس الجملة حالیق 
و (المصفی) و (التنویر) بلفظ : علی جبھتەهء وھکذا حکاہ الحافظ في (الفتحا 
عن را مالك: وکذا فی (التقصي)ء وفی اضج الھندیة ًَ بلفظ : علی 
اك قتیبة : 20 7 الجارحق فو کو من و -- جہین ؛ 
انتھی . 

قلت : ویکون المعنی علی نسخة الجبین بیان کثرة الطین؛ حتی وصلت 
إلی الجبینء فتأمل . (وأنفه) قال الزرقاني : فيه السجود علی الجبهھة والأئنف 
خفتتا فإان سجد علی اُنفه وحدہ لم یجز وعلی جبھتہ وحدھا أَسَيَاء وأجزأ 
قاله مالك: اتتھی: 


وقال النووي''': أعضاء السجود سبعةء ینبغي للساجد أن یسجد علیھا 
کلھاوأن یسجد علی الجبهة والأآئف جمیعاأء أما الجبھة فیجب وضعھا مکشوفة 
علی الأرض ویکفي بعضھاء والاأئف مستحب فلو ترکه جازء ولو اقتصر عليه 
وترك الجبهة لم یجز وھذا مذھب الشافعي ومالك والآکٹرین؛ وقال أبو حنیفة 
وابن القاسم من اأصحاب مالك: لە أن یقتصر علی أیھما شاء؛ وقال أُحمد 
وابن حبیب من أصحاب مالك: یجب أن یسجد علی الجبھة والانف جمیعا؛ 
۳ ىًَٰٗ۳“ ۶ 


وفی (الہدایت؛'”'' 


: إن اقتصر علی أحدھما جاز عند أبی حنیفة وقالا: 


)0 اشرح مسلم) 7 .)۲٢‏ 
)٢(‏ انظر: اعمدة القاريی) (٦/۹۰)۔‏ 


(۳) (۱۰۸/۱) طبع الھند. 


۷ 











۷ ۔ کتاب الصیام )٢٢(‏ باب ۱ )٦٦٦(‏ حدیث 


اث المَاء وَالّینِ؛ مِنْ صبح لْلََ إخُدی وَعِشْرِينَ. 

أخرجه البخاریٌ فی: ۳٣‏ ۔ کتاب الاعتکاف٠؛ ١‏ ۔ باب الاعتکاف فی العشر 
الأواخر. 

ومسلم في: ٣١‏ ۔ کتاب الصیامء ٠٤‏ باب فضل لیلة القدر والحث علی 
طلبھاء حدیث .۲٢۳‏ ۱ 


لا یجوز الاقتصار علی الأنف إلا من ُذرء وھو روایة عنه لقوله ۔ عليه الصلاۃ 
والسلام ۔: (آأمرت أُن اأُسجد علی سبعة أعظٌمء وعد منھا الجبھةء ولأبي 
حنیفة - رضي اللہ عنه ۔ أُن السجود یتحقق بوضع بعض الوجه وھو المأمور بە 
إلا ان الخذ والذقن خارج.بالإجماعء والمذکور فیما روي الوجه في المشھو 
انتھی . 


(أثر الماء والطین)ء قال الحافظ''': فیه استحباب ترك الإسراع إلی إزالة 
ما یصیب جبھة الساجد من غبار الأرضء وقال أیضا: فيه ترك مسح جبمة 
قش ارہ علیہ افائزی ول السہور عا لاف اعت نمی سی 
عليه ا فی روایة للبخاريی: (ووجھه ممتلئ طیناً وما٤١ء‏ وأجاب النووي: بأن 
الامتلاء المذکور لا یستلزم ستر جمیع الجبھةء انتھی. 


قال العیني”': الحدیث محمول علی أنه کان شیئاً یسیراً لا یمنع مباشرة 
بشرة الجبھة الأرضء ولو کان کثیراً لم تصح صلاتهء وھذا قول الجمھوں 
واختلف قول مالك فيه فروی أشھب عنە: أنە لا یجوز إلا السجود علی 
الأارض علی حسب ما یمکیة :وقال ان حخبیب؛:مذھت عالك:أن یومئ 
انتھی. (من) صلاة (صبح لیلة إحدی وعشرین) متعلق بقوله: انصرف؛ وحدیث 
بی سعید هذا نص في التحري في الأوتار. 


(۱) ففتح الباری؛ (۲۹۸/۲). 
)٢( ۱‏ اممد القاري) .)۹١/٦(‏ 


۰۸۱۸ 























ك۷ - کتاب الصیام 017+ باب )٦٦٦(‏ حدیث 


۷ ْئْئھ وحذثخني زا غَنْ عَالِكٍِء عَنْ مِشام بن عروَد 





رفک عليه ما روی آبو داود وغیرہ من طریق: أبي نضرة عنه مرفوعاً: 
(التمسوھا في التاسعة والسابعة والخامسة)ء قلت: یا أبا سعید إنکم أعلم 
بالعدد مناء قال: أجلء قلت: ما التاسعة والسابعة والخامسة؟ قال: إذا مبضت 
واحدة وعشرین فالتي تلیھا التاسعةء فإذا مضی ثلاث وعشرون: فالتي تلیھا 
السابعةء الحدیث . 


وکتب والدي المرحوم ۔ نور اللہ مرقدہ ۔ من تقریر شیخه - رحمه اللہ ۔ 
علی أبي داودء ظاھرہ مُشْعِرٌ بکون لیلة القدر عندہ في المزدوج من اللیالي: 
وھذا مخالف لما رواہ الثقات ولروایة نفسه أیضا فلا یصح الجواب بکون 
ذلك مذھبه کما أجاب بە النووي؛ بل الحق في الجواب؛ أنه اعتبر الشھر 
ثلائین لادفھام وتصویر المسألة وتقریراً لھا في ذھن السامع؛ ثم العبرة لتسع 
وعشرین لا محالةء فالتاسعة بذلك هي اللیلة الوتر لیلة إحدی وعشرینء انتھی . 


وآفاد الشیخ في (البذل؛'': بأنه یحتمل أن یکون المعنی؛ التمسوا لیلة 
القدر فی اللیلة إلتی تبقی التاسعة بعدھا وفی اللیلة التی تبقی السابعة بعدھا 
علی اعتبار کون الشھر ثلاثین فلا یبقی الاشکال؛ انتھی. 


7۷ھ (مائك) ؤید فی الئسخ المضریة فی اولھڈا الستد اَيضاً 
وکذلك في الأسانید الاتیة کلھا في ھذا الباب لفظ: زیادء وتقدم ما فیه فی 
پر رج رج یپ رد ےط وصله 
الشیخان وغیرھما بطرق عن ھشام عن أبيه عن عائشة؛ (أن رسول اللہ پل قال: 
تحروا) بفتح المثناة الفوقیةء والحاء والراء المھملتینء وإسکان الواوء أمر من 


)00 انظر: نوافعت 8۷۶/0 
)٢(‏ قال اہن عبد البر: فقد وصلناہ فيی (التمھیدا (۲۲/ ١٢۲۹ء‏ ۲۹۰۱)۔ 


۸۹ 








۷۔ کتاب الصیام (۲۳) باب )٦٢(‏ حدیث 


لْك الفَذر نی العشی الا راغی لئ رففاق1: 
ارس صو لا ع عاقات انقارئ ح۳۷۱ عات لت القتر 2 بات 
تحري لیلة القدر في الوتر من العشر الأواخر. 


سال لی ۳ ۔ کتاب الصیامء ٠٤‏ - باب فضل لیلة القدر والحث علی 
طلبھاء حدیث ۲۱۹ 


التحري؛ وفي بعض الروایات: التمسواء وھما بمعنی الطلب لکن معنی 
التحري أبلغ لما فیه من الطلب بالجد والاجتھاد. (لیلة القدر في العشر الأواخر 
من رمضان): قال الزرقانی”'': ولم یقع في شيء من طرق حدیث ھشام ھذا 
التقیید بالوتر لکنه محمول عليه لما في (الصحیح) من روایة أبي سھیل بن 
مالك عن أبيه عن عائشة مرفوعاً: (تحروا لیلة القدر في وتر العشر الأواخرا؛ 
الحدیث. فیحمل المطلق علی المقیدء انتھی. قلت: لکن من اختار دورانه في 
تمام العشر پُجري الحدیث علی إطلاقه. 

قال الحافظ”': کونھا تنتقل في العشر الأآخیر کلە: قاله أبو قلابةء ونص 
عليه مالك والثوري وأحمد وإسحاق؛ وزعم الماوردي أنه متفق عليهء وکأنه 
اأخذہ من حدیث ابن عباس: أُن الصحابة اتفقوا علی أنھا في العشر الأخیر 
ٹم اختلفوا في تعیینھا منەء ویؤید کونھا في العشر الأآخیر حدیث أبي سعید 
الصحیح : أُن جبرئیل قال للنبي ي٤‏ لما اعتکف العشر الأوسط: ١(إِنْ‏ الذي 
تطلب أمامك)ء واختلف القائلون بەء فمنھم من قال: ھي فیه محتملة علی حد 
سواءء نقله الرافعيی عن مالك وضعّفه ابن الحاجب؛ ومنھم من قال: بعض 
لیالیه أُرجی من بعض٠‏ انتھی . 


.)۲٦٥/۲٢( لسرم الزرقاني؛‎ )١( 
.)۲٦٢ /٤( تح الباری؛‎ )٢( 


۰ 

















۔ کتاب الصیام (۲۳) باب )٦٦٦(‏ حدیث 


۳ 002 ۔ وحدّثني زباد عَنْ مَالِكِء ا 
ا قا: انَحَرّزا لَيْلَهَ الْقَر 





أَ 


عَنْ اقواسن ٹر .تر الله 


فی الع الأوَاخر. 


خرجه مسلم في: ۳٣‏ ۔ کتاب اقم ٠‏ ۔ باب فضل لیلة القدر والحث 
علی طلبھا؛ حدیث ٦‏ ۰ 


٣۳‏ ٭ہ_ (مالكث: مسھاحت عن) وک مامت 
۔ رضی اللہ عتھما ۔؛ (آن رسول ال قَيِهُ قال: تحروا) أي: اطلبوا بالجد 
ارات فلا القا ئا ار ان او مد ای کت سال 
ورواہ شعبة عن ابن دینار بلفظ : لیلة سبع وعشرینء قلت: لکن روایة نافع عن 
ابن عمر وکذا روایة سالم عنه بعدة طرق عند البخاري وغیرہ بلفظ: السبع 
الأواخرء فتأمل . (من رمضان) ولیس لفظ من رمضان في النسخ المصریة ثم 
اختلفوا فی مصداقهء فقیل: مبدؤہ من لیلة أربع وعشرین علی کون الشھر 
ٹلاثینء وھو الأصلء وقیل: من لیلة ثلاث وعشرین علی کون المحقق في 
الشھر تسعاً وعشرین یوماً. 


71000 1السیم التراض رر عن ابچ قباس تھا لیلد ازت 
وعشرین علی التمامء ویحتمل أنھا لیلة ثلاث وعشرین علی النقصانء انتھی. 
وقیل : المراد السبع الرابعء فمبدؤہ من لیلة الثانیة والعشرین:ء :ھ8 أراد السبع 
بعد العشرین قمبدؤہ من لیلة الحادیة والعشرین . 


تال:التاری!؟':؛ لکن فيه أن إطلاق السبع الأواخر علی السبع بعد 
العشرین غیر منطبقء فإن الحادیة والعشرین من السبع الثالثء وقال بعضھم : 
إن السبع إنما یذکر في لیالي الشھر ثلاث مرات: في أول العدد ثم في سبع 
( االمتقی) (۸۸/۲). 
)٢(‏ امرفاة المفاتیح) (٤/٣۳۱)۔‏ 


۳۹۹۱ 














7ت کتاب الصیام )٢۳(),_ِ‏ باب )٦٢٤(‏ حدیٹ 


+ً٦/[1٤‏ ۔ وحذخني زِيَاد .َ‫ مَالِكِء عَن آ نر مَوْلٰی 
مر بُن عیَيْدِ الله ان 0 الْجْهَنٌِ کسسک کھت 


عشرق ثم فی سبع وعشرین؛ فالمراد: الثالثكث: ولعل جمع الأواخر باعتبار 
الجنس؛ کذا فی تلخیص دالیٹل+' 0 عن شروح ۷(المشکاة6 مع زیادة. ۱ 


قلت: وعلی ھذا الأآخیر تکون روایة مالك هذہ بمعنی روایة شعبة عن 
عبد اللہ بن دینارء قال ابن عبد البر'': والمراد في ذلك العامء فلا یخالف 
قوله فیما قبله: في العشر الأواخر؛ ویکون قوله: وقد مضی من الشھر؛ وما 
یوجب ذلك؛ أو أعلم أَولاً أَنّھما في العشرہ ثم أعلم أنھا في السبع؛ أو حضّ 
علی العشر من بە بعض القوةء وعلی السبع من لا یقدر علی العشر؛ انتھی. 

قلت: ویؤید ھذا الأآخیر ما ذکرہ الحافظ من اختلاف الروایات؛ فقال: 
وروی أحمد من حدیث علي مرفوعاً : لإن غلبتم فلا تغلبوا في السبع البواقي١؛‏ 
ولمسلم من طریق عقبة بن حریث عن ابن عمر: (التمسوهھا في العشر الأواخر 
فان ضعف اأحدکم أو عجزء فلا یغلبن علی السبع البواقي)ء قال: وھذا السیاق 
یرجح الاحتمال الأول من تفسیر السبع: انتھی ۔ وھو ان المراد منه أُواخر 
الأیام من الشھر . 


۹٤‏ ۔ (مالك؛ عن أبي النضر) سالم بن أبي أمیة (مولی عمر بن 
عبید الل) بالتصغیر والإضافةء القرشي التیمي؛ (أن عبد الله بن أنیس) مصغر 
(الجھني) أبو یحیی المدني تع او انیقی مھت نایا شا 
بعثه النبي قِ إلی خالد بن نبیح الغزي تقال ۵ اریت متا اش 
لە مسلم بواحدء روی لە الستة إلا البخاري فأآخرج لە تعلیقاء مات بالشام سنة 
٤٥ھ‏ ووھم من قال سنة ۸۰ھ فرق بینە وبین الأنصاري علي بن المدیني وغیرہء 





)١(_‏ انظر: اہذل المجھوّد؛ (۷/ ۱۷۷)۔ 
(۲) (الاستذکار) (۳۲۸/۱۰). 


۳۲ 

















۷۔ کتاب الصیام (۲۳) باب .2 حدیث 


ا 2 0 لا یا مل ال إِني ا کت الا قَمَرَنِي 


بل أَنرِنَ 7 کر وک تو کو وی و یی اٹ وک کل ا یع لو کوک جو اع وا مرو و وت یو و و و وی ون کی پا 


0 رھدا او نے وغیر واحد. قال الحافظ: وھو المعتمد 
قال ابن عبد البر”': ھذا منقطع فإن أبا الٹضر لم یلق ابن آنیس ولا رآہ 
ای 

قال زی "ا سن وقد وصله مسلم'" من طریق الضحاك بن 
عثمان عن آ؛ ٦ے‏ ےت 
ابی سعید ردنا أبو داود من طریق ابن إسحاق عن محمد بن إبراھیم التیمي 
عن ضمرۃ بن عبد الله بن أنیس عن أبيه بنحو حدیئثه فی (الموطأ١؛‏ انتھی . 
قلت: ولفظ حدیث مسلم بروایة أبي النضر عن بسر بن سعید عن عبد اللہ بن 
آنیس: أن رسول ال اَل قال: ١‏ أریت لیلة القدر ٹ ٹم اُنسیتھا وآراننی صبیحتھا 
اُسجد في ماء وطین)ء قال: فمطرنا لیلة ثلاث وعشرین؛ فصلى بنا رسول ال ا 
وانصرف؛ وأن أثر الماء والطین علی جبھته وأنفهء قال: وکان عبد اللہ بن 
ام رقرن7 ٹلا رٹ بیو آھزی: 

(قال لرسول الل ٍَ) زاد في النسخ المصریة بعد ذلك (یا رسول اللہ) 
ولیست هذہ الزیادة في النسخ الھندیة. (إٍني رجل شاسع الدار) أي بعیدھاء ولفظ 
روایة أبي داودۂ': قلت: یا رسول اللہ إِن لي بادیة کون فیھا وأنا أصلي فیھا 
بحمد اللہ (غمرنی لیة) معینة (أنزل لھا) أي : لتلك اللیلة من البادیة إلی ااسخقف 
قال 00روا صفةء وقیل: بالجزم علی أنە جواب أمر. 


۰ 000 (١) 

.)۲٦٦١/٢۲( )۲( 

(۳) اصحیح مسلم) کتاب الصیام: باب فضل لیلة القدر والحث علی طلبھا (۲۱۸)۔ 
)٤(‏ انظر: (سنن أبي داودا مع (بذل المجھودا (۷/ ۹٦۱)۔‏ 

.)۳۲۲ /٥( امرقاة المفاتیح)‎ )٥( 


سخ 








۷ے کتاب الصیام__ 0" باب )٦٢١(.+‏ حدیث 


َال لَهُ رَسُولَ ال قل: د(انْرِل لِلَةَ ثلاتِ وَعِشْرِینَ مِن رَمَضَان). 

قال الزرقاني*'': ولأبي داود: فمرني بلیلة من ھذا الشھر أنزلھا بھذا 
المسجد أصلیھا فيەء قلت: وفي النسخ التی بأیدینا: غمرني بلیلة أنزلھا إلی 
هذا المسجدہ لیس فیھا ذکر هذا الشھر؛ نعم حکی القاري هذہ اللفظة عن 
المصابیح . 

(فقال له رسول الله قٌل: انزل لیلة ٹلاٹ وعشرین من رمضان) قال 
الباجی”'': یحتمل أن یکون نص علیھا علی معنی التحري لھا وأنھا عندہ 
بیو رت و اج ویحتمل أن ینص 
علیھا لفضیلة ثبتت لھا عندہء انتھی . 

قلت : والظاھر أن الأمر کان لتلك السنة خاصةء لكنە - رضی اللہ عنه ۔ 
ذھب إلی عمومه کما یدل عليه الروایات: زاد أبو داود بعد ذلك 00 
إبراھیم پس۔:الراوی غری :اوہ فلاشزن ائسن؟ فقلت لابنه : فکیف کان أبوك یصنع؟ 
قال: کان یدخل المسجد إذا صلی العصرہ فلا یخرج منه لحاجة حتی یصلي 
الصبح؛ فإذا صلی الصبح؛ وجد دابته علی باب المسجد فجلس علیھا فلحق 
ببادیته . 

قال ابن عبد البرٌ: یقال: لیلة الجھني معروفة بالمدینةء لیلة ثلاث 
وعشرینء وحدیثه ھذا مشھور عند عامتھم وخاصتھم وروی ابن جریج ھذا 
الخبر لعبد اللہ بن أنیسء وقال في آخرہ: فکان الجھني یمسي تلك اللیلة یعنيی 
لیلة ثلاث وعشرین في المسجدہ فلا یخرج منہ حتی یصبحء لا یشھد شیئاً من 
رمضان قبلھا ولا بعدھا ولا یوم الفطرء انتھی. 


قلے: وقد ورد کون لیلة القدر ليیلة ثلاث وعشرین فی عدة روایات 


.)۲١٦٦/٢( ؛ شر الزرقاني)‎ )١( 
.)۸۸/۲( االمنتقی)‎ )٢( 


۰ 

















۷۔ کتاب الصیام )٣۳(‏ باب )٦٢٦٦(‏ حدیث 


۵ھ وَحلَفنی زَبَاذٌ عَ مَالَك عَن عَنَیّد الظریل؛ 
ق ای ی0ا0 0 0ا20 مرج فلاظا سح 0+۶ 


وآثارء وذھب إلی ذلك جماعة قال الحافظ“'': وروی ابن أبي شیبة بإسناد 
صحیح عن معاویة قال: لیلة القدر لیلة ثلاث وعشرین؛ ورواہ إسحاق فی 
(مسندہ) من طریق ّ- حازم عن رجل من بنبی بیاضة لہ صحبة مرفوعاء ورواہ 
عبد الرزاق من طریق أیوب عن نافع عن ابن عمر مرفوعا: ‏ من کان متحریھا 
فلیتحرھا لیلة سابعةاء قال: ‏ وکان أیوب یغتسل لیلة ثلاث وعشرین ویمسُ 
الطیب)ء وعن ابن جریج عن عبید الله بن اع یزید عن ابن عباس ؟؛ (أنه کان 
یوقظ أھلە لیلة ثلاث وعشرین)ء وروی عبد الرزاق'' من طریق یونس بن سیف 
وعشرینء ومن طریق إبراھیم عن الاسوة عن عائشةء ومن طریق مکحول: أُنہ 
کان پراھا لیلة ثلاث وعشرین؛ انتھی . 

۸۵٥‏ ء0 (مالك؛ عن حمید) بن أہی حمید (الطویل) یقال: کان یقف 
علی المیت فتصل إحدی یدیه إلی رأسه والآخری إلی رجلیه. (عن أنس بن 
مالك أنه قال: خرج علینا) ھکذا الحدیث في (الموطأ١ء‏ قال ابن عبد البر*': 
لا خلاف عن مالك فی سندہ ومتنهء وإنما هو لآأنس عن عبادةء انتھی۔ 
حمید ثنا أنس عن عبادة قال: خرج. . الحدیث؛ قال الحافظ'': کذا رواہ 
ا٠کثر‏ اأُصحاب حمید: ورواہ مالك فلم یقل : عن عبادۃ: وقال ابن عبد البر: 
الصواب إِثباته وأن الحدیث من (مسندہ6ء انتھی ۔ 

.)۲٦٤ /٤( افتح الباريی)‎ (١) 
.)۷٦۸۷( آخرجه عبد الرزاق‎ )۲( 
انظر : (الاستذکار؛ (۱۰/ ۳۳۲)۔‎ )٣( 
.)۲٦۸ /٤( تح الباري)‎ (٤ 


اہ 











۷اك۔ کتاب الصیام : (۲۳( باب (ہ٦٦)()‏ حدیث 


: ى 27 ۶ ا 
ہر کان ج تو 2 کی عتیں چا انت ]کے . 
رسول الله کٹ فی رمضان: فقال : (إني آریت هذہ اللیْلة فی 
رمضانء حتی تلاخی چھی وھ گی مو سرت جی ولا مد مسومم کس سے 


لگ الله يك من حجرتہ الشریفةء زاد في النسخ المصریة بعد ذلك: 
افيی رمضان) ولیست هذہ الکلمة في النسخ الھندیةء وزاد في روایة البخاري: 
الیخبرنا بلیلة القدراء (فقال: إني أآریت) بضم الھمزۃ ببناء المجھول. قال 
الحافظ: هي من الرؤیا أي : أعلمت بھا؛ أو من الرؤیة أي أبصرتھاء وإنما 
أُری علامتھا۔ وھو السجود في الماء والظین؛ انتھی. ثم اللفظ ھکذا في جمیع 
النسخ المصریةء وفي الھندیة: هرأیت؛ ببناء الفاعل (ھذہ اللیلة) أي لیلة القدر 
(فيی رمضان). 


زاد البخاري بعدہ: فقال: اخرجت لآخبرکم بلیلة القدر؛ (حتی تلاحی) 
بفتح الحاء المھملة أي وقعت بینھما ملاحاةۃء وهي المخاصمة والمنازعة 
والمشاتمةء والاسم اللحاء بالکسر والمدء وفي روایة أبي سعید عند مسلم: 
(فجاء رجلان یختصمان معھما الشیطان)ء ونحوہ فيی حدیث القلتان عند 
ازع امتعاق وزاذۃ جات لھا عید سَلَة الشصخت قحور ی٢ا۱‏ قاتننت مل 
الآخادیٹ: علی سب الستیا13. 


وروی سر رایت انی ھریرة: ان رسول الل اَل قال: (أریت 
لیلة القدرء ثم أیقظني بعض أھلي فنسیتھا)ء وھذا سبب آخرہ فإما أن یحمل 
علی التعدد بأن تکون الرؤیا فی حدیث أبي ھریرة مناماًٴ فیکوت سبب النسیان 
الإیقاظء وأن تکون الرؤیة في حدیث غیرہ في الیقظة* فیکون سب النسیان 
ما ذکر من المخاصمة أو یحمل علی اتحاد القصةء ویکون النسیان وقع مرتین 
عن سببین؛ ویحتمل أُن یکون المعنی: أیقظني بعض أھلي فسمعت: تلاحي 
الرجلینء فقمت لأحجز بینھماء فنسیتھا للاشتغال بھماء 


.)٦٦٦١( آخرجه مسلم‎ )١( 


۲ 




















وقد روی عبد الرزاق من مرسل سعید بن المسیب : أنە قية قال: ہ(ألا 
اأُخب رکم بلیلة القدر؟) قالوا : بلیء فسکت ساعة ثم قال: القد قلت لکم وأنا 
أعلمھا ثم أُنسیتھا) فلم یذکر سبب النسیانء وھو مما یقوي الحمل علی 
التعدد کذا في (الفتح'''. قلت: لکن حمله علی الوجھین الأولین غیر بعیدء _ 
فإنہ ق بعد التیقظ والتلاحي لما أراد إخبارھم علم أنه نسيء فتأمل. 


(رجلان) کذا فيی المصریة منکراء وفي الھندیة: (الرجلان) معرفاء زاد 
فی روایة البخاري: ( من المسلمین). ولمحمد بن نصر: ‏ أُنھما من الأنصارا١ء‏ 
وزعم ابن دحیة: أنھما عبد اللہ بن أبيی حدرد وکعب بن مالكء ولم پلک 
لذلك مستنداء قاله الحافظ. (فرفعت) أي تعینھا لا رفع عینھاء لما ورد من 
الأمر بالالتماس؛ وقیل: ارفعت) برکتھا من تلك السنةء وقیل: التاء فی رفعت 
للملائکكة لا للیلة. ۱ 


ثم اختلفوا في أن النبي لق أعلم بتعییٹھا بعد ذلك أم لا؟ وبالأول قال 
ابن عیینة؛ وروی الثانني عن زینب بنت أم سلمة؛ واستتبط السبکي من ھهذہ 
القصة کتمانھا لمن رآھاء لأنه تعالی لم یقدر لنبيه ان یخبر بھا أحداء کذا في 


(الفتح) . 


قال الباجيی''': قد پذنب البعض فتتعدی عقوبتہ إلی غیرہ فیجزیٰ بە من 
لا سبب لە فی الدنیاء وأما فی الآخرة فلا تزر وازرة ؤزر أآخریء انتھی. 

قلت: وقد وردت فی ھذا المعنی روایات کثیرةۃ شھیرۃة لا تخفی علی 
ناظر الأحادیث . 


۔)۲٦۸‎ /٤( (فتح الباری)‎ (١) 
.)۸۹/۲( االمنتقی)‎ )٢( 


۳۴۹۷ 








۷۔- کتاب الصیام )٢٢(‏ باب )٦٦٦(‏ حدیث 


فَالتِسُومَا فی التَاسِعَةء وَالسَابعَةء وَالحَامِسَة٢.‏ 


أخرجه البخاریٌ عن عبادة بن الصامت فی: ۳۲ ۔ کتاب فضل لیلة القدر ٤‏ ۔ 
باب رفع معرفة لیلة القدر لتلاحي الناس . 


(فالٹمسوھا في التاسعة والسابعة والخامسة) اختلفوا فی معناھا علی 
خمسة أقوال؛ احدھا: آن المراد بالتاسعة: لیلة تسع 09-1 وبالسابعة: 
سبع وعشرینء وبالخامسة: خمس وعشرین؛ فیکون المعنی: التمسوھا في 
تاسعة تمضي من بعد العشرین؛ لکن پُشکل عليه ما ورد في آکثر طرق 
اللحدیث بلفظ: (تاسعة تبقی٢.‏ وأوٌّله القاري بأن المعنی: تاسعة وت 
بقاؤھا من بعد العشرینء وھذا القول قال القاريی''' هو الظاھرء وقال 
الحافظ: یرجح هذا القول روایة البخاري بلفظ: (التمسوما نی التسع 
والسبع والخمس) أي في تسع وعشرین وسبع وعشرین وخمس وعشرین: 


2-3 


اق 


وثانیھا: ما قال الطیبی : إن (تاسعة تبقی) ھی اللیلة الثانیة والعشرون: 
تاسعة من الأعداد الباقیةء والرابعة والعشرون سابعة منھاء والسادسة والعشرون 
خامسة منھاء انتھی. 


قلت: وعلی ھذا فیکون معنی الحدیث تاسعة من اللیالي الباقیةء والعداد 
یکون من الآخجر علی کون الشھر ثلاثینء وتکون اللیالي کلھا أشفاعاً لا 
أوتارًء ویؤید ھذا المعنی ظاھر ما في روایة أبي داود''' عن أبي نضرة؛ أنه 
قال لأبي سعید الخدري: إنکم أعلم بالعدد منا؟ قال: أأجل؛ قلت: ما التاسعة 
والسابعة والخامسة؟ قال: إذا مضت إحدی وعشرون فالتي تلیھا التاسعةء فإٰذا 
مضت ثلاث وعشرون فالتي تلیھا السابعةء الحدیث . 


.)۴۳۱٣/٤( انظر: امرقاة المفاتیح)‎ )١( 
0سنن .7 داودا (۱۳۸۳)۔‎ )۲( 


۸ 

















وصسھم دے یم ھا بد وب ھ ےج یہ و مم یل و عم ےہ دم مم وم ٭ مھ مم مم وم مہ 8۶ےے ہر و ےم وو مم مم مم مجےم ہدھ 


لکن تقدم ان خدیتا اہی سعیدء رضی الله عنه ۔ ھهذا محتمل للتأویل 
لمخالفته روایته بنفسەه؛ ولم أر من اختصھا بأشفاع العشر الأخیر؛ إلا ان 
الحافظ قال في سرد الأقوال: القول الثالث والأربعون: أنھا في اشفاع العشر 
الوسط والعشر الأآخیر قرأته بخط مغلطاي؛ انتھی. 

والٹھا: هو المعنی الثانی؛ إلا آن العداد من تسع وعشرین لکونه 
المتیقن؛ فتکون (تاسعة تبقی) هي لیلة إحدی وعشرین؛ وکذلك اللیالي کلھا 
أُوتارء وحکكي ذلك عن مالك کما سیأتي في کلام الباجي؛ وکونھا في أوتار 
العشر الأآخیر مختار الحافظ وجماعة من الشافعیة وغیرهم؛ کما تقدمت 
أسماؤھم في الشَتت :الات ت'امحعات: اف ن2 بعد چا سالک الا 
الأربعةء فارجع إليه. 

ور اھ تھا متا می ار اف الو ار افاھواتلاشتی 
وعشرین وکذلك البواقي کالقول الثالٹء إلا آن المعنی عندہ تاسعة تبقی بعد 
اللیلة التي تلتمس فیھاء فعلی ھذا یکون العداد من ثلاثینء وتکون اللیالي کلھا 
أوتارا انتا المصداق ھذا والذیي قبله سواءء والاختلاف بیٹھما اؤقکز 
معنی الحدیث . 

وفی رف۲0 قال الإمام مالك ۔ رضي اللہ عنه ۔: أُری ۔ وا أعلم ۔ 
أنە راد بالتاسعة من العشر الأواخر لیلة إحدی وعشرین؛ وبالسابعة لیلة ثلاٹ 
وعشرین؛ وبالخامسة لیلة خمس وعشرین؛ انتھی . 

وھذا القول کما تری یمکن حمله علی القول الثالث والرابع معأء لکن 
قال الباجی”' بعد حکایة قول مالك ھذا: وإن ھذا علی نقصان الشھرء انتھی. 
(() ڈالاستڈکار (۱۸/ ۳۳۳۔-- 
(۲) (۱/ ۲۰۷). 
)٣۳(‏ ا المنتقی) (۸۹/۲)۔ 


۹ 











کتاب الصیام__ ۲۳ باب )()٦٦٦(‏ حدیث 


۰ 5 وحذنخني زِيَاد اض مَالك غل 7 عَن ابْن 
" َكَ رعال مِنْ ساب رَسُول اللہ ئا یلع ھی اہ یہ 


وھذا یدل علی أنە حمله علی القول الثالث؛ ثم قال الباجي: وروی عیسی عن 
ابن القاسم: أنه قال: رجع مالك عن مذا القولء وقال مشرقي: لا أعلمه؛ 
انتھی ۔ ۱ ۱ 

وخامسھا: ما یظھر من کلام العیني'''ء أن المراد بالتاسعة لیلة إحدی 
وعشرین علی نقصان الشھر؛ والثانیة والعشرین علی تمامهء یعني عمومہ یتناول 
السشورتق سا وقال: وھذا دال علی الانتقال من وتر إلی شفعء والنبي قللُ 
لم یأمر أمته بالتماسھا في شھر کامل دون ناقص؛ بل أطلق طلبھا فی جمیعه 
علی التمام مرة وعلی النقص أخری؛ انتھی. 

٦‏ ۰۰۔۔۔ (مالك؛ آنه بلغه) قال الزرقانيی: ھکذا روا یحیی وقوم؛ 
ورواہ القعنبي وابن بکیر: مالك عن نافع عن ابن عمر قلت: وقد ذکر السند 
فيی جمیع النسخ المصریةء وقد عرفت أنه لیس في روایة یحیی فالواجب 
حذفه؛ وقال ابن عبد البر في (التقصي؟''': مالك أنه بلغه أن رجالاً من 
اأُصحاب رسول اللہ قلء الحدیث. ۱ 

ھکذا روی یحیی ھذا الحدیث عن مالك وتابعه قومء ورواہ القعنبيء 
والشافعيیء وابن وھب؛ وابن القاسم وابن بکیرء وأکثر الرواةۃ عن مالك عن 
نافع عن ابن عمر؛ وذکروا الحدیث مثله سواء مسنداء وھو محفوظ مشھور من 
حدیث نافع عن ابن عمر لمالك وغیرہء ومحفوظ أیضاً لمالك عن عبد اللہ بن 
دینار عن ابن عمر: أن رسول اللہ قُّ قال: ۹۵ 9ھ 
الأواخراء انتھی . 

(أن رجالاً من أصحاب رسول ال يَكٍك) قال الحافظ : لم أقف علی تسمیة 


.)٦۱۳٣/۱۱( اعمدة القاری)‎ )١( 
(ص ٤)ح (۸۳۰).۔‎ (٢ 


ہے 














۔ کتاب الصیام (۲۳) باب 0+ حدیث 


ًََ یل الَقَذرِ نی الام فی السُبٔع | لاجر فُقَال مت الله جانا : 


اي یل ات بومے ا٤م٤ع‏ تم ابو ےم امو دوحے وھ میم روم و یھ 


اُحد من ھژلای (آروا) بضم سر (لیلة القدر فی المنام) آئ؟ أآراھم ال تعالی 
ذلكء وقال ابن الملك: أي غٛیْلَ لھم في المنام ذلكء تبعاً للطیبي في أنە من 
الرؤیاء فحینئذ یحتاج إلی التجریدء کذا في تین ت2٢‏ (في السبع الأواخر) 
قال الحافظ'': أي قیل لھم في المنام: إنھا في السبع الأواخر؛ وتعقبه 
بعضھم بأنه لیس ظرفاً للمراءۃء بل صفة للمنام أي المنام الواقع أو الکائن في 
السبع الأواخر. 

والأوجە عندي ما قاله الحافظء وأنت خیر بأنە لم یقل إنە ظرف للاٍراءۃء بل 
کلامہ صریح في أنە ظرف للمقدر ویدل عليه ما في تعبیر البخاري : او نلیا ایر 
لیلة القدر في السبع الأواخراء زان تا اُروا أُنھا فی العشر الأواخراء الحدیث. 
وأمر الالتماس في نی الشر الا رھ تی ظا ولس الاراس 

(فقال رسول اللہ َي: إني أٌریٰ) بفتح الھمزۃ والراء أي أعلم (رؤیاکم) . 
بالإفراد. قال عیاض: کذا جاء بالإفراد والمراد: مرائیکم؛ لأنھا لم تکن رؤیا 
واحدةء وإنما راد الجنس؛ وقال ابن التین : المحدثون یروونە بالتوحید وھو 
جائز وأفصح منه (رؤاکم) جمع (رؤیا) لیکون جمعاً فی مقابلة جمع؛ وتْعْقب 
باضافته إلی ضمیر الجمع یعلم منە التعدد ضرورةء وإنما عبّر بأری لیجانس 
(رؤیاکم) وھي المفعول الأول لأری؛ والثاني قوله: (قد تواطأت) بالھمزء أيی: 
تراؤقت وت ومعنیٌ؛ ویوجد في نسخ بطاء ثم یا ً ان یکتب بالالفء 
ولا بد من قراءته مھموزاء قال تعالی: ه لَوَاطرا عِدَهً مَا عم ال قاله 
النتووي؛ وقال ابن التین: روي بلا ھمزء والصواب َ وفيی (المصابیح): 
یجوز تر الھمز۔ 
۰ وق المفاتیح! .)۴۱٣/٥(‏ 
)٢(‏ تح الباري) .)۲٥٢/٤٢(‏ 











۷ے کتاب ہمہ )۲٣(‏ باب )٦٦٦(‏ حدیٹ 


د 

أخرجە البخاریٗ فيی: ۳۲ ۔ کتاب فضل لیلة القدر ٢‏ ۔ باب التماس لیلة 
القدر في السبع الأواخر. 

ومسلم في : ۳ ۔ کات الصیام: ٠۔‏ باب فضل لیلة القدر والحث علی 
طلبھاء حدیث ٢۲۰۔.‏ ۱ 


قال القاريی'': قیل : أصلہ بالھمزة فقلبت ألفاً وحذفتء انتھی. 


ای رؤیتھا أُنھا فيی لیالي (السبع الأواخرء فمن کان متحربھا) أي طالبھا 
وقاصدھا (فلیتحرھا في السبع الأواخر) من رمضان. 

وتقدم قریباً عن البخاري: أن بعضاً رأوھا في العشرء وبعضاً في السبع؛ 
قال الحافظ : وکأنە قليٍ نظر إلی المتفق عليه من الرؤیتین فأمر بەء ویحتمل 
اشن کما تقدم قریباً بلفظ : (التمسوھا في العشر الأواخر فإنذ ضعف 
ام اب 0 0ا خلی الع البواقي). 


ٹم ظا الحت ان مستندھا الرؤیاء وھو مشکل؛ لآنه إِن کان المعنی 
أنه قیل: لکل واحد هي في السبع فشرط التحمل التمییز وھم کانوا نیاماً. 
وإن کان معناہ ان کل واحد رأی الحوادث التيی تکون فیھا في منامہ في السبع 
فلا یلزم منە ان یکون في السبعء کما لو رأیت حوادث القیامة في المنام فإنه 
لا تکون تلك اللیلة محلاً لقیامھا۔ ۱ 

والجواب أن الإسناد إلی الرؤیا إنما هو من حیث الاستدلال بھا علی أمر 
وجودي غیر مخالف لقاعدة الاستدلال؛ لأنه استند إلیھا فی أمر ثبت استحبابہ 
مطلقاً وھو طلب لیلة القدرہ لا أنھا أَبْتَ بھا حکمء واإنما ترجح السبع لسبب 
المرائي الدالة علی کونھا فیھاء وھو استدلال علی آمر وجودي لزمه استحباب 


.)۳۱٣/٤( انظر: (مرقاۃ المفاتیح)‎ )١( 




















۷۔ کتاب الصیام )۲ باب )۷ حدیث 


۸۰۷/ ۷ ۔ وحدثني نا ن٠‏ 
0 ال الْعلم ر0ج شرف لھا 


ہے ھن سے سے 


َ کے 
شاء الله ۵ رہق فكکانہ تفاصر أٍْ 





شرعي مخصوص بالتأکید بالنسبة إلی ھذہ اللیالي؛ آو ان الإسناد إلی الرؤیا 
إنما هو من حیث إقرارہ قيٌٍ لھا کأحد ما قیل في رؤیا الأذانء ذکرہ الأبي: 
کذا في (الزرقانی!'''. 

وقال الباجي''': الظاھر أن قول النبي ق إنما کان علی غلبة الظن لرؤیا 
أُصحابه ولعله أن یکون هو لق قد رأی أأیضاً ما قوي ذلك أو بلغه الیقین: 
فأمرہ بتحریھا في السبعء انتھی. 

۷ء۔ (مالك أنه سمع من یثق بە) أي: من یعتمد علی قوله (من 
مل العلم یقول) قال ابن عبد البر في (التقصي!''': مذا أحد الأحادیث التي 
انفرد بھا مالك لا یوجد مسنداً ولا مرسلاً فیما علمت إلا من (الموطأ١ء‏ وھذا 
أحد الأآحادیث الأربعة التي لا توجد مسندة ولا مرسلة من إرسال تابعي ثقة 
اتی : ۱ 

(إن رسول ا لَيِ أري) بضم الھمزة مبنیاً للمفعول؛ أي أراہ اللہ تعالی 
(أعمار الناس) بالراء المھملة في جمیع النسخ من المتون والشروح؛ فما حکی 
السیوطي وغیرہ عن روایة (الموطاً) بلفظ: (أعمال الناس) وهمٌ من الناسخ 
(قبله) أي قبل زمانہ پل (أو ما شاء اللہ من ذلك) أَي : مقدار ما أراد اللہ تعالی 
عن أعمارهم؛ أي: آري جمیع أعمارھم أو مقداراً خاصاً من ذلك. 


(فکكأنه) ئا (تقاصر أعمار أُمتة) اذ ھی ما بین الستین إلی السبعین: وقلیل 


)١(‏ (۲۱۸/۲). وانظر (الاکمال) /٤(‏ ۱۲۷)۔ 
)٢(‏ االمتتقی) (۸۹/۲). 
)٣(‏ (ص۳٢٥۲)‏ ح (۸۲۷). 














۷۔ کتاب الصیام ۱ (۲۳) باب (۸( حدیث 


أنْ لا بَيْلَُوا ‏ مِنّ الْعَعَلء مِثل الَدِي بَلَع عَيْرْكُمْ في ظظولِ الْمْنرِ 
ناظان لا ان غز ون الب ئیں 

1ءء فی ا22 کا ات و ا رس نا 
الْمُسَیب گان بَقُول: مَنْ شٌّهة الْيِشَاء مِن لَْلَةِ الَْذر فَقَذْ أَخَدَ بِحَفهِ 


٥ 


دا 


کل الڈی) ب؛ .. (بلغ کے الأمم السابقة (في طول العمر؛ 
فاعطاء ال) ۔ عز وجل ۔ محل أعمارمم الەلویلة (لیلة القدں خیر من ألف 
شھر). 


قال ابن عبد البر: ھذا أحد الأحادیث الأربعة التي لا توجد في غیر 
الموطاؤلا تا ولا رسلا ولس متھا اعوری کر ولا کیا یدقمہ: ایل 
انتھی. وتقدم ذکرھا فی مرسلات ا الموطاأ) من المقدمة قال السیوطی*'٭: 
ولھذا شوامد من حیث المعنی مرسلةء فأخرج ابن أبيی حاتم من طریق 
ابن وھب عن مسلمة بن علي عن علي بن عروة؛ قال: (ذکر رسول اللہ ہا 
یوماً أربعة من بني إسرائیل عبدوا الله ثمانین سنة لم یعصوہ طرفة عین٤؛‏ 
الحدیث. وروي عن مجاھد: ‏ ان رسول اللہ قلاٍ ذکر رجلاً من بني إسرائیل 
کان یقوم اللیل حتی یصبح ثم یجاھداء الحدیث . تقدم ذکرھا في البحث الرابع 
من ترجمة الباب؛ قال العیتي: وعن ابن عباس: اتفکر النبي لق في أعمار 
أمته وأعمار الأمم السابقةء فأنزل اللہ ھذہ السورةۃء وخص هذہ المة بتضعیف 
الحسنات لقصر أعمارھم) انتھی . 


۸۰۸۸ ۔ (مالك؛ أنه بلغه أن سعید بن المسیب کان یقول: من شھد 
العشاء) أي حضرھا وصلاھا بجماعة (من لیلة القدرء فقد أخذ بحظہ منھا). أي 


.)۲۹۹/۱( تنویر الحوالك)‎ ١ انظر:‎ )١( 


٠٤ 

















۷۔ کتاب الصیام )۲٣(‏ باب )٦۸(‏ حدیث 


رماع مے ےھ و و مم مھ ہے سم و وامےم پل مہ مھ و دبوھے ھ بے ھی ےب ول و و بس وع و٤‏ او یع وم لے مد ےم مھ مم یم مھ 


اہن نیبم تر ماف قال ا ید ا 20و اس سیت لا گرڈ رانا تل 
یؤخذ إلا توقیفاء ومراسیله آصح المراسیل . ۱ 

وقال الباجی: ھو بمعنی الحدیث المتقدم : لمن شھهد العشاء بجماعة 
فکأنما قام نصف لیلة١ء‏ وخمّھا لنھا من اللیل دون الصبح فلیس منەء وروی 
الببھقی عن أبي ھریرۃ؛ والطبراني عن أبي أمامة مرفوعا: امن صلی العشاء في 
جماعة فقد اأخذ بحظه من لیلة القدراء وروی الخطیب عن أنس رفعه: ل(من 
صلی لیلة القدر العشاء والفجر في جماعة فقد اُخذ من لیلة القدر بالنصیب 
الوافر“. 

وفي روضة المحتاجین): ویحصل أصل إحیائھا بصلاة العشاء الأآخیرةۃ 
فی جماعة مع نیة صلاة الصبح في جماعةء فقد ورد عن أبيی ھریرۃة: ‏ ان من 
صلی العشاء الآخیرۃ فی جماعة من رمضان فقد اأدرك لیلة القدراء وعن 
الشافعی ۔ رضی اللہ عنه -: العشاء والصبح انتھی ۔ 

(کمل) کتاب (الصیام بحمد الل) عز وجل (و)حسن (عونهہ) 

نسألہ تعا ی أن بجعل صیامنا لنفسه 


)١(‏ انظر: ا تنویر الحوالك) (۲۹۹/۱)۔ 
)٢(‏ االمتتقی) (۸۹/۲). 


ند 

















- کتاب الاعتکاف 


(۱۸)( گنعات الاعنکاف 


(۱۸) کتاب الاعتکاف 

یذکرونە عقب الصیام لأنە من توابعهء لان المقصود من کل منھما واحد: 
وھو کفٗ النفس عن شھواتھاء وتزکیة النفس؛ ولان الذي یبطل ار وا 
الاعتکاف؛ ولآنه یسن للمعتکف الصیام؛ ولأن الصوم شرط في ب بعض أنواعه 
عند الجمھوں وفيی کل اُنواعه عند المصنف؛ والشرط مقدم علی المشروط 
ولأن الاعتکاف یطلب مؤکلاً في العشر الآخیر من رمضان فیختم الصوم بە؛ 
فناسب ختم کتاب الصوم بذکر مسائلهء قاله ابن عاہدین . 

قال الباجي: الاعتکاف: اللزومء یقال: فلان عاکف علی آمر کذا إذا 
ت وفی جا ملازمة المسحد للعبادق جو ےت حر 
قی المنلئلی سیل ات 23 9ئھ"0" ججھت 


2٥ 


انتھی . 
وقال القسطلانی : هو لغدً: اللبث والحبس٠‏ والملازمة علی الشيء خیراً 


کان أو شرأاء مال تعالی: ل٭لاوا عَل فور یَعَکون عل آشتار لَہُْمَ٭ انٹھی 
وفی (البحر): هو افتعال من (اعکف) إذا دا من باب طلب؛ وعکفه حبسهہ؛ 
انتھی. 

قال الموفق”'': هو في اللغة لزوم الشيء وحبس النفس عليه برا کان أو 
غیرہء ومنە قوله تعالی: ما هذو التَاٹل و ا مً عَا کون( ۳'. 


)١(‏ سورۃ الأعراف: الایة ۱۳۸۔ 
(٢)‏ (المغني) .)٦٥٤/٤(‏ 
(۳) سورۃ الأنبیاء: الأیة ٥٢١۔‏ 




















۸ ۔ کتاب الاعتکاف 


ہا یو و مھ مھ رو ےد ےم مم ےم مم مم بی یلم ےہ مھ اپ مم یم مھ یم مم مم مع ےم ھی ہے 


"ھ0 سا شر سس ہی مادس وی 
وبشروط مخصوصہء انتھی ۔ 

قال الموفق: هو قربة وطاعة قال تعالی: هن مُھرا بََيَ لین 
الکن وقال تعالی : ولا مرک وَنثُز عَکثہ4''. ولا نعلم خلافاً 
ہین أُھل العلم في أنه مسنون: لا ا انح اأ٘جمع أھل العلم علی أنەه سنة 
لا یت عل الا نھا الا ان تک ای ھا مد تار ا سی امن 

قال الحافظ : هو لیس بواجب إجماعاً إلا علی من نذرہ وکذا من شرع 
فیە فقطعه عامدا عند قوم؛ انتھی. 

قال ابن عابدین: الصحیح أنهہ سنة مؤکدة؛ لن النبي پل واظب عليه 
ولم ینکر علی من ترکەء والمواظبة إنما تفید الوجوب إذا اقترنت بالإنکار علی 
التاركء انتھی . 

نقال این رشَت2 'الاعتکاف سٹیوٹ إلیه بالشرعء واجب بالنذر ولا 
خلاف في ذلك إلا ما روي عن مالك: أنە کرہ الدخول فیه مخافة أن لا یوفيی 
شرطە وھو في رمضان أکثر منە فی غیرہ وبخاصة فی العشر الأواخر منهء إذ 
کان ذلك هو آخر اعتکافە قٌٍٍِّ انتھی۔ ۱ 

وقال الحافظ''': أما قول ابن نافع عن مالك: فکرت في الاعتکاف 
وترك الصحابة لە مع شدة اتباعھم للاثرء فوقع في نفسي أنه کالوصالء وأراھم 
ترکوہ لشدته ولم یبلغنيی عن أحد من السلف أنە اعتکف إلا عن أبي بکر بن 
عبد الرحمنء انتھی . 


-:)۴۱۲ /۱( لہدایة المجہدا‎ )١( 
۔۵٥ سور ۃ البقرة: الاآیة‎ )( 
سورۃ البقرة: الاأیة ۱۸۷۔‎ )۳( 
.)۲۷۲/٢( ففتح الباريی)‎ )٤( 


۷ 














۸۔ کتاب الاعتکاف )١(‏ باب )٦٦٦(‏ حدیث 


)١(‏ باب ذکر الاعتکاف 


۹ ے خلکنی بھی غحخ فالق : عَنِ ابنِ ىِهَاب؛ عَنْ 
غُرُوَة بْن ایر عَنْ عَمْرَة بِنّتٍ عَبْد الرّحمٰنء ےا 0+ "/ 


فکأنه أراد صفة مخصوصة وإلا فقد حکیناہ عن غیر واحد من الصحابة 
ومن کلام مال أُخذ بعض أصحابه ان الاعتکاف جائں وأنکر ذلك علیھم 
ابن العربيء وقال: إنه سنة مؤکدةء وکذا قال ابن بطال في مواظبة النبي للُ ۱ 
ناما جار ایت کاب اس شوہ تر سی سی ' 
غلانا اس وت اتی: 

۱ ۰: 1 08-7 )١(۔‎ 2ّ 

وفي (البدائع) عن الزھري: أنه قال: عجبا للناسء ترکوا الاعتکاف 

المدینة إلی أن مات ا انتھی . 
بسم الله الرحمٰن الرحیم 
ھکذا ذکر التسمیة فی ج اس سو ےھ پوت والمتون المصریة 





)١(‏ ذکر الاعتکاف 

ذکر المصنف في مذا الباب الأحکام المتفرقة من الاعتکاف أي: 
الأعمال التيی یجوز فعلھا والتي لا یجوز. 

۹ ۔ (مالك؛ عن ابن شھاب) الزھري؛ (عن عروۃ بن الزبیر عن 
عمرة بنت عبد الرحمنء عن عائشة) - رضي الل عنھا ۔ قال ابن عبد البر 
کذا رواہ جمھور رواة (الموطأ١ء‏ ورواہ عبد الرحمن بن مھدي وجماعة عن 
مالك عن ابن شھاب عن عروۃة عن عائشةء فلم یذکروا عمرة في هذا الحدیث؛ 
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(١)‏ ہدائع الصنائع۷ (۲/ ۲۷۳).۔ 
(۲) انظر: (التمھید) (۸/ ۳۱۷ ۔ .)۳۲٣‏ 


۸ 











۸۔ کتاب الاعتکاف ۱ )١(‏ باب )٢٢۹(‏ حدیث 


پ مھ سے بے اع ھی و و مع دج ے ےك ول ے مھ ول لے و ےو مو ےو امم یو مھ و مم وع ہم ھپ سے وس ےم مم مم مہم یھ 


وکذا لم یذکر عمرة آکثر أصحاب ابن شھاب؛ منھم: معمر وسفیان بن حسین 
وزیاد بن سعد والأوزاعی: انتھی . 


قال السیوطي: ورواہ الترمذي عن أبي مصعب عن مالك عن الزھري عن. 
غروة وَعمرةق کلاسما عن غائقتػ وقال: مکذا:روی غیر واعد غَن ماك 
وروی بعضھم عن مالك عن ابن شھاب عن عروة عن عمرة عن عائشة ۔ 
رضي .اللہ عنھا - والصحیح عن عروۃ وعمرة عن عائشةء وکذا أخرجه الستة من 
طریق اللیث عن الزھري عن عروۃة وعمرة کلاھما عن عائشة. 


قال جمال الدین المِرٌي في (الأطراف؛'': اضر خر مت 
عن عروة وعمرة؛ ولا اأعلم اُحداً قال: عن عروة عن عمرة غیر مالك 
وعبید اللہ بن عمر۔ 


وقال الحافظ ابن حجر: رواہ اللیث عن الزھري؛ فجمع بین عروۃ 
وعمرةء ورواہ یونس والاآوزاعي عن الزھري عن عروۃة وحدہء ورواہ مالك عنه 
عن عروة عن عمرةء قال أبو داود وغیرہ: لم یتابع عليهء وذکر البخاري: ان 
عبید اللہ بن عمر تابع مالکاء وذکر الدارقطني: أن أبا أویس رواہ کذلك عن 
الزھري؛ واتفقوا علی أن الصواب قول لیث؛ وأن الباقین اختصروا منه ذکر 
عمرةء وأن ذکر عمرة في روایة مالك من المزید في متصل الآسانیدء ورواہ 
تعضیے مخ حالت قرائق'اقلیتء ارت التبائی ایفنا> ابی ناف 
(التنویرا'' والبسط في اشرح الإحیاءاء وذکر فیه اختلافات أآخر علی مالك؛ 
فارجع إلیه لو شثت 


قال الحافظ بعد ذکر الاختلاف المذکور: لە اأصل من حدیث عروۃة عن 


//0٣ھ+ھ0۳0ھ02‎ (١) 
انظر: اتنویر الحوالك) (۲۹۱/۱)۔‎ )۲( 


۹ 











۸۔ کتاب الاعتکاف )١(_‏ باب )٦٦٦(‏ حدیث 


زوُح اللی قل؛ أَنَهَا قّالّث: کَانَ رَسُول الله 2 إِذَا اغتکت بُدّنی 


ٌ تا 0 وَكان ول و ا اع او کی ام اد مو سو او اکور ای کی و و و و او او 


عائشةء کما عند البخاري من طریق هشام عن آبیەء وھو عند النسائي من طریق 
تمیم بن سلمة عن عروة انتھی. ْ 

(زوج النبي قل أنھا قالت: کان رسول اللہ قٍَ إِذا اعتکف يُدني) أي یقرب 
(إلي) بشدة الیاء أي إلی حجرتي (رآسه) بالنصب٠‏ وفيه تصریح بتسریح شعر 
الرأس وفي بعض ألفاظ الحدیث ما یدل علی احتمال تسریح اللحیةء لکن قلُِ 
ما یکلە إلی أحدء وإنما کان یتعاطی ذلك بنفسهء بخلاف شعر الراأسء فإنه 


یعسر مباشرۃ تسریعہ لا سیما في مؤخر الرأأس؛ فلذلك کان یستعین بأزواجە؛ 


کذا فی اشرح الإحیاء". 

زاد في (المشکاة) بروایة المتفق عليه: وھو في المسجد وفي. (شرح 
الاحیاء) بروایة الترمذيی والنسائي : وھيی فی حجرتھا. 

(فارجله) الترجیل تسریح الشعرء وھو استعمال المشط في الرأأس أی 
اُمشط شعرہ وأنظفہ فھو من مجاز الحذف: لآن الترجیل للشعر لا للرزاسش و 
من إطلاق اسم المحل علی الحال؛ وفيه دلیل علی أن المعتکف لو أخرج 
بعض أجزائە من المسجد لا یبطل اعتکافەء وفي لشرح الإحیاء): فیہ استحباب 
تسریح الشعر: وإذا لم یترك النبی گا ذلك في زمن اعتکافه مع قصرہ واشتغاله 
بالعبادة ففغی غیرہ أولی انتھی . 

قال الباجي''': فیه إباحة تناول المرأة رأس زوجھا وترجیله ولمس جلدہ 
بغیر لذةء وإنما یمنع مباشرتھا بلذةء انتھی . 

قلت : راھا ضصعلیل علی آو السکت آ0 7غ فو وشىشَسف 
ویتنظف بأنواع التنظف ویتطیبء زاد في روایة: ‏ وأنا حائض٤.‏ (وکان لا یدخل 


)١(‏ ا المنتقی) (۲/ ۷۷)۔ 


جک 











۸ ۔ کتاب الاعتکاف )١(‏ باب )٢٢٦(‏ حدیث 


أُخرجه البخاریٗ فی : ۳۳۔ کتاب الاعتکاف؛ ۳ ۔ باب لا یدخل البیت إلا لحاجة . 


ومسلم فيی: ۳ ۔ کتاب الحیض٠‏ ۳ ۔ باب جواز غسل الحائض رأأس زوجھا 
وترجیلهء حدیث .٦‏ 


البیت إلا لحاجة الإنسان). قال الحافظ''': فسرھا الزھري بالبول والغائط 
واتفقوا علی اسنثنائھماء واختلفوا فی غیرھما من الحاجات کالأکل والشرب: 
ولو خرج لھما فتوضاً خارج المسجد لم یبطل؛ ویلتحق بھا القيء والفصد لمن 
احتاج إليەء انتھی . 

قال الباجي: ترید: لا یدخل بیته إلا لضرورة قضاء الحاجة؛ وأفعال 
النبي قُ علی الوجوب؛ ومذا یقتضي ان المعتکف لا یدخل بیته إلا لضرورةۃ 
حاجة الإنسانء وما یجري مجراہ من طھارة الحدث وغسل الجنابة والجمعة 
مما تدعو الضرورة إليهء ولا یفعل في المسجد ولا یدخله لاأکل ولا نوم ولا 
غیرہ من الأفعال التيی یباح فعلھا في المسجدہ انتھی۔ 

وھا نا أآلخص لك محظورات الاعتکاف وما یجوز فعله فيه من فروع 
المالکیة تتمیماً للفائدة ففي (الشرح الکبیرا'': یجب خروجہ للجمعةء ویبطل 
به اعتکافہ بخروج رجليه معأء سواء شرط الخروج آم لاء فإن لم یخرج أثم 
لترك الجمعة ولا یبطل الاعتکاف؛ وکذلك یخرج وجوباً لمرض أحد الأبوین 
ویبطل بەء لا لجنازتھما معاء فلا یجوز الخروج لھماء أما جنازة أحدھما فإن 
کان الثاني حیأً یخرج لما فيه من مَظِنْةَِ عقوقه ویبطل الاعتکافء ولا یجوز 
الخروج للشھادةء ویبطل لو خرج وإن وجبت الشھادة: ویبطل بإفساد الصوم 
ولو نفلاًء ولو لحیض ونحوہ لا یبطل؛ بل یقضي ما حصل فيه متصلاً باعتکافه 
الأولء ویبطل باستعمال مسکر ولو لیلا . 


.)۲۷۳ /٥( افتح الباريی)‎ )١( 
۔)۷۲٢١/١( و(الشرح الصغیر)‎ )ہ٤٤‎ /١( )۲( 


۱ء 
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وھل یبطل بارتکاب الکبائر؟ تأویلان ویبطل بالوطء والمباشرۃ والقبلة 
بالشھوۃء ویکرہ أأكله خارج المسجد بقرب منە کفنائه أما خارجاً من ذلك 
ایضاً فمبطلء وکرہ اعتکافه غیر مَکفیٔء قیندب أن یتحصل ما یحتاج إليه من 
ماکل ومشرب؛ فإن اعتکف غیر مَکفیٔ: جاز للە أن یخرج لشرائه لا یتجاوز 
أقرب مکان وإلا فسدء کاشتغاله خارجه بقضاء دینە وتَحَذُثٍ مع أحدء وکرہ 
دخولە منزله القریب وبە أھله وإلا بطل في الأولء ولا یکرہ في الثاني. 

ولا یشتغل في المسجد أیضاً بعیادة المریض وغیرہ کالتعلیمء بل یشتغل 
بالصلاة والذکر والتلاوقَ لآن المقصود صفاء القلبء ویکرہ الکتابة والترتب 
عید ان یأخذ ظفراً أو شارباء ویکرہ حلق الرأس مطلقاًء إلا أن یتضرر فیخرج 
اہ غارچ المسجد والحلاق خارحه. 

وإذا خرج لغسل ثوبە من نجاسة یجوز لە انتظار تجفیفه إذا لم یکن لە 
ات رالا گر آقتیں عفرا رثتی 

وفيی (المدونةا''': قال مالك: آکرہ للمعتکف أن یخرج لحاجة الإنسان 
في بیتەء ولکن یتخذ مخرجاً في غیر بیتە قریباً من المسجد؛ وذلك ان خروجه 
إلی بیتە ذریعة إلی النظر إلی أھله وضیعته یشتغل بھمء انتھی. 
معهء لأن المسجد مائع عن الجماع ومقدماته انتھی . 

وفی (الأنوار الساطعة) من (شرح العزیة4: ویبطل الاعتکاف بالکبائر کالزنا 
وشرب الخمر والکذب والقذف؛ وبالجماع ومقدماته کالقبلة لیلاٌ أو نھارا 
وبالحیض والخروج من المسجد لغیر معیشة أو لغیر حاجة الإنسان: تھی 


۔)۲۰٢۱۱۸(‎ )١( 


۲ 




















۸ - کتاب الاعتکاف ۱ )١(‏ باب )٦٦٦+(‏ حدیث 


0" سو 5 تر َن 0 .ات0 ضس سر 


سی عو رہ وہ کچ 


الْتربض؛ ال وَهِیَ تميِيی آہ تقف . 


قرف فان عن ابن شھاب؛ عن عمرۃ بنت عہد الرحمن؛ اُن 
عائشة) ۔ رضي ال عنھا ۔ (کانت إذا اعتکفت لا تسأل عن المریض) أي لا 
تعودہء (إلا وي تمشي) یعني تعودہ ماشیةء (لا تقف) لذلك٠‏ إِتباعاً لما روتہ 
هي بنفسھا عن فعل النبي قلٍَ مثل ذلك أخرجھا أبو داود. 

قال الباجي''': ترید أنھا کانت تخرج لحاجتھا فتمر بأھل المریض أو 
بموضعه؛ فلا تقف للسؤال؛ لکنھا کانت تسأل عنه ماشیةء لأن الوقوف عليه 
من معنی العیادة لە؛ ولا یجوز للمعتکف عیادة مریضء ولا حضور جنازۃ ولا 
طلب دین؛ ولا استیفاء حد وجب لەء فإن خرج لشيء من ذلك بطل اعتکافہ 
لان ذلك قطع لما یقتضيیه الاعتکاف من الملازمة والمواصلةء انتھی۔ 

وصرح في فروعھم: ان الخروج للعیادة ولو لأحد أبویە وکذا الخروج 
للجنازة ولو لھما مبطل للاعتکاف؛ وفي (شرح الإقناع+': ا ريغ فی 
طریقه لقضاء حاجته لم یضر ما لم یعدل عن طریقه ولم یطل وقوفهء فإن طال 
او عَدُل انقطع بذلك تتابعهء ولو صلی في طریقه علی جنازة فإن لم ینتظرھا 
ولم یعدل إلیھا عن طریقه جاز وإلا فلاء وفيی (حاشیته): قولە: ولو عاد مریضا 
إلی آخرہ صنیعه یقتضي ان الخروج ابتداء لعیادة المریض یقطع التتابعء ومثله 
الخروج لصلاۃ الجنازۃء انتھی . 

وسیأتی ان الشرط مبیح عندہء وفيی (الروض المربع): لا یعود 7ت7 
ولا یشھد جنازۃء حیث وجب عليه الاعتکاف متتابعا ما لم یتعین عليه ذلك 
لعدم من یقوم بەء إلا آن یشترطه في ابتداء اعتکافهەء انتھی۔ 
00 دالمٹٹی ۷۷۸ ۰ 
.)٦١٤/٤( )٢(‏ 


۰۳ 











۸۔ کتاب الاعتکاف )١(‏ باب )٦٦٦(‏ حدیث 


قال الخرقي: لا یعود مریضاً ولا یشھد جنازة إلا أن بشترط ذلك. 

قال الموفق'”'': الکلام في هذہ المسألة في فصلین: أحدھما: في 
الخروج للعیادة وشھود الجنازة مع عدم الاشتراطء واختلفت الروایة عن أحمد 
فی ذلكء فروي عنەه: لیس لە فعلهء وھو قول عطاء وعروۃ ومجاھد والزھري 
ومالك والشافعي وأصحاب الرأي: وروی عنە الأئرم ومحمد بن الحکم: ان لە 
أُن یعود المریض ویشھد الجنازةء وھو قول علي وسعید بن جبیر والنخعي 
والحسن ۔ 

ٹانیھما: إذا اشترط ذلك فله فعلهء واجباً کان الاعتکاف أو غیر واجب؛ 
وکذلك ما کان قربة کزیارة أھله أو رجل صالح أو عالمء وکذلك ما کان مباحاً 
مما یحتاج إليه کالعشاء في منزله والمبیت فیه فله فعلهء وممن أجاز العشاء فيی 
أُھله الحسنُ والعلاء والنخعي وقتادةء ومنع منەه أبو مجلز ومالك والأوزاعي: 
وقال مالك: لا یکون في الاعتکاف شرطء انتھی. 

قلت: وسیأتيی في (الموطاأً) عن الإمام مالك الإنکار علی الشرطء وقال 
الشیخ في (البذل!'': ومذھب الحنفیة: أن المعتکف لا یخرج لعیادةۃ المریض 
ولا لصلاة جنازة؛ لأنه لا ضرورۃ إلی الخروج؛ فإن العیادةۃ لیست من 
الفرائثض؛ وصلاة الجنازۃ لیست بفرض عین؛ بل فرض کفایةء تسقط عنە بقیام 
الباقین بھاء وما روي عن النبي قلُ من الرخصة في عیادة المریض أو صلاۃ 
الجنازۃء فقد قال أبو یوسف: ذلك محمول عندنا علی الاعتکاف الذي یتطوع 
بہ من غیر یجاب فله أن یخرج متی:شاء ویجوز أن تحمل الرخصة علی ما 
إذا کان خرج المعتکف لوجە مباح؛ کحاجۃة الإنسانء ثم عاد مریضاً أو صلی 
علی جنازة من غیر أن کان خروجه لذلك قصداء انتھی. 


۔)٦٦۹/٤( ا المغنی)‎ )١( 
۔)۳٦٣‎ /۱۱( (ہذل المجھود؛‎ )۲( 




















۸۔ کتاب الاعتکاف )١(‏ باب )٥٣٦٦(‏ حدیث 


پہ ری ےم ہمہ ھ ھ ھ ے وع عم سے و عےم ےم دم مد ےر ٹم وت ہم و وی مم و و ےو ےم وم موم می یھ 


قال الحافظ''': وروینا عن علي والنخعي والحسن البصري: إن شھد 
المعتکف جنازۃ أو عاد مریضاً أو خرج للجمعة بطل اعتکافه؛ وبە قال 
الکوفیونء وابن المنذر في الجمعةء وقال الثوري والشافعي وإسحاق: إِن شرط 
شیتاً من ذلك في ابتداء اعتکافه لم یبطل اعتکافه بفعلهء وھو روایة عن أحمد 


انتھی ۔ 


وقال النووي في اشرح المھذب) في الاعتکاف الواجب : لا یعود مریضاً 
ولا یخرج لجنازة سواء تعینت عليه أم لا في الصحیح؛ وفي التطوع یجوز 
لعیادة المریض وصلاة الجنائز وقال صاحب االشامل): ھذا یخالف السنق _ 
فإنه قلٍ کان لا یخرج من الاعتکاف لعیادة المریض؛ وکان اعتکافە نفلاً لا 
ا وإن تعین عليه أداء الشھادة وخرج لە یبطل اعتکافە. کذا في (العینيی). 


قلت: وآخرج أبو داود عن القاسم عن عائشة قالت : کان النبي قيُ یمر 
بالمریض وھو معتکف؛ فیمر کما هو ولا بُعرّج یسل عنهء وأآخرج'' أیضاً 
بروایة عروة عن عائشة قالت: السنة علی المعتکف أن لا یعود مریضاً ولا 
یشھد جنازۃةء الحدیث. قال أبو داود: غیر عبد الرحمن لا یقول فيه: 4 قالت: 
السنة) ۔ جعله قول عائشة ‏ وقال المنذري في (مختصرہ6): عبد الرحمن بن 
إسحاق أخرج لە مسلم؛ ووثقه یحیی بن معینء وآثنی عليه غیرہء وتکلم فيه 


وقال الزیلعی”': رواہ البیھقی فی (اشعب اللإایمان) عن اللیث عن عقیل 
عن ابن شھاب به؛ وقال: أخرجاہ في (الصحیح) دون قولە: والسنة فی 
(١)‏ (فتح الباريی) /٥(‏ ۲۷۳). 
)٢(‏ انظر : 7نصب الرایة) (۲/ .)٦۸۷‏ 
(۳) انصب الرایة؛ (٤/٤۸٦)۔‏ 











۸۔ کتاب الاعتکاف ____ )١(‏ باب ٰ ۔(٦٦٦)‏ حدیث 


َال يَحْییٰ: فَالَ مَالِكٔ: لا يَأني المُخْتَكِٹ خَاجِته ولا یخرجخ 
لا وََلا بی أَعَباء إلا أنْ يَعَرَّح لِهَاة الإنَتَافؤ۔ مس مٌٗمہہ 


المعتکف؛ وذکر الاختلاف في أنه من قول عروۃ أو عائشةء وطریق آخر: 
أخرجه الدارقطني فی اسننه): عن إہراھیم بن معشر ثنا عبیدة بن حمید ثنا 
القاسم بن معن عن ابن جریج عن الزھري عن سعید بن المسیب وعروۃ عن 
عائشة: (أن رسول اللہ قهُ کان یعتکف العشر الأواخر من شھر رمضان)؛ 
الحدیث . 


جنازة ولا یعود مض قال الدارقطنی : یقال : إن قوله: (والسنة للمعتکف) 
لیس من قول النبي قةُ وأنه من کلام الزھري؛ قلت: لکن لە متابعات کما 
راأیت؛ ولو سُلم فلا أقل من أنە مرسلء وھو حجة عند الجمھور. 


(قال یحیی: قال مالك: لا يأتي المعتکف حاجة) بالتنکیز في النسخ 
الھندیةء وبالاضافة إلی الضمیر بلفظ : (حاجته) في المصریة: والمؤدی واحد 
والأوجه الأولء وبالتعمیم فسرہ شیخنا في (المصفٌی؟ء أي: لا یخرج لحاجة 
غیر الحوائج التي لابد منھا (ولا یخرج لھا) أي لتلك الحوائج التي لە منھا بُد+ 
(ولا یعین أحدا) أي: لا یعینه فی شيء من الأمورء لآأن المعتکف مستغن عنھا 
(إلا أن یخرج لحاجة الانسان) کالأخبئثین ونحوھما مما لا بد تع ال 
الزرقاني : فیجوز لہ قص ظفرہ أو شاربه وإزالة عانتہء تبعا لخروجه للحاجة؛ 
ولا بخرج لذلك استقلالاً۔ 


وفی (الشرح الک 0و رات إذا خرج لکغسل جمعة أو جنابة أو عید 
ظفُراً و شارباً أو عانة أو إبطاً خارج الہِست یں ععلق راونا 


الا أن یتضرر فلیٔخرج رأسه عن المسجد والحلاق خارجهە؛ قال الدسوقي: 


٥ف‎ 


۔)٤٥٥۹/١(‎ )١( 




















۸ ۔ کتاب الاعتکاف_ ۰ )١(‏ باب 2 ۳۰ حدیث 


ات ارح ۳ 1ل8ە" 2 تھا . ف حرج إِليْه تاد 
لْمَریض: َالصَلا: ت0 الْعَنَائز <َاتَامّتا 

٢۳0ئ0‏ : قَال مَالكٌ ال -09800۲++ ہے کی تہ 
ما و یجتنتب پا من عا عباذة و الْمَر کا ں٠‏ والصلا لصّلَاۃ عَلَی الَْتَائِز 
٦ 7‏ یس راک اس سض آھارہ سی مسا ء لا حلق 
ال او گا شلہ ای النحتئع: خلافاً لما فی خش من أنە إذا خرج لغسل 
الجمعة جاز لە حلق الرأسء ولا یخرج لە استقلالاً۔ 

وفی (المدونة): قال مالك: لا یقص المعتکف أظفار ولا یأاخذ من 
شعرہ في المسجد ولا یدخل إليه حجام: قلنا لە: إنە یجمع ذلك حتی یلقیهە؟ 
قال: لا یعجبنی وإن جمعه؛ انتھی. قال الدسوقی: وذلك لحرمة المسجد: 
اتی 

(ولو کان) المعتکف (خارجا لحاجة أحد) أي: لو کان لە جائزاً أُن یخرج 
لمعونة أحد (لکان أحق) بالنصب والرفعء (ما یخرج إليه عیادة المریض) 
بالنصب والرفع؛ وذلك لآن عیادة المسلم من حقوق المسلمء (والصلاةۃ علی 
الجنائز) فإتھا فرض کفایةء (واتباعھا) أي اتباع الجنائز؛ عطف علی عیادة 
اشرفت 

قال الباجی٭: یعنی لو کان ار ا لمعونة اُحد أو شیء من الاہور 
المعتدٌ بھا لکان اأُحق ما یخرج إلیە عیادة المریض وشھود الجنازۃ لأنھا 
عبادات مأمور بھا مع ما شرع من التشارك فیھاء والاحتفال بھاء فإذا کان 
المعتکف ظا عنھا فان یُمِنُم من غیرھا أولی وأحری انتھی . 

(قال یحیی: قال مالك: ولا یکون المعتکف معتکفا) أي لا یبقی فی 
اعتکافه (حتی یجتنب ما) أي الاشیاء التي (یجتنب) عنھا (المعتکف من عیادة 
المریض والصلاۃ علی الحنائز) . 


0 ای (0۷۸۸). 


۷ء 





کتاب الاعتکاف 07 باب )٦٢٦٦(‏ حدیث 


وَذخُول اع إلا لِحَاجَة الاِنْسَانِ۔ 


۱۔-۔ وحذّثني عَن مَالِكِ؛ أَنَهُ سَألَ ابْنَ شِهَابِ عَيٍ 
الرّجْلٍ یعتکٹ مَل بَذْغُل لِحَاجَیه تحت سَقي؟ فَقَالَ: عم ا ۰ 
0 بلِكَ, 

وتقدم عن (الشرح الکبیر): أنە لو مات أحد الأبوین وثانیھما حيی یجب 
عندھم الخروج لە ویبطل بە اعتکافەء وکذلك لعیادتھما أو أحدھماء (ودخول 
البیت) بالجرء عطف علی العیادة (إلا لحاجة الإنسان) استثناء من دخول البیت؛ 
یعني إذا فعل شیئتاً من ھذہ الأمور لا یبقی معتکفاً بل یبطل اعتکافهء ثم أوقات 
الخروج لقضاء الحاجة لا یجب تدارکھا۔ 

ولە مأخذان: أحدھما: أن الاعتکاف مستمر؛ ولذلك لو تا فی أوقات 
اڈع بطال کاخ و والٹاني : ان زمان الخروج لقضا لقضاء الحاجة 
جعل کالمستثنی لفظاً عن المدة المنذورةء فاشتراط التتابع في الابتداء رابطة 
لجمیع ما سوی تلك الأوقات :کذا في اشرح الاإحیاء4. 


۱۔ (مالك؛ أنه سأل ابن شھاب عن الرجل بعتکف؛ ھل بدخل 
لحاجته) بالتنکیر فی الھندیةق وباللاضافة إلٰی الضمیر فی المصریة وھو الأوجهہ 
هھنا لحمل عامة الشراح 0 ٦‏ حاجة الإنسانء کما سیأتي في کلامھم. 
(تحت سقف) قال الا 8 یرید بذلك قضاء حاجة الإنسان؛ فلا باُس ان 
ھا رلعت سھتا رت اق لی لا باخل تحت سقت لتضاء بَا 
الإنسان. (فقال) الزھري: (نعمء لا بس بذلك) یعني الدخول تحت السقف لا 
ینافی الاعتکاف .. 


۔قال الزرقانی”'': وبە قال مالك والشافعی وأبو حنیفةء وقال جماعة: إن 


ْ .)۷۸/۲( ا المتقی)‎ )١( 
.۔)٦١٠١/٢(‎ )۲( 


۱۸ء 














۸ ۔ کتاب الاعتکاف )١(‏ باب )٢٦٦(‏ حدیث 





کا ہا ا بعد 4٤‏ 
7 8 7 ای کے 
: 7ت2 ت2 : : کے 
ا ۵ 2 و تہ کے :5 : رن کرت ھا 
7 1 1 سا خی م 
7 دع ٥‏ 
7 2 تہ و ۶ ۳ وو َ‫ ٥‏ 
ا و 9 7 کک ا 
ا ۱ 7۴ 7 8 سک رر مہ 5 ز آ<7 ای آاہ “ ر 
نس ےی غ2 : ھت 8 
7 2 " 
وس : ۔‫ 
نے ھن َ 
لیم افتائۃت نہ٥‏ إ(. الہتہ: 


فَ,ل تحنہ بطل انتھی. وکذا قال ابن رشد في "ەجو") نز فِة:الاکر 
مالك والشافعيی وأبو حنیفةء ورأی بعضھم آن ذلك یبطل اعتکافه انتھی. 
قلت: أخرج ابن أبي شیبة عن ابن عمر: إذا أراد أن یعتکعف ضرب خباٴ أو 
فسطاطاًء فقضی فيه حاجتەء ولا یأتی أھله؛ ولا یدخل سقفاء وعن عکرمة 
تا السکت لا بسن جا سام رغن ےم ا0ن لا بتخلمسشاء×وعن 
الشعبي قال: لا یدخل بیتاء انتھی . 


- نال ھی : کال سألَككَ: الأر 1 فػإژ3 المحقق ا عددنا الٰذي ۳ ا[شتلاف يك بین 
ال ور را ریلم آ* بشرہ الاغعتتاف شی ٌ تی واھہ بمحمّع.فیه) بالتشدید من 
الموجودة من الشروح والمتون الھندیة والمصریة؛ ولم پتعرض لہ الشراح؛ 
فالظاھر أن لفظ 9(کرہ" ببناء المجھول بیان للضمیر المنصوب فی اأراہ٢.‏ 

وفسر شیخنا الدھلوی فی (المصفی) لفظ 9 کرہ' بالبناء للمجھول؛ وھکذا 
المنصوب؛ وکذا ضمیر الفاعل في (کرہ) إلی الإمام مالك؛ لکن فيه أن العبارۃ 
ھکذا في (المدونة) ولیس ھناك یحییء اللھم إلا أن یقال: إن القائل فیھا ابن 
القاسمء فتأمل۔ 

(الاعتکاف نے المساجد آلتی ا یُحمع پ - ذبھا 1ئ لا یصلی فیھا الجمعة 


را کراھیة ان بحرج ألمعتکف من مسحدہ انی اعتخف فيه لی الحمعة) 07 


)١(‏ اہدایة المجتھد) (۱/ ۳۱۷)۔ 


۹ء 








ویبطل اعتکافه علی المشھورہ قاله الزرقانيی. وفي (المسوٌّی!''': الاعتکاف 
جائز في کل مسجدہ فإن لم یکن المسجد جامعاء فالخروج للجمعة واجب 
إجماعأء فإذا خرج یبطل اعتکافه عند الشافعي؛ فیحتاج إلی نیة جدیدة لما 
یستقبله إِن کان تطوعاء ولا یبطل عند أبي حنیفةء انتھی. قلت: وبالأآول قال 
مالك وبالثانی أحمد کما سیأتي (أو یدعھا) أي یدع الجمعةء قال الزرقانی: 
فیحرم عليه وفي بطلان اعتکافہ قولانء انتھی. 


قال الباجي''': آما المساجد التي لا یصلی فیھا الجمعةء فإنما یکرہ 
الاعتکاف فیھا إذا کان الاعتکاف یتصل إلی وقت صلاة الجمعة؛ لِأنه یقتضی 
اأحد أمرین ممنوعینء أحدھما: التخلف عن الجمعة؛ والثانی: الخروج ۰ 
الاعتکاف إلی الجمعةء وذلك یبطل اعتکافه فی المشھور من مذھب مالك؛ 
وقد روی ابن الجھم عن مالك الخروج إلی الجمعة ولا ینتقض اعتکافه 


اتی 

وفی (الشرح الگی:+" للدردیر : صحتہ بمطلق مسجد مباح لا بمسجد 
الا لمن فرضه الجمعةء والحال أُنھاٴ تجب في زمن اعتکافہء فالجامع هو 
المتعینء فإن اعتکف من تجب عليه الجمعة في غیر الجامع خرج لھا وجوبا 
وبطل اعتکافەء ویقضیهء فإن لم یخرج أثم ولا یبطل علی الظاھرء انتھی . 


وقریب من ذلك ما قالته الشافعیةء ففي اشرح الاإقناع۷': الرکن 
الثالث: المسجد فلا یصح فی غیری والجامع اأولی لکثرة الجحماعة ولئلا 


)١(‏ (۳۱۷/۱)۔ 
)٢(‏ ا المتتقی) (۷۹/۲). 
.)٥٥٥ /١( )۳(‏ 
)٤(‏ (٣٢/٤٤١٦)۔‏ 


"٠ 











۸۔ کتاب الاعتکاف )١(‏ باب )٦٦٦(‏ حدیث 


مع و و ور وم بد مھ اع و ھی بی رھ وم و ہج سج یہ رس دو سے سے مہ یہ رد و ھا رھ وا ہی ہے وع لے ٤ع‏ مہ ہھم٭ھ 


بحتاج . الخروج ا للحمعف رش سا من خلاف من أوجبہ بل لو نذر مدة 
الجامعء لان خروجہ لھا یبطل تتابعهء انتھی. 


وفيی (حاشیته): قوله: وجب الجامع؛ أي لاآجل الجمعة؛ فلو اعتکف 
فی غیرہ صح الاعتکاف: وإِن أثم بترك الحمعة 


ولا یبطله الخروج للجمعة عند الحنابلة والحنفیة. ففي انیل المارب٤:‏ 
ولا یبطل إن خرج لجمعة تلزمه؛ لآن الخروج إلیھا معتادة لا بد منەء وأوقات 
اکھی): 


قال الموفق''': لا یجوز الاعتکاف إلا فی مسجد تقام الجماعة فیە لان 
الجماعة واجبةء والاعتکاف في غیرہ بُفْغِي إلی أحد أمرین: إما ترك الجماعة 
الواجبةء وإما خروجه إلیھاء فیتکرر ا(2 ت27 مع إمکان التحرز منەء وذلك 
مناف للاعتکاف؛ ولا یصح الاعتکاف في غیر مسجد إذا کان المعتکف رجلا 
لا نعلم فی هذا بین أھل العلم خلافاًء والأصل فیە قوله تعالی: 'وآنٹر عََکِموت 
نی اَلَو ە'' فخصھا لذلك؛ وفي حدیث عائشۃة عند الدارقطني: (السنة 
للہمعتکف أُن لا یخرج إلا لحاجة الإنسانء ولا اعتکاف إلا : سکسيحا 
جماعة)ء وقول الشافعي في اشتراطہ موضعاً تقام فیە الجمعة لا يَصِحُ للأخباں 
ولان الجمعة لا تتکررہ فلا بضر وجوب الخروج إلیھاء ولو کان الجامع تقام 
فیه الجمعة وحدھا ولا يٰصَلی فیه غیرھاء لم یصح الاعتکاف فیەء ویصح عند 
مالك والشافعي. 
(0 دالمخی؛ 0/٤٦٦)۔-‏ 
)٢(‏ سورۃ البقرة: الأآیة ۱۸۷۔ 








۸۔ کتاب الاعتکاف -- )١(‏ باب )٦٦۱(‏ حدیث 


5 مُسُجدا ہم قهہ اش 7 يَجبٌ خی صاحبه نان 
3 ۓ سے 


2 
ہر لے گے 


الٰحمعَة فی سجدِ سِوَأہُ اي لا ار ى بَاَساً ِالا کاب ڈیا لان 0 


ومبنی الاختلاف أن الجماعة واجبة عندناء فیلتزم الخروج إلیھاء فیفسد 
اعتکافەء وعندھم لیست واجبةء وإن کان اعتکافه مدةٗ غیر وقت الصلاۃ؛ کلیلة 
أو بعض یومء جاز في کل مسجد لعدم المائعء انتھی مختصراً. 

وفي (الھدایةا''': لا یخرج من المسجد إلا لحاجة الإنسان والجمعة 
أُما الحاجة فلحدیث عائشةء وأما الجمعة فلأنھا من أُھم حوائجهہ وھي معلوم 
وقوعھاء وقال الشافعي: الخروج إلیھا مفسدہ لأنه یمکنە الاعتکاف في 
الجامع ونحن نقول: الاعتکاف في کل مسجد مشروع؛ وإذا صح الشروع 
پوت انتھی ۔ 

قلت: وأیضاً الاعتکاف في الجامع یکون سبباً لکثرة مشیه وغیبته عن 
المسجد لبعد منزله؛ فالخروج في الأسبوع مرة للجمعة أھون عن غیبته ساعات 
فی کل یوم ولیلةء علی أن فیه إخلاء المساجد عن الاعتکاف ومجرانھاء کما 
قاله الزیلعي . 

(فإن کان) أي: المسجد الذي اعتکف فيه والظاھر ان هذا من کلام 

مالك ۔ رضي الله عنه ۔ کما یدل عليه قوله: لا ری به بأسا بصیغة المتکلم 
ومیز صاحب ا(المدونة) ھذا الکلام عن الکلام السابق بلفظ : (قال) وھو قرینة 
أخری (مسجدا لا یجمع فيه الجمعةء ولا یجب علی صاحبه إتیان الجمعة في 
مسجد) آخر (سواہ) أي: سوی المسجد الذي اعتکف فيهء وذلك إما لانقضاء 
مدة اعتکافہ قبل مجيء الجمعة أو لکون المعتکف ممن لا تجب عليه الجمعة؛ 
(فإني لا ری بأساً) وحرجاً (بالاعتکاف فیه) أيی: فيی مسجد لا یجمع فيه؛ ۶ 
ذکر دلیلاً لذلكء فقال: (لآن الله تبارك وتعالی قال:) فوَلا یمک (وَآَنٹُر 


)١(‏ (۲۹۱/۲) ط باکستان. 

















۸۔ کتاب الاعتکاف )١(‏ باب )٥٦٦(‏ حدیث 


و ای ھی ح0 000 اھت مات و ھت 7 
مھا 
إْ ۱ 0٦‏ 00 کا رہ و اس چیہ رھ ای ہیی ا 
قال مف اك یت کنا لاٹ حجاز ل4 ١ں‏ بعتحفتب يی ِمسا و ۰٠‏ ای 
لا بُجَکُمْ فِا الْجْمْعَةُ إِكّا کان لا يَجبْ عَلِيْو أَنْ بَعْرْج من إِلی 
ا ا شحد الّذِی تَجِمُمٌ فه ت ٠‏ 





. 
لوب 2 ا 


بت4" نعمم الل) عز 72 (الساجد کلھا 2-0 بیخصص) من 
التفعیل ا في اف الھندیةء ومن المجرد في النسخ المصریة (شیئا منھا) 
فی من المساجد: بالجامع وغیر الجامع . 

(قال مالك: فمن هنالك) أي من عموم قولە تعالی (جاز لە أن یعتکف في 
المساجد التي لا یجمع فبھا الحمعة إذا کان) المعتکف ڑلا یحب عليه ان بخرج 
منہ) أي وھ سس الذي اعتکف فیيه (إلی المسجد الذي بجمع فیه الحمعة). 

والحاصل ان عموم قوله تعالی یعم المساجد کلھاء فلا تخصیص فيه 
بمسجد دون مسجدہ إلا أُن المعتکف إذا کان ممن یجب عليه الجمعة؛ وتأتي 
الجمعة في زمن اعتکافهء فیتعین الجامع لعارض الجمعة اوت اقوال 
الأئمة فی ذلك ۔ 

واتفق الأئمة کلھم علی مشروطیة المسجد للاعتکاف إلا محمد بن لبابة 
المالکيی فأجازہ في کل مکان وأجاز الحنفیة للمرأة أن تعتکف في مسجد 
بیتھاء وھو المکان المعدٌ للصلاة فيەء وفيه قول قدیم للشافعي؛ وفي وجهھ 
لأصحابهء وللمالکیة : یجوز للرجال والنساء لأن التطوع في البیوت أفضل ۔ 
کذا في (الفتح)'''. وقال أیضاً: شرط الحنفیة لصحة اعتکاف المرأة أن تکون 
فی مسجد بیتھاء وفي روایة لھم: لھا الاعتکاف في المسجد مع الزوج؛ وبه 
قال اأحمدہ انتھی . 
ت7 سورة نات : الاأیة ۱۸۷ 
(۲) انظر: افتح الباري؛ /٤(‏ ۲۷۲). 


"۲۲۳ 





۸۔ کتاب الاعتکاف )١(‏ باب )٦٦٦(‏ حدیث 


ہے مھ و دے یپ ےم ےم جحد ےم عو ےھ یو مم مم مم ےو مم و ےد وے ٤ع‏ ےج ے ےا مل لم مھ مم مو ے لے ٤ع‏ ھ ہے یءومىە+٭ھه 


قال ابن رشد'': أما سبب اختلافھم في المرأة فمعارضة القیاس للاثر 
ایھے۔ تلت+ وفاقی ڈلووئے خحايے: الاعیتۃ 


وفي (العیني!''': قال حذیفة: لا اعتکاف إلا في المساجد الثلائة: 
مسجد مکة؛ والمدینةء والأقصی؛ وقال سعید بن المسیب: لا اعتکاف إلا فيی 
مسجد نبی؛ وروی الحارث عن علي ۔ رضي الله عنه -: لا اعتکاف إلا في 
الس ایا ومسجد المدینةء وذھب ھؤلاء إلی أُن الأیة خرجت علی نوع 
من المساجد؛ وھو ما بناہ نبی؛ لأن الایة نزلت علی رسول اللہ قلُ ومو 
معتکف في مسجدہ؛ فکان القصد والإشارة إلی نوع تلك المساجد مما بناہ 

وذھب طائفة إلی أنه لا یصح الاعتکاف إلا فی مسجد تقام فیه الجمعة 
روي ذلك عن علي وابن مسعود وعروۃة وعطاء والحسن والزھري وھو قول 
الف سی لسرم ات ابا مج الد تفکیست لی اقای 
وقالت طائفة: یصح في کل مسجد: روي ذلك عن النخعي وأبي سلمة 
والشعبيء وھو قول أبي حنیفةء والشافعي في الجدید؛ والثوريء وأحمد 
وإسحاقء وأبي ثورء وداودء وھو قول مالك في (الموطا)ء وھو قول الجمھور 
والبخاري أیضاًء حیث استدل بعموم الایة في سائر المساجد؛ وفی ‏ الذخیرة) 
للمالکیة: قال مالك : یعتکف في المسجد سواء أقیم فيە الجماعة آم لاء وفي 
(المنتقی): عن أبی یوسف: الاعتکاف الواجب لا یجوز أداؤہ فی غیر مسجد 
الضافا اش سر اما ھو عوسست الھافتو اف 


قلے: ل فرق بین (المدونة) و (الموطاً) کما تری؛ ولم آر' تَخْضِفن 


۔)۳۱٣‎ /۱( الہدایة المجتھدا‎ )١( 
.۔.)۱١٤‎ /۱۱( معمدہ القاري)‎ )۲( 











۸۔ کتاب الاعتکاف )١(‏ باب )٥٦٦٦(‏ حدیث 


مسجد الجماعة فيی فروع المالکیة من (المدونة) و(الشرح الکبیر) وغیرھما 
وفی (الدر المختارا''': الاعتکاف هو لبث ذکر في مسجد جماعة هو ما لە 
إمام ومؤذنء أدیت فيه الخمس آو لاء وعن الإمام: اشتراط أداء الخمس فيه؛ 
وصححه بعضهم؛ وقالا ۔أي صاحباہ۔: یصح في کل مسجد؛ وصححه 
السروجي؛ وأما الجامع فیصح فيه مطلقاً اتفاقاء قال ابن عابدین: أي وإن لم 
بطسارا قد الضلوات: کلھاء تھی 


واختلف أھل النقل فی بیان مذھب الإمام أحمد - رضي اللہ عنه - وفي 
(الروض المربع۷”'': ل١‏ یصح الا فی مسجد تقام فيه الجماعة لآن الاعتکاف 
فی غیرہ یفضي إما إلی ترك الجماعةء أو تکرار الخروج إلیھا کثیرا مع إمکان 
التحرزنں لا من ل١‏ تلزمه الحماعف کالِمراة والمعذور والعبد فیصح اعتکافھم 
بیتھاء وھو الموضع المتخذ للصلاة في البیتء لامقزاشن سد مفتت ولا 
حکماًء والمسجد الجامع أفضل لرجل یتخلل اعتکافہ جمعةء انتھی. 

وفی (القسطلانی!'': قال فی ٦‏ الإنصاف): لا یخلو المعتکف إما أن 
یأتي عليه في مدة اعتکافه فعل صلاة وھو ممن تلزمه الصلاۃ آو لا فان لم 
یأت عليه فی مدة اعتکافه فعل صلاۃ فھذا یصح اعتکافه فيی کل مسجد ون 
آتی عليه فی مدة اعتکافه فعل صلاةء لم یصح إلا في مسجد تصلی فيه 
الجماعة علی الصحیح من المذھب؛ انتھی . 


(قال مالك: ولا یبیت المعتکف إلا فی المسحد الذی اعتکف فبيه) أي: 
.)٦۹٤/۸٤( )١(‏ 
)٢(‏ (١/٤٤؛٤).‏ 
)٣۳(‏ (١٤/۸۸٦)۔‏ 


اھ 





۸۔ کتاب الاعتکاف 


کے کا جو سے او یح 6 - و سے 
إلا ان یکون خباؤہ فی رَحَبَة مِن رخاب المسجد. 
کیج دو راو و یا ےو وہ ا لا وو کرو 7 ۰ 7 ۰ 
ولہ .اس ان المعتکتفت پبصوربت بناء ثبہببیت هعے+4٥)‏ الا می 
او عو او و و رطاب اللہ 


بدأً الاعتکاف فيه (اإلا آن یکون خباؤہ) بکسر الخاء المعجمة وبموحدة؛ أي 
خیمتهء قال العیني''': هو الخیمة من وبر أو صوفء ولا یکون من شعرہ (في 
رحبة) أصل الرحبة: السعة؛ ومنه مرحباء أي لقیت رحباً وسعة قال فی 
(المجمع): رحبة المسجد ساحتەه؛ (من رحاب المسجد). قال الباجي : 7 
صحن المسجد داخلهء وأما خارج المسجد فلا یجوز الاعتکاف فيه. 

وقال الموفق”': ظاھر کلام الخرقي أن رحبة المسجد لیست منەء ولیس 


للمعتکف الخروج إلیھا. لقوله - أي الخرقي ۔ في الحائض: یضرب لھا خباء. 


فی الرحبةء والحائض ممنوعة من المسجدہ وقد روي عن أحمد ما یدل علی 


هذاء وروی عنە المروزي: أن المعتکف یخرج إلی رحبة المسجد هي من ' 


المسجد؛ قال القاضی: إن کان علیھا حائط وباب فھی کالمسجد؛ لأنھا معه 
وتابعة له؛ وإن لم تکن محوطة لم یثبت لھا حکم المسجد فکأنه جمع بین 

(قال مالك: ےت ×. ٥‏ من اأحد من مل ت ت المعتکف 
"02 یضربء وھو کے والآول افتعال ہن الضرب؛ قال 2ئ 
(المجمع) في حدیث : یضطرب بناء في المسجدہ اي ینصبهء ویقیمه علی أوتاد 
مضروبة في الأرض٠ء‏ انتھی. (بناء یبیت) بزنة المضارعء من البیتوتةء (فیه) أي 
فی ذا البناء فی موضع من المواضع؛ (إلا في المسجد أو في رحبة من رحاب 
المسجد) ثم ذکر الحجة لذلك؛ فقال: 
)١(‏ لعمدہ القاري) (۱۱/ .)۱٢١۷‏ 
)٢(‏ انظر: (المغني) (۳/ .)٦۸۷‏ 

ہد 


)١(‏ باب )٢٦٦(‏ حدیث 














۸۔ کتاب الاعتکاف )١(‏ باب 
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ریما یدل علی, نہ أئ المعتکف ڑلا نیت إلا ٹی المسجد) وفي حکمهھ 
رحبة المسجد؛ خ اض من الْسجت, مت عائشة) الذي تقدم في أول 
البہاب یضرا رسول الله وََإ إٰذا اعتکف لایدخل البیت إلا تبجاجۂٗ 
الانسان) فھذا صریح في 7 لا یبیت إلا فی المسجد. 

وحاصل ھذا الکلام یحتمل وجھین : 

الأول: ان المعتکف لا یجوز لە ان یبیت في غیر المسجد من مواضع 
آخر؛ وبھذا فسرہ شُرٌاح (الموطأ١ء‏ وھذا ظاھر؛ والمسألة إجماعیةء کلھم 
اتفقوا علی أن البیتوتة خارج المسجد یفسد الاعتکاف؛ والاستدلال علی ذلك 
بحدیث عائشة - رضي اللہ عنھا ۔ ظاھرہ فإن النبي قلُ لا یدخل البیت إلا 
لَعاحة الاقات تلذ لدللسکت آن پیٹ ئن الد آو ا نی حکمۃدمن 
الصحن وغیرہ وھذا کلە إذا کانت رحبة الو ون اسيج را آن انت 
خارج الَصسد الال فا گظااھن: 





والٹانی : أن یکون غرض المصنف أُن المعتکف لا یجوز أن یبیت إلا فيی 
ماکاک گر اڑا جا موی آرق ھتہ اي 
بھذہ الصفةء فحینئذ تکون المسأَلة خلافیةء وتقدم قریباً ان الخروج إلی الجامع 
مُفْيدٌ عند الشافعیة والمالکیة دون الحنفیة والحنابلةء ثم إِن بات في الجامع لا 
یفسد عند الحنفیة لأنه محل اعتکاف؛ لكنە یکرہ؛ کما صرح في فروعھم؛ 
وکذلك عند الحنابلةء قال الموفق: وإذا صلی الجمعة فإن ا٘حبٌ أن یعتکف في 
الجامع فله ذلكء لأئه محل للاعتکاف؛ والمکان لا یتعین للاعتکاف بنذرہ فمع 
عدم ذلك أولیء انتھی. 


ا 


٦۷ 





۸۔ کتاب الاعتکاف )١(‏ باب )٢٦٦(‏ حدیث 


ولا ذ فی الْعتَار یعنيی الصَوْمَعَة 





الباجی”'؟: لان قوح السھااشی ع اعت لات وی ا اعد 
وإن کانت تؤدیٔ خارج المسجد بحیث لا یجوز الاعتکاف فيهء فإذا لم یجز 
اروام الس ناقری ظط الس وم سك یوجوو سا نان الا بحرد 
الاعتکاف فيه أولی وأحریء انتھی . 

قلت : ھذا عند المالکیة بخلاف الائمة الثلائة فإن سطح المسجد عندھم 
فی حکم المسجدہ کما صرح بە في انیل المارب) من فروع الحنابلةء وکذا في 
اتحفة المحتاج٢ء‏ إذ قال: سواء سطحه وروشنەء وکذا عند الحنفیةء کما سیأتي 
من السرخسي . 

رسکی ال تق اتفاق الاية الاریعد لی كت ات تاق1 سرت 
للمعتکف صعود سطح المسجد لأنه من جملته ولذا یمنع الجنب من اللبث 
فیەء وھذا قول أبي حنیفة ومالك والشافعيء ولا نعلم فیه مخالفاًء ویجوز أن 

(ولا في المنار) هو العَلَمْ الذي یھتدی بە٠‏ أطلقه علی المنارۃ التي یؤذن 
علیھا بجامع الاھتداءء فلذا قال: (یعني الصومعة)ء قال الباجي: یرید أنە لا 
یجوز الاعتکاف في المنارء ووجه ذلك أن لە اسما بختص بە عن المسجد: 
ولنه موضع متّخذ لغیر الصلاةء إنما اتخذ للاعلام بالصلاۃ؛ فلم یجز 
الاعتکاف فيه کالبیت المٹخذ فيه لاختزان حُصُر المسجد: انتھی. قلت: 
وکذلك عند الحنفیة لا یصح الاعتکاف فيهء إذا کان خارج المسجد لآنە لیس 
من مسجدہ وإن کان داخله فلا باأس بذلك. 


ٹم اختلفوا هھنا في مسألة أآخری؛ وھي ما قال الباجي: وھل یؤذن 
(١)‏ تالمتقی؛ (۷۹/۲). 
.)٦۷٤٤/٤( )۲(‏ 

















۸۔ کتاب الاعتکاف )١(‏ باب )١٢٣٦(‏ حدیث 


و او کل او و کس اس و سوہ و و دو کیو ا ا و کا و او و ول بے و وع ہو وہ ا رس و و خر راو و و و لو و و ور رہ ےت کہ رک و ا ا ا 


المعتکف في المنار أم لا؟ اختلف في ذلك قول مالك''' فمنع منہ مرةء وأباحہ 
آخریء وجە المنع أنە من غیر المسجدہ فلم یمکن الخروج إليه لحاجة یمکن 
الإتیان بھا فی المسجدء کما لو خرج للأکلء ووجە الروایة''' أن ھذا معنی 
یراد للصلاةۃء فلم یبطل الاعتکاف بالخروج إليه کالطھارةء وقال الإمام 
الترغتی من الحنفیة: وصعود المعتکف علی المئذنة لا یفسد اعتکافهء أما إذا 
کان باب المئذنة في المسجد فھو والصعود علی سطح المسجد سواءء وإن کان 
بابھا خارج المسجد فکكذلكء ومن أصحابنا من یقول: ھذا قولھما. 


فأما عند أبي حنیفة فینبغي أن یفسد للخروج من المسجد من غیر 
ضرورة والآصح أنه فولھم جمیعاء واستحسن أبو حنیفة ھذاء لأنہ من جملة 
حاجتهء فإن مسجدہ إنما کان معتکفاً لڑقامة الصلاة فيه بالجماعةء وذلك إنما 
یتأنٌی بالأذانء وهو بھذا الخروج غیر معرض عن تعظیم البقعة أصلاًء بل ساع 
فیما یزید فی تعظیم البقعةء فلھذا لا یفسد اعتکافەء انتھی. 


وقال الموفق*”: إن خرج إلی منارة خارج المسجد للأذان بطل اعتکافه 
قال أبو الخطاب: ویحتمل أن لا یبطلء لأن منارۃ المسجد کالمتصلة لە؛ 
09 

وفی اشرح الاقناع)''' من فروع الشافعیة: لا ینقطع التتابع بخروج مؤذن 
راتب إلی منارۃ منفصلة عن المسجد قریبة منە للأذانء لأنٹھا مبنیة لەء معدودة 
)١(‏ قال ابن عبد البر: واختلفوا في المعتکف یصعد المثذنة لیؤڈُنء کرہ ذلك مالك واللیث؛ 


وقالا: لا یصعد علی ظھر المسجد؛ قال أبو حنیفة: إن یفعل لم یضرہ شيء ولا یفسد 
اعتکافه ولو کانت خارج المسجد؛ وھو قول الشافعي . (الاستذکار؛ (۲۸۸/۱۰). 


(۲) مکذا في الأصلء والظاھر الإباحة ۔ 
(۳) (المغني) .)٦۷٤ /٤(‏ 
.)]٦١٤١/٤( )٤(‏ 


٦۲۹ 





۸۔ کتاب الاعتکاف .._(ا١)‏ باب )٢٦٦(‏ حدیث 


۱ 0 ات يَدْخْل الْمَعْنیٹ یں الّذِي بی ْ ہے 


ىَ 


فبة ) .0 غروب الس من الليْلَة اي ا پر2 ری ٌ یعتکفت فبھا 
یستقبل باعْیكافہ ا ا الیل النی ید ان یعتكکف فِھا کرک کی 


من توابعەء وقد اعتاد الراتب صعودھا وآلِف الناس صوتہ فیْعُذر فیەء ویجعل 
زمن الأذان کالمستثنی وفي احاشیته*: قوله: منفصلة عن المسجد: بأن لا 
یکون ہابھا فی ولا في رحبتهء أمَّا المتصلة بە إن کان بابھا فيه أو فی رحبته 
فلا صحرسا ری اس الأاااء انی سی کک اہ ساس 
فیەء انتھی . ٰ 

(وقال مالك: یدخل المعتکف فی المکان الذي یرید أن یعتکف فيه 
بل غروت انس می الابلا لی یرید آج بسک تھا سی) ای لاجل آذ 
'(یستقبل باعتکافه آرل:اللیْلَة التي برید أن یعتکف فیھا)ء قال الزرقانی”: 
استحبابًء فإن دخل قبل الفجر في وقت یجوز لە نیة الصُوم أجزأہء لان اللیلة 
تبعء إذ الاعتکاف إنما یکون بصومء ولیس اللیل بزمانەء وبھذا قال باقي الأئمة 
وطائفةء وقال الآوزاعي واللیث والثوري: یدخل بعد صلاة الصبح؛ لظاھر 
حدیث عائشة: أضرب لە خبا٤ء‏ فیصلي الصبح ثم یدخله: وأجاب الجمھور 
بأنە دخل من أول اللیل ولکن إنما تخلّی بنفسه في المکان الذي أعدّہ انتھی 
کلامه . 

قلت: کلام الشارح ۔ رحمه اللہ - ھذا مجمل جداًء وبشدة إجماله صار 
مختلاً سیما ما حکی من اتفاق الأئمة علی ذلك؛ بی و تج 
ثلاث مسائل؛ لأآن الاعتکاف علی ثلائة وجوہ. 


الأول: الاعتکاف المندوب؛ قال الدسوقی''': اعلمء وقع الخلاف في 


آقل الاعتکاف أي: في أقل ما یتحقق بە علی قولین: فقیل: أقله یوم ولیلة 

.)۲۰۷/۲( )١( 

(۲) (حاشیة الدسوقي علی الشرح الکبیر) .)٤٥٥ /١(‏ 
گرڈ 

















۸۔ کتاب الاعتکاف )١(‏ باب )١٦٦٦(‏ حدیث 


وھو المعتمد وعلی ھذا إذا دخل المعتکف قبل الفجر أو معه؛ فلا یجزئە ما 
لم یضم لە لیلة في المستقبل؛ شرار کات :الاضکات تیریا ۔ائى مات آر 
منذوراأء وقیل: إن أقله یوم فقط وحینئذ إذا دخل قبل الفجر أو معه أجزأً ذلك 


وعلم بذلك أن ما قاله الزرقانی : اسان مبنی علی أحد القولینء وھو 
خلاف المعتمد عند الدسوقي؛ ولکن الزرقاني مالکي فھو أعلم بمذھبهء فیمکن 
ان یکون ذلك هو المرجح عندہ . 


وبسط الخلاف فيه ابن رشد في (المقدمة) والدسوقي أیضاً فارجع إلیھما 
لو شئت؛ ولا تقیید فيی ذلك عند الشافعیة بل یکفي اللبث فوق الطمأنینة في 
الرکوعء کما صرح بە في فروعھم: فلا یحتاج إلی الدخول أول اللیل آو آخرہء 
وکذلك عند الحنابلة ففی ٦‏ الروض المربع''': الاعتکاف لزوم مسجد ولو 
ساعةء وکذلك عند الحنفیةء ففی (الدر المختار!''': أقله نفلاً ساعة من لیل أو 
ہووت سو کلام الاو الغات لت اف لعل الساعف رق 
بی این 

قال ابن رشد”: أما زمان الاعتکاف فلا حذٌ لأکٹرہ عندھمء وإن کان 
لیم پشتار البقر الازاعو ایل )یمر الددر کل إِكَاامطلقاً عَيد جئ لا آیری 
الصوم من شروطہ؛ وإِمّا ما عدا الایام التي لا یجوز صومھا عند من یری 
الصوم من شروطہه وأما أقله فإنھم اختلفوا فیەء فعند الشافعي وأأبيی حنیفة 
واکٹر الفقھاء لا حد لەء واختلف عن مالك في ذلك؛ فقیل: ثلائة أیام 
(۲) (۹۸/۳٥)۔‏ 
(۳) ل ہدایة المجتھدا (۱/٣۳۱)۔‏ 


میڈ 





۔ کتاب الاعتکاف )١(‏ باب )۱" حدیث 


عو رآ ہو ور ھا ا و و لک رج و و و ہوا رو و چو ھا سو و و او ما ور و وو ھا وو وھ وی و او و وو ےی سی ہآ ڑج 


وقیل : یوم ولیلةق وقال ابن القاسم عنه : أقله عشرة یا وعند البغدادیین من 
أصحابه ان العشرة استحباب؛ وأن أَقلّه یوم ولیلة. 


والثاني : الاعتکاف المنذورء واختلفت أقوال المالکیة في ذلك أیضاً 
وتقدم أُن المعتمد عند الدسوقي هو أن المندوب والمنذور سواء في أن أقلھما 
یوم ولیلق وعلی هذا إن دخل قبل الفجر لا یجزئەء وھو المرجح عند الدردیر 
نی لالشرہ 000:3 واج لوٹ خسن اضغرلاقئل :الثروت ازع 
للزوم اللیل ل٭ء وقال أیضاً فيی موضع آخر: ولزم یوم إن نذر لیلةء وأولی 
عکسهہ قال الدسوقي: أي فإن نذر یوماً لزمه لیلة زیادةً علی الیوم الذي نذرہ 
واللیلة التعي تلزمه فی ھذہ لیلة الیوم الذي نذرہ لا اللیلة التعيی بعد وحینئذ یلزم 
دخول المعتکف قبل الغروب أو بعدہ انتھی . 


مالسالا ارھعا فو سھ اعد الات تاق ا رت ما 
اختلافھم فی الوقت الذي یدخل فیه المعتکف إلی اعتکافه إذا نذر أیاماً معدودة 
اسنا ) فان مالکاً والشافعي وأبا حنیفة اتفقوا علی أنه من نذر اعتکاف 
شھر آتۃ پذخل الِمَسَجد قیّل غروت۔:الشمس+ واما من ٹر آن كت پوما فان 
الشافعي قال: دخل قبل طلوع الفجر وخرج بعد غروبھاء وأما مالك فقوله في 
الشھر والیوم واحدء انتھی. 


وعن الإمام أحمد في ذلك روایتانء قال الموفق””: من نذر أن یعتکف 
مَھرا یوغل السجة قل غررتا القمی؛ وھذا ورك مالك والشافعي: 


۔)٢٥٥۸/٠(‎ )١( 
۔)۳۱٣‎ /۱( لہدایة المجتھدا‎ )٢( 
.)]۸۸/٥( االمغني)‎ )۳( 


۲ 




















۸۔ کتاب الاعتکاف )١(‏ باب )٦٢٦٦(‏ حدیث 


و وج وو وی ےو ودے و ے ور ے و رم ےم سد وی رھ ےم مر مھ ےم مم مو مع اض ےو وم مم وم عم وٹخھ 


الفجر من أولەء وهھو قول اللیث وزفر لأنه قُ کان إذا أراد ان یعتکف صلی 
الصبح ثم دخل معتکفهہء متفق عليه. 


ولنا: أنه نذر الشھرء وأوله غروب الشمس؛ ولذا تحل الدیون المعلقة 
بللك: وما لا یتم الواجب إلا بە فھو واجب: وَأَسَا الىحدیث فقال ابن 
عبد البر”'': لا أعلم أحداً من الفقھاء قال بە علی أُن الخبر إنما هو في التطوع 
فمتی شاء دخل وفي مسألتنا نذر شھراً فیلزمه اعتکاف شھر کامل ولا یحصل 
إلا أن یدخل فیه قبل غروب الشمس من أولە ویخرج بعد غروبھا من آخرہ؛ 
فاشبه ما لو نذر اعتکاف یومء فإنه یلزمه الدخول فیه قبل طلوع فجرہ ویخرج 
بعد غروتب تنصقف انتھی. 


وفيی (الروض المربع!''': وی لے راتا گر کی يسا تقلن 
معتکفه قبل لیلته الأولیء فیدخل قبیل الغروب من الیوم الذي قبلهء وخرج من 
معتکفه بعد غروب الشمس آخر یوم منهء وإن نذر یوماً دخل قبل فجرہ وتأآخر 
حتی تغرب شمسهہ ولا تدخل لیلة یوم نذرہ کیوم لیلة نذرھاء انتھی. 


وعند الحنفیة کما في فروعھم من (الھدایة) و (البحرا وغیرھما: لزمه 
اللیالي بنذر اعتکاف أیامء وکذا باعتکاف یومین عندھماء وقال آبو یوسف: في 
التثنیة لا تدخل إلا اللیلة الوسطیء وأما لو نذر اعتکاف یوم لزمہ ولا تدخل فیه 
اللیلةء وإن نوی اللیلة معه لزماہء ولو نذر اعتکاف لیلة لم یصح ما لم ینو بھا 
الیومء لآأن الصوم شرط في الاعتکاف المنذورء واللیل لیست بمحل الصوم فلا 
تدخل إلا تبعا۔ 
() انظر: ۃالاستذکارہ (۱۰/ ۳۰۹۔ ۴۱۱). 
(۲) (۸/۸٥٥)۔‏ 


٣۳٣ 
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وفي ڈالبدائم)''': إذا قال: للَه علئ أن أعتکف یوما یصح نذرہء وعليه 
أنذ یعتکف یوماً واحداً بہصومه؛ والتعیین عليهء فإذا أراد أن یؤدي یدخل 
منه بعد غروب الشمس؛ انتھی . 

راقالت: الاعکقات :المسترت+ قال الَر تق > وق اعت آغکان ار 
الأواخر من رمضان تطوٌعاً (أو منذوراًء کما سیأتي)ء ففيه روایتانء إحداھما: 
یدخل قبل غروب الشمس من لیلة إحدی وعشرینء لما رويی عن - سعید: 
ان رسول الل قَُ کان یعتکف العشر الأواسط من رمضانء حتی إذا کان لیلة 
إحدی وعشرین؛ء وهميی اللیلة التی یخرج فی صببحتھا من اعتکافهہء قال: من 
کان اعتکف معي فلیعتکف العشر الأواخراء متفق عليه. ولآن العَشْرَ بغیر ھاءِ 
عَلَدُ اللیالیء فإتھا عدَدُ المؤنٹ: وأوّلْ اللیالی اَلعَشْر لیَلةُ إحدیٰ وعشرین. 


والروایة الثانیة: یدخل بعد صلاة الصبح؛ قال حنبل: قال أحمد: أَحبُ 
إلی ان یدخل قبل اللیلء ولکن حدیث عائشة: ہن النبي قَلُ کان یصلي الفجر 
ثم یدخل معتکفہ٥.‏ وبھذا قال الأوزاعي وإسحاق؛ وإن نذر اعتکاف العشر ففي 
وقت دخولە الروایتان جمیعاء انتھی. 


قلت: اعتکاف العشر الآخیر من رمضان الذي اعتکفہ لا ومو 
المسنون؛ وھو الذي اتفق عليه الأئمة الأربعةء قال الحافظ تحت حدیث عائشة 
المذکور في کلام العلامة الزرقانی''' ما نصه: فيه أن أول الوقت الذي یدخل 
فیه المعتکف بعد صلاة الصبح؛ وھو قول الأوزاعي واللیث والثوري؛ وقال 


.)۲۷۰/۲( ابدائع الصنائع)‎ (١) 
.))۸۹/( االمعني)‎ )٢( 
۲۰۷)۔‎ /٢٣( )٣( 


٤ 

















۸۱۔ کتاب الاعتکاف )١(‏ باب 


)٦٦٦(‏ حدیث 


اوت مامت شغل ھن رت اااشںہزارلرا السلبت غان آن 
دخل من أول اللیلء ولکن إنما تخلی بنفسه في المکان الذي أعدہ لنفسه بعد 
صلاة الصبح:؛ انتھی . 


وفی اشرح الإحیاء): والمراد بالعشر الأواخر هي اللیاليء وکان یعتکف 
الأیام معھا أیضاء فلم یکن یقتصر علی اعتکاف اللیالي؛ وإنما اقتصر عل 
ذکرھا علی عادة العرب في التاریخ بھاء وھذا یدل علی دخوله محل الاعتکاف 
قبل غروب الشمس لیلة الحادي والعشرین وإلا لم یکن اعتکف العشر بکمالھا 
وعلتا می الستے نت الشسپور سن آرآو افتگاف عق او تھی وہ قالت 
الأئمة الأربعةء وحکاہ الترمذي عن الثوري . 


وقال آخرون: بل یبدا من أول الٹھارء وھو قول الأوزاعي وغیرہ؛ 
وحکاہ الترمذي عن أحمد؛ والنووي في (شرح مسلم) عن الثوريء؛ وصححه 
ابن العربي وقال ابن عبد البر: لا أعلم أحداً من فقھاء الأمصار قال به إلا 
الآوزاعي واللیث؛ وقال بە طائفة من التابعینء انتھی . 

وقال آبو الطیب في (شرح الترمذي) تحت قولە: صلی الفجر ثم دخل 
معتکفە : احتحٌ یه من یقول: یبدأً الاعتکاف من أول الٹھارء وبە قال الأوزاعي 
والثوري وقال مالك وأبو حنیفة والشافعي وأحمد: یدخل قبیل الغروب إِذا 
راد اعتکاف شھر آو اعتکاف عشر؛ وتأوّلوا الحدیث علی آأنە دخل المعتکف؛ 
وانقطع فیەء وتخلیٰ بنفسه بعد الصبح؛ لا أن ذلك الوقت ابتداً الاعتکاف؛ بل 
کان من قبل الغروب معتکفاء وھکذا حکاہ عن النووي المناوي في ا(شرح 
الجامع الصغیر) وقال: وبە قال الائمة الأربعةء ذکرہ العراقي؛ انتھی. 

فعلم من ھذا کلە أن ما وقع الاختلاف في بیان مذھب الإمام اأحمد مبنيِ 
علی اختلاف الروایتین عنهء وإذا تحققت ذلك فاعلم ان کلام الإمام مالك ۔ 
رضي اللہ عنە ۔ لا بتعلق بالوجه الثالث؛ ولا ذکر فيه اعتکافە ُء ویمکن 

٦٥٢ 








-. کتاب الاعتکاف ٥)‏ باب ٦۱)‏ حدیث 


الْتجَاراتے ا رتا ی بأنْ چاو الَيييهت ببََض خاحته 


بضیعته َمَسشلة ا َ َأَثرَ بج الو أوْ بشَيءِ لا بَلْعَلَهُ في 


اھ 


قح کک ار لق اکا تنا انان مر بذَلِكَ ءَ مَنْ یَکفیه إِيَا, 


حمله علی الو جھین الأولین من المندوب والمنذورء وکلاھما خلافیتان عند 
"-0 کت و 7-7 قواخ )۱( 

مالك بغیر ذلكء وذکر فيه الخلاف فقال: ,ھذا کما قال: یؤمر المعتکف أن 
یدخل معتگفە قبل الغروب؛ء فإن دخل بعد الغروب قبل الفجر یجزئ عند 
اعاضی انی محمد ولا یجزئ عند سحنون وابن الما جشون؛ ویه قال ا 
نار ھا ان اس3 أُنْ اللیلة داخلة نت والمقصود بالاعتکاف 
الٹھار فإذا تی بالمقصود من العبادة لم یبطلھا الإخلال ببعض ثوابھاء ووجه 
ما قال سحنون: أنە زمن للاعتکاف فلم یتبعض کالصُومء انتھی مختصراً. 


(قال مالك : والمعتکف مشتغل باعتکافهء لا یعرض لغیرہ مما یشتغل بە 
من التجارات) إلا ُن تکون خفیفة کما سیأتي (أو غیرھا)ء من أعمال شتی؛ 
(ولا بس بأن یأمر المعتکف) زاد في النسخ الھندیة بعد ذلك : ببعض حاجتە: 
ولیست ھذہ الزیادة فيی المصریةء وعلی النسخ الھندیةء فما یأتي من قوله: 
بضیعتەء إلی آخرہ بیان وتمثیل لبعض حاجتە (بضیعته)ء قال في (المجمع): 
ضیْعَةُ الرجل ما یکون' منە معاشه کالصنعة والٹجارۃ والزراعة وغیرھا: (ومصلحة 
أهلهء و) لا بس أن یأمر أحداً (ببیع ماله أو) یأمر (بشيء) وعمل آخر (لا 
یشغله فی نفسهء فلا بس بذلك إذا کان خفیفا)ء مثلاً (أن یأمر بذلك من یکفیه 
إیاہ). اجکافتی لس إذا کان خفیفاً. 


.)۸۰ /۲( انظر : ا( المنتقی)‎ )١( 
اڈ‎ 
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والحاصل: أنە ینبغی أن یکون مشتغلاً فی العبادةء ولا یضیٔع وقته في 
الأمور ات2 الا ان ایکون قلیلا عن ذلك فلا باس ب؛ فان ابن رشة: آجاز 
مالك لە البیع والشراء وآن یلي عقد النکاحء وخالفه غیرہ في ذلك؛ انتھی. 


َال العائظ*۲۶: الجھور علی آند لا بکرہ فی إلا عا یکرتافی ايد 
وعن مالك: تکرہ فمبه الصنائع والحرزف حتی طلب العلم: اتتھی: وقال 
العری ۶ ضیح عالكثف)؛ آنه إذا اتل سرته نی 'المسجد سطل اعتکافہ: رعکی 
عن القدیم للشافعيیء وخصصہ بعضھم بالاعتکاف المنذورء انتھی . 


قلت: مذا خلاف المنصوص عن مالك؛ ففي (المدونة): قیل لابن 
القاسم: ما قول مالك في المعتکف؛ أیشتري ویبیع في حال اعتکافه؟ فقال: 
نعم إذا کان شیئتاً خفیفاً لا یشغله فيی عیش نفسه؛ انتھی. نعم لا یجوز عند 
. 7 ۱ (۴. ۱ ا کی ۱ 
احمد ففي (الروض المربع) : ولا یجوز البیع ولا الشراء فيه للمعتکف 
وغیرہ ولا یصح؛ انتھی ۔ 


وسیأتي کذلك وا (المغنی؛ٴ' وفيه التصریح لذلك عن الإمام اُحمد 
فی جواب أبي طالب إذ سأله عن الخیاطةء وفيه أیضاً: لا یجوز لە أن یبیع 
ویشتري إلا ما لا بد منە من طعام أو نحو ذلك؛ فأما التجارۃ والأآخذ والعطاء 
فلا یجوز شيء من ذلك؛ وقال الشافعي: لا باُس أن یبیع ویشتري ویخیط 
ویتحدث ما لم یکن مأثما. 


.)۲۸۹/۱۰( ودالاستذکار؛‎ )۲۷۳ /٤( انظر: افتح الباريی؛‎ )١( 
.)۲۲۷۲/۸( معمد القاريی)‎ )٢( 

.)٥٥١٤۷//١( )۳( 

.)٦۷۸/٤( )٤( 


٦۷ 








۸۔ کتاب الاعتکاف )١("‏ باب )٢٦٦(‏ حدیث 


۱ . مَالكٌ: لم اسْمَمْ أ وا أَمْلِ الیلم رت فی الاغْتَکافِ 
شَرطا وَإِنتا الافیکات غعل ہن الأفتال: مل السَادۃ راع 
وَالْحَح وما أَشمَة ذٰلْكَ من تالافتالق م ا کان من ذُلِكَ فرَيضَة اذ 
نافلڈق فمَنْ کل في شَيْ: لو ےار ہمَا مَضی مِن ال 


الاعتکاف ففيه اُولی وأما الصنعة فظاهر کلام الخرقي نہ لا یجوز منھا ما 
یکتسب به؛ کأنھا بمنزلة التجارة بالبیع والشراء ویجوز ما یعمله لنفسه کخیاطة 
قمیصه ونحوہ وروی المروزي قال: سألت ہا عبد اللہ عن المعتکف اُن 
یخیط؟ء قال: لا ینبغي أن یعتکف إذا کان یرید أن یفعلء وقال القاضي: لا 
تجرۃ التاظا لی النسجت سواء کان محتاجاً إلیھا أو لم یکنء قل أو کثر؛ 
لأن ذلك معیشة أو تشغل عن الاعتکاف؛ فأشبه البیع والشراء فیەء والأولی 
أُن یباح لە ما یحتاج إليه من ذلك إذا کان یسیراء مثل أن ینشق قمیصہ فیخیطەء 
انتھی ۔ 

وفي (الدر المختارا''': وخص المعتکف بأکل وشرب وعقد احتاج إليه 
لنفسە أو عیاله فلو لتجارۃ گُرہء قال ابن عابدین: أي وإن لم یحضر السلعة؛ 
اختارہ قاضیخانء ورجحه الزیلعي؛ لأنه منقطع إلی ا۵ء فلا ینبغي لە ان 
یشتغل بأمور الدنیاء وکرہ كع یا 007 کما کرہ مبایعة غیر 
امحھف عطاقا 


(قال مالك : ولم ٦‏ أحداً من أھل العلم یذکر) ویبیح (في الاعتکاف شرطاً) 
یخرجه عن سنة الاعتکاف؛ ویبیح لە ما یمنع في الاعتکاف من الأعمال. (وإنما 
الاعتکاف عمل من الأعمال) المتصلة (مٹل الصلاۃ والصیام والحج؛ وما أشبه ذلك 
من الأعمال) کالعمرۃ والطواف (ما کان من ذلك) أي المذکور من الأعمال (فریضة 
و نافلة) سواء لا فرق بین الفریضة والنافلة (فمن دخل في شيء من ذلك) أي 
المذکور من الأعمال (فانما یعمل ہما مضی) وعرف (من السنة) ولا ینفعه شرط 


. ۸ 7 


۸ 
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الىمتتلقوے ت۔ سرت 21۰ فتکاف:: 
یئ و ےت ہ‫ ا 


الخروج مثلاً بشترط أنە متی شاء یخرج من الصلاة فلا ینفعه ذلك؛ فکذا 
الاعتکاف . 

(ولیس) جائزاً (له أن یحدٹ في ذلك غیر ما مضی عليه المسلمون؛ لا 
من شرط یشترطہ) من الافتعال في النسخ المصریةء وایشرطه) من المجرد في 
الھندیةء والمعنی: لا یجعل شرطاً قبل الدخول في الاعتکاف ۔ 

ولا یبتدعه) أي: یُحدثه بعد الدخول فيهء (وقد اعتکف رسول ال ٍةٍ) 
دائمء (وعرف المسلمون منه سنة الاعتکاف) ولم ینقل عن أحد منھم الشرط 
فالاشتراط فيه لیس بشيء والحاصل أن الاشتراط في الاعتکاف لیس بشيء: 
والمسألة خلافیة عند الأئمةء تقدم شيء منھا في أول الاعتکاف. 

قال ابن رشد'': اختلفوا أیضاً ھل للمعتکف أن بشترط فعل شيء مما 
یمنعه الاعتکاف فینفعہ شرطہ في الاإباحة أم لیس ینفعه؟ ذلك مثل أن یشترط 
شھود جنازة أو غیر ذلك؛ فأکثر الفقھاء علی أنە شرطہ لا ینفعهء وأنه إن فعل 
بطل اعتکافەء وقال الشافعي : ینفعہ شرطه. 

والسیب في اختلافھم تشبیھھم الاعتکاف بالحج في آن کلیھما عبادة 
مانعة لکثیر من المباحات؛ والاشتراط في الحج إنما صار إليه من رآہء لحدیث 
ضباعةء لکن ھذا الأصل مختلف فيه في الحج؛ فالقیاس عليه ضعیف عند 
الخصم المخالف لەء انتھی . 

وفی (شرح اللاحیاء) للزبیدي : إذا شرط فی نذرہ الخروج منەء إن عرض 
عارض صح شرطہہ اي عند الشافعیةء لان الاعتکاف إنما یلتزمه بالتزامہء 


.)۳۱۷ /۱( انظر: (ہدایة المجتھدا‎ )١( 
۹ 











۸۔ کتاب الاعتکاف )١(‏ باب )٢٦٦(‏ حدیث 


2 2 ----1,1 1 91٘٘"و9, 1ً---9093-.٢و9َ٘‌08*::9:*۲‏ "۰ 


فیجب بحسب الالتزامء وعن صاحب االتقریب) والحناطي حکایة قول آخر: لا 
یصحء لآنه شرط یخالف مقتضی الاعتکاف المتتابعء فیلغوء کما لو شرط أن 
یخرج للجماع؛ وبالأول قال أبو حنیفةء وبالثاني قال مالك؛ وعن أحمد 
روایتان کالقولینء انتھی . 


وفيی اتحفة المحتاج): وإذا ذکر الناذر التتابعء وشرط الخروج لعارض 
مباح مقصود لا ینافي الاعتکاف صح الشرط في الأظھرء فإن عیّن شیئا لم 
یتجاوزہ وإلا خرج لکل غرض ولو دنیویاً مباحاً کلقاء الأمیر لا لنحو نزھة؛ 
لأنھا لا تسمی مقصوداً في مثل ذلك٠‏ آما لو شرط الخروج لمُحَرّم کشرب خمر 
أو لمنافپ کجماع فیبطل نذرہء انتھی. 


قال الموفق''': إذا اشترط فعل ذلك أي: العیادة وشھود الجنازۃء فله 
فعله واجباً کان الاعتکاف أو نفلاّء وکذلك ما کان قربة کزیارۃ أهله أو رجل 
صالحء وکذلك ما کان مباحاً مما یحتاج إليه کالعشاء في منزله فله فعلهء قال 
الائرم: سمعت آبا عبد اللہ یسل عن المعتکف یشترط أن یأاکل في أھلەه؟ 
فقال: إذا اشترط فنعم. قیل لە: وتجیز الشرط في الاعتکاف؟ قال: نعمء قلت 
لە: فیبیت في أھلە؟ قال: إذا کان تطوعاً جازء انتھی. وتقدم الخلاف فیمن 
اُجاز اشتراط العشاء فی أھہله. 


ثم قال الموفق: وإن شرط الوطء في اعتکافه؛ أو النزمة؛ آو البیع 
للتجارة أو التکسب بالصناعة في المسجد لم یجزء لقوله تعالی: 'إِوَلا تُيْرِمَک 
َآَنثُم عَلکمون4''' فاشتراط ذلك اشتراط لمعصیة اللہ تعالیء والصناعة في 
المسجد منھی عنھا فی غیر الاعتکاف: ففی الاعتکاف أولی؛ وسائر ما ذکرناہ 


.)٦۷٤/٤( ەالمغني؛‎ )١( 
.۱۸۷ سورۃ البقرة: الاأّیة‎ )۲( 


٠ 

















یشبه ذلك ولا حاجة إليەء فان احتاج إليه فلا یعتکفء لان ترك الاعتکاف 
أولی من فعل المنھی عنهء قال أبو طالب: سألت اأحمد عن المعتکف یعمل 
عمله من الخیاطة 0 قال: ما یعجبني ان یعملء قلت: إن کان یحتاج؟ 
قال: إن کان یحتاج لا یعتکفء انتھی . 


وفي (الروض المریم'': ولا یعود مریضاً ولا یشھد جنازة حیث وجب 
عليه مثتابعاً ما لم یتعین عليهء إلا أن یشترط في ابتداء اعتکافه الخروج إلیھماء 
وکذا کل قربة لم تتعین عليه اک رت9 تو ومبیت بیته؛ لا الخروج 
للتجارةق ولا التکسب بالصنعة فی المسجد ولا الخروج متی شاءء انتھی. 
فی (الفروع)ء ولم أجدہ في عامة فروع الحنفیةء بل فیھا ما یومئ إلی خلافہ 
الا عا کی ضاخب االدر المختارا وغیرۂ عن الخجا: لو شرط زقث النڈر ان 
یخرج لعیادة مریض؛ وصلاة جنازةء وحضور مجلس عل جاز ذلك: 


قال ابن عابدین : ویشیر إليه قوله فی (الھدایة) وغیرھا عند قوله: ولا 
یخرج لحاجة الإنسان؛ لآنە معلوم وقوعھاء فلا بد من الخروج فیصیر مسنثنیء 
إلا إٰذا شرطه؛ انتھی . 


(قال مالك : الاعتکاف والجوار) بکسر الجیم (سواء) قال الباجيی''': یرید 
الجوار الذي بمعنی الاعتکاف في التتابع یلزم فیه ما یلزم في الاعتکاف: وآأما 
الجوار الذي یمعله أُھل مکكکةف فانما ھو لزوم المسجد بالٹھاں والانقلاب 
8۸ 
)٢(‏ ا المنتقی) (۸۱/۲). 








۸۰ء۔ کتاب الاعتکاف _ )١(‏ باب ۱ ۱ (۳۱۱ہ) حدیث 


وَالاعْتِكافُ ِلَفرَویٌ وَالیَدہ وی سے 


باللیل فإن ذلك لا یمنع شیئاء ولە أُن یخرج في حوائجه ولعیادة مریض: 
وشھود جنازۃء ویطاأً أھله وجاریته متی شاءء فھذا الجوار غیر الجوار الذي عند 
مالك انتھی.. 

قلت : وبسط الدردیر في (الشرح الکبیر علی الجوار وحقق أن مطلق 
الخچران بسن آلاعكافت الین بالتبار مسعتلف فی 

وقال:الَعیتی''۲: قد اععلفوا؟ مل التجاورۃ الاعتکاف آر غیرہ؟ قتال 
سرت رتاوت ارآ لاف کات راس ترک لاف وکس ار رٹ 
الجوار والاعتکاف؛ أمختلفان ھما أو شيء واحد؟ قال: بل ھما مختلفان: 
کانت بیوت النبي قلال فی المسجد فلما اعتکف فی شھر رمضان تحرج من 
بیوتە إلی بطن المسجد فاعتکف فيهء قلت لە: فإن قال إنسان: علیْ اعتکاف 


یا فی جوفه اج بد؟ قال: نعم وإِن قال: عليٌ جواژڑ أیام فيی بابہ أو في ۱ 


جوفه؛ إن شاء. ھکذا رواہ عبد الرزاق في (المصنف): عنھماء قال شیخنا: 
وقول عمرو بن دینار هو الموافق للأحادیث؛ ولما ذکر صاحب االإکمال) حذ 
الاىتگاف ال2 رستعی جراراء:اتھی. 

ران ضا فی حدیث الوحي: ثم فرّق بین المجاورة والاعتکاف بأن 
المجاورة قد یکون خارج المسجد بخلافِ الاعتکافء وورد عند مسلم في 
التفسیر في حدیث جابر: ( جاورت بحراء شھرا فلما قضیت جواري)؛ 
الحدیث؛ وفي (الروض المربع؟''': الاعتکاف لزوم المسجد لطاعة الله 
ویسمی جواراً. (والاعتکاف للقروي) أي الساکن في القریة وھي ذو الأبنیة أعمٌ 
من المدنء (والبدوي) أي: الساکن في البادیة فيی الصحراء والبریّة بالخیام 
وغیرھا۔ (سواء)ء أي فی الأحکام؛ أي حکمھما فیما یحرم علیھماء ویباح 
لھما في الاعتکاف سوا٤ء‏ لکنھما یفترقان في أمر الجمعة. 


.)۲٦۷ /۸( انظر: (عمدۃ القاري)‎ )١( 
.)))٦٥/١( )۲( 

















- کتاب الاعتکاف (٢(‏ باب ٰم)۴۲١))‏ حدیث 


)٢(‏ باپس مالا بحور الا سکاپی ٍ ال ة8 





(٢)‏ م ا بجو رز ۱ لاعت راف ٦‏ لا نا 
النالکت عطفا را الا عاذئة کیا اف 
۲/ ۔ (مالكء آنه بلغە أَنَ القاسم ہن محمد) بن أبي بکر الصدیق من 


شیوخ مشایخ مالك ونافعا مولی عبد الله بن عمر) وھو شیخ مالك؛ وکأنە لم 
مسصتوعة ۸0 یی 2 زقالا: لا اعتکاف إُلا ہصیاء بت أي بسبب (قول اللہ 





وفی (شرح الإحیاء): ان مماسة المعتکف النساء ومماستھن لە إذا کان 


من غیر شھوۃ لا ینافی اعتکافہء وھو کذلك بلا خلاف؛ فإن کان بشھوۃ فھو 
حرامء وھل یبطل بە الاعتکاف؟ قال مالك: نعم وإن لم ینزلء ومذھب 
الشافعي وأبي حنیفة وأحمد وغیرھم: إن اقترن بە إنزال بطل وإلا فلاء وأما 
الجماع فحرام مفسد بالإجماع مع التعمدہ فإن کان ناسیاً یفسد عند الثلاثة 
بخلاف الشافعيء انتھی مختصراً۔ 


۸۷ سورة البقرۃ: الآیة‎ (١) 


٣ 








۸۔ کتاب الاعتکاف )٢(‏ باب )٦٦٦(‏ حدیث 


بب ‪“, , ۹ۃ5۱.  ٘‏ 4+ 0و 11111 ووسے.٘9. 9 ًَ0 0 وً‌ 0 و 91+ 000093 1 9 0 ٗ٘0 و ٔ9 ٔ, ٘ٔ٘ ۰ئ 


قال الموفق*': الوطء في الاعتکاف محوّمٌ بالإجماع لقوله تعالی: طوَلا 
مک4 الایةء فإِن وطئ في الفرج متعمداً أفسد اعتکافه باجماع أھل العلم 
حکاہ ابن المنذر عنھمء وإن کان ناسیأً فکذلك عند إمامنا وأبي حنیفة ومالك؛ 
وقال الشافعي: لا یفسُذٌ. ولا کفارة بالوطء فيی ظاھر المذھب وھو ظاھر کلام 
الخرقي: وقول عطاء والنخعي؛ وأھل المدینة؛ ومالك؛ وأھل العراق: 
والٹوریء وأھل الشام والآوزاعي؛ ونقل حنبل عن أحمد: أن عليه کفاره 
وھو قول الحسن والزھري واختیار القاضي . 

وأما المباشرۃ دون الفرج إن کانت بغیر شھوۃ فلا بس بھاء مثل أن 
تغسل رأسە أو تفلي رأسەہ؛ لأنہ قلهُ بُدْني إلی عائشة رأسە؛ فتْرَتْله وھو 
شکھ را گائت ھی جح ھی سے ئن ا ضا ترک کے کٹ 
اهت ھعاتھھا ایت ا سک او لا مھا اس ےھ کرت 
یباشرھا١ء‏ رواہ أہو داودء ولأنە لا یأمن إفضاءھا إلی إفساد الاعتکاف؛ وما 
اأفضی إلی الحرام حرامء فإن فعل فأنزل فسد اعتکافەء وإن لم ینزل لم یفسدء 
وبھذا قال أبو حنیفةء والشافعي في أحد قوليه؛ وقال في الآخر: یفسد في 
الحالینء وھو قول مالك؛ انتھی ۔ 

قال ابن رشد'': أجمعوا علی أن المعتکف إذا جامع عامداً بطل 
اعتکافهء إلا ما روي عن ابن لبابة فی غیر المسجد؛ واختلفوا فیما إذا جامع 
ناسیأء واختلفوا أیضاً فی فساد الاعتکاف بما دون الجماع من القبلة واللمس؛ 
فرأی مالك أن جمیع ذلك یفسد الاعتکافء وقال أبو حنیفة: لیس في المباشرةۃ 





.)٦۷٤/٤( دالمغني؛‎ )١( 

(۲) سورۃ البقرة: الاأیة ۱۸۷. 

(۳) اسنن أبي داودا )٢۷٥/۱(‏ من کتاب الصیام. 
)٤(‏ اہدایة المجتھدا (۱/ ٣٦۳۱)۔‏ 


٤٤ 














۸۔ کتاب الاعتکاف (۲) باب )١٢٦۲(‏ حدیث 


نہ نے بر و اع و ورای ہے ےمم وو مم ےب یم ہر ےب و وو جو موی موم مم بس ہے و ہے ےم و مد ےھ بے وھ می ع امم 


فساد إلا ان پنزلء وللشافعی قولان؛ اأحدھما مثل مالك: والثانی مثل 

وسبب اختلافھم ھل الاسم المتردد بین الحقیقة والمجازء لە عموم أم 
لا؟ فمن ذھب إلی العموم قال: المباشرۃ في قوله تعالی ینطلق علی الجماع 
وعلی ما دونەء من لم یر لە عموماً ۔ وھو الأشھر الآکٹر - قال: یدل إما علی 
الجماع وإما علی ما دونهء فإذا قلنا: إنه یدل علی الجماع بالإجماع بطل أن 
یدل علی غیر الجماعء ومن آجری الإنزال بمنزلة الوقاع فلأنه فی معناءء ومن 
خالف فلانه لا بنطلق عليه الاسم حقیقةء انتھی . 

قال العیني''': نقل ابن المنذر الإجماع علی أن المراد بالمباشرة فی 
الایة الجماع؛ انتھی. وکذا قال الحافظ''' وقال أیضاً: وفي المباشرۃ أقوال؛ 
الٹھا: إن أنزل بطل وإلا لاء انتھی ۔ 

قال الذسوقی ؟:والخاصل آنه إذا قَجّل وقضصة اللدَۂ اننس آو تاشر 
بقصدھا أو ذ392۳"۳"۵ی)( اعتکافه واستأنفه من أوله؛ فلو قَبّل صغیرة لا تشتھی؛ 
او زوجته لوداع أُو رحمة؛ ولم یقصد لذة؛ ولا وجدھا لم یبطل اعتکافه؛ 
شی 

وفي اشرح الاإقناع)'”': والمباشرة فیما دون الفرج کلمس وقبلة فتبطله إن 
آنزل وإلا فلاء انتھی . 


وفي انیل المآرب): ویبطل الاعتکاف بالوطء في الفرج ولو ناسیا 
وبالانزال بالمباشرة دون الفرج؛ فإن باشر دون الفرج بغیر شھوۃ فلا باأس 
وبشھوة حرمء انتھی. وفي (الھدایة4: یحرم علی المعتکف الوطء لقوله تعالی 
():'عمنة القاری) (۸/ 0۱۹۸ء - 
(۲) ففتح الباريی) ٣/٤(‏ ۲۷). 
.)]٦۷٤//٢٣( )۳(‏ 








۸۔ کتاب الاعتکاف (۲) باب )٢٦٦(‏ حدیث 


بی 


زلثہ 21ھ قٌ 30۳ ٤‏ فَإنمَا دی ان الاغکاف مَء نع الضیام: 


وکذا السا والقبلة لأنه دواعی دسا کو قافتا آو تاسیا:بطل 
اعتکافهہء ولو جامع دون الغرج؛ فأآنزل أو قَبّل أو لمس فأنزل یبطل اعتکافه ؛ 
لآنە فی معنی الجماع: انتھی . 


ٹم اختلفوا فیما یجب علی المجامع؛ فقال الجمھور: لا شيء عليه؛ 
وقال قوم: عليه کفارۃء فبعضھم قالوا: کفارۃ المجامع في رمضانء وبه قال 
الحسنء وقال قوم: یتصدق بدینارینء وبە قال مجاھدہ وقال قوم: يُعْيِق رقبةٌ 
فإن لم یجد أعدی بدنةء فإن لم یجد تَصَلَقَ بعشرین صاعاً من تمرء وأصل 
الخلاف عل یجوز القیاس في الکفارة أم لا؟ والأظھر أنە لا یجوزء انتھی. 
گتاش 70ا 


وقال جح تہ اختلف موجبو الکفارة فیھاء فقال القاضي : ست کُتَارء 
الظھاں وھو قول الحسن والزھري؛ وظاھر کلام اأحمد في روایة حنبل. قال 
ابو عبد اللہ : إذا کان نھاراً وجبت عليه الکفارةء فیحتمل أن أبا عبد اللہ إنما 
أوجب عليه الکفارة إذا فعل ذلك في رمضان؛ لأنه اعتبر ذلك في النھار لأجل 
الصوم ولو کان لمجرد الاعتکاف لما اختص الوجوب بالنھاں وحکكکي عن 
ابی بکر: أن عليه کفارة یمینء ولم آر هذا عن أبي بکر في کتاب (الشافي)؛ 
ولعله إنما اُوجب فی موضع تضَمن الافساد الاخلال بالنذر انتھی. 


(لوَآَثْر عَکِمہ) أي معتکفون (٭ق الْمَجو) ئم ذکر وجه الاستدلال 
بال٦آیة‏ بقوله: (فإنما ذکر اللہ الاعتکاف مع الصیام) فیفید أنه لا اعتکاف إلا بە 
وتْعقٌب ھذا الاستدلال بأنە لیس في الایة ما یدل علی التلازمء وإلا لکان لا صوم 
إلا باعتکاف: ولا قائل بەہ ورُدٌ بن القاسم ونافعاً لم یدعیا التلازمء بل مفاد 


.)۳۱٦٣ /۱( لہدایة المجتھد؛‎ )١( 
.)٦٤٤[/۳٣( (المغني)‎ (٢( 














۸۔ کتاب الاعتکاف )نات )٢٦۲(‏ حدیث 


کہ ے۱ ںة ,_ سے ؟ 20 ۱ ه۶ 5 از رہ سج ہے ٹم 
قفا ل۔ :اك ھا . ذلاک الا اھ پلک ہر اه الا اشتقافت ا 


کائییسامرے 
ا ١‏ 
2 


کلامھما ملزومیة الاعتکاف للصائمء واللازم إذا کان أَعمٌ ینفرد عن الملزوم: 
قاله الزرقانی'''. وقال الباجي''': وج الدلیل أن الخطاب في قوله عَالٰیَ: 
طوَلا مَُيْزِمک 4 للصائمین لقوله تعالی في أول الاَیة: ٭ثُرٌ أَیَعُا ايَیَمَ إِلَ 
اَل انتھی۔ 


(قال مالك: وعلی ذلك) الذي بلغني عنھما (الأمر) المحقق (عندنا) وھو 
(أنه لا اعتکاف إلا ہصیام) والمسألة خلافیة عند الأئمة قال أبو البرکات بن 
الس ظا فلا سا رافاَد اھومین نک لافضقات 
الواجب؛ وھو مذھب علي وابن عمر وابن عباس وعائشة والشعبي والنخعي 
ومجاھد والقاسم بن محمد ونافع وابن المسیب والأوزاعي والزھري والثوري 
والحسن بن حيء وقال ابن مسعود وطاووس وعمر بن عبد العزیز وأبو ثور 
وداود وإسحاق وأحمد في روایة: إن الصوم لیس بشرط في الواجب والنفل 
وبە قال الشافعي وأحمدء وما ذکرہ آبو البرکات قول قدیم للشافعي؛ کذا في 
ي۴2 


قال الحافظ'': وباشتراط الصیام قال ابن عمر وابن عباس؛ أخرجه عبد 
الرزاق عنھما بإسناد صحیح وعن عائشة 4 تنحوں وبه قال مالک والأوزاعی 
والحنفیةء واختلف عن آحمد وإسحاق؛ واحتج عیاض بأنهە قإُ لم یعتکف إلا 
بصوم ٠‏ انتھی . 


)0 شرح الزرقانی؛ )۰۸۸ ۰ 


.)۸۱/۲( االمتتقی)‎ )٢( 


(۳) لعمدہ القاريی) (۸/ ۲٦٢‏ ۔ ٢٦۲)۔‏ 


(4) تح الباريی؛ :)۲۷٥۸/٤(‏ 


٤٤ 








۸۔ کتاب الاعتکاف (۲) باب )٢٦٦(‏ حدیث 


4]. وپ ‪ ٹہ تہ ہہ کک‎ 1010181111111111 00009090٠ 


قلت: لا خلاف في أُن الصوم شرط عند الإمام مالك؛ والنفل والواجب 
فی ذلك سوای وحذہ في (الشرح الکبیر) وغیرہ بلزوم مسجد: یصوم 7 ولیلة 
آو اکٹ وفيی (الشرح الکبیر) ايك لا یصح من مفطر ولو لعذر؛ فمن لا 

وفيی (الروض المربع)''' وغیرہ من فروع الحنابلة عدم شرطہ مطلقاً لا في 
المندوب ولا فيی المنذورء نعم لو نذر الاعتکاف اتا یجب٠‏ وبه ا 
الخرقي إذ قال: یجوز بلا صوم إلا ان یقول فی نذرہ ہصوم . 

قال الموفق'': المشھور في المذھب أنە یصح بغیر صومء روي ذلك 
عن علي وابن مسعود وابن ن المسیب والحسن والشافعيی وإسحاق: وعند أآحخمد 
رواية: اك یق ان الصوم شرط في الاعتکاف: روي ذلك عن ابن عمر 
وا بن عہباس ہو وبه قال الزھري ومالك واہو حَتَِيفة واللیٹ والثوري 

قلت: ولا یجب عند الشافعیة مطلقاً علی ما فی (شرح الاقناع) وغیرہ إذ 
قال: يسَنٌ للمعتکف الصوم للاتباعء وللخروج من خالاف من أوجبہ ولا یضر 
الفطر بل یصح اعتکاف اللیل وحلد: تھی 

وعند الحنفیة فیه تفصیلء وھو أُن الاعتکاف علی ثلائة أنحاءع: المنذور 
الوا جب: والصوم شرط لەء روایة واحدةء والمندوب؛ ولیس بشرط لەه علی 
ظاھر الروایة وروایة الحسن أنە شرط للتطوع أیضاء والمرجح الأول؛ 
والثالث سنّة مؤکدة؛ والمتون ساکتة عن اشتراط الصوم فيهء وبحث فيه ابن 
عابدینء ورجح الاشتراط: حتی لو اعتکفه أحد بلا صوم لمرض آأو سفر ینبغي 


۔)٦٥٤٤/٤(‎ )١( 
.)٥٥۹/٤( (المغني)‎ (٢( 














۸۔ کتاب الاعتکاف )٢(‏ باب )٦٦۲(‏ حدیث 


وہ عو و و و تھ و و ویو و و وو جو اوس رھ جع وھ و و رکا و کو و عو تو یا سر و تو وہ و لو سی و وت ہو ا وا کو ا و جو ید ا کرو جو سک لہ 


ان یکون نفلاً ولا تحصل بە إقامة سنة الکفایةء ورجح ابن نجیم في (البحرا 


قال العینی”': فإن قلت: روی البخاري أن عمر - رضي اللہ عنه ۔ سأل 
انی قال : اکنت نذرت في الجاھلیة أن أعتکف لیلة في افت الحرام؟) 
قال: ‏ فأوفِ بنذرك)ء فھذا یدل علی جواز الاعتکاف بغیر صومء لان اللیل لا 
یصلح ظرفاً للصوم؛ قلت: عند مسلم لیوماً؛ بدل لیلةء وأیضاً روی النسائي 
بلفظ : هفأمرہ رسول الل قٍ ان یعتکف ویصوم)؛ فو :یکر علی ات کاو نتر 
یوما ولیلة بدلیل لفظ مسلمء وقال ابن بطال: أصل الحدیث: قال عمر ۔ 
رضي اللہ عنه -: ١إني‏ نذرت أن أعتکف یوما ولیلة في الجاھلیة١.‏ فاختصر 
الرواۃء وفي (الذخیرۃ): ان الصوم کان في أول الإسلام باللیل ولعل ذلك 
کان قبل نسخە. ِ 


وقال النووي: قد تقرْر أن النذر الجاري في الکفر لا ینعقد علی 
الصحیح؛ فلم یکن ذلك شیئاً واجباً عليه؛ وتاق:افصانہ کا تا ادن 
الجاھلیة یھدمه الإسلامء فیکون الأمر بذلك أمر استحباب کي لا یکون خلفاً 
فيی الوعدء وقال ابن بطال: محمول عند الفقھاء علی الندب والحض؛: لآن 
الإسلام بُجْب ما قبلهء انتھی. قلت: وإذا صار ندباً فلا حاجة إلی الجواب 

قال الحافظ”'': جمع ابن حبان وغیرہ بین الروایتین بأنه نذر اعتکاف یوم 
۱ ولیلةء وقد ورد الأمر بالصوم في روایة عمرو بن دینار عن ابن عمر صریحاأء 
' لکن إسنادہ ضعیف؛: أخرجه أبو داود والنسائیء من طریق عبد اللہ بن بدیل 


۔)۲٦٦‎ /۸( معمدہ القاري؛‎ )١( 
.)٦۲۷ ١ / ٤( انظر: افتح الباريی)‎ )۲( 


٤ 








۸۔ کتاب الاعتکاف )٣(‏ بات )٥٣٦٦(‏ حدیث 


مھ مم مم ھ ام مم مم مم دم مم مم مم دم مم موم ریہےا دم مم میم ہے مم ہم ےمم ےد یدمے د٤ع‏ یی ہے مھ 


وھو ضعیف؛ وذکر الدارقطني وابن عدي أنه تفرٴد بذلك عن عمرو بن دینار 
وروایة من روی یوماً شاف انتھی . 

قال العیني'': عبد اللہ بن بدیل قد وْتَّقَء وعلّق لە البخاري؛ فإن قلت: 
فاوا 7 ا وف ھٹا ارس مل سر سھساہ فا لصف 
لعمرو بن دینار عن ابن عمر حدیث مسند إلا ثلاث لیس ھذا منھاء قلت: 
لعمرو بن دینار في (الصحیح) نحو عشرة أحادیث عن ابن عمرء فما ھذا 
الکلام؟ انتھی . 


وقال الزرقانی'': إن کان في روایة أبي داود والنسائي راو ضعیفٌ فقد 
1شض نظائ الات وطری ات وو اظ ترما شاذةً لا تُسْمَمْ مع إمکانِ الجمعء 
سس ۱ 


وقال الشیخ في (البذلہ'' في عبد الل بن بدیل: قال ابن معین: صالحء 
وذکرہ ابن حبان في (الثقات)ء وفي (الجوھر النقي): ذکر البيھقيی عن 
الدارقطني أنە قال: تفرد بە ابن بدیلء - ضعیف الحدیث؛ قال الدارقطني : 
سمعت أآبا بکر النیسابوري : ھذا حدیث منکر؛ لآأن الثقات من اأُصحاب عمرو 
لم یذکروہ. 

008 فر ھا شاف ستتاسذت ضا اف فرش 
(المیزان): غمزہ الدارقطني؛ ومشّاہ غیرہء وقال ابن عدي: لا أعلم للمتقدمین 
فیه کلاماً فأذکرہ وذکر ابن أبي حاتم عن ابن معین أنە قال فیه: مکي صالح؛ 
وذکرہ أبو حفص بن شاھین في (کتاب الثقات)ء وقال: مکیٔ صالحٌ؛ وذکرہ 


.)۲۷/۸( اعمدہ القاري)‎ )١( 


(۹۲) (/۰۸)-۔ 
۳( (ہذل المجھود؛ (۱۱/ .)۳٦٣‏ 


٠ 











اس یےم ھ یی ےو عپ مم و ےم جم ے مل ے ے ےہ می وج ے سم ےم ےو مےم ے وم ماع لوم ےو اع ج( لم ےد بے مع بی یہھماے + دوب ٰبھ 


ابن حبان فيی (الثقات)ء وزیادة الثقة مقبولةء ومن لم یذکر الشيء لیس بحجة 
علی من ذکرہ انتھی . 

وقال الزیلعی”': أخرج الدارقطني والبیھقي عن سوید بن عبد العزیزء ثنا 
سفیان بن حسین عن الزھري عن عروۃة عن عائشةء قالت: قال رسول اللہ ہل : 
دلا اعتکاف إلا بہصومء قال البيھقي: ھذا وھم من سفیان بن حسین أو من 
سوید؛ وسوید ضعیف لا یقبل ما تفرّد بەء وقد روي عن عطاء عن عائشة 
موقوفاء ورواہ الحاکم في (المستدركہ''' وقال: الشیخان لم یحتجّا بسفیان بن 
حسین؛ وسوید ضعفه جماعة. 

وفي (الکمال): قال علي بن حجر: سال پا نال عليه شیا 
وآخرج أبو داود في اسننه4 عن عبدالرحمن بن إسحاق عن الزھري عن عروة 
عن عائشة قالت: (السنة علی المعتکف أُن لا یعود مریضا١ء‏ الحدیث . وفيه: 
(ولا اعتکاف إلا بصوم)ء قال آأبو داود: غیر عبد الرحمن لا یقول فيە: 
(قالت: السنةاء قال المنذري فی (مختصرہ6: وعبد الرحمن بن إسحاق أُخرج 
لە مسلمء ووثقه یحبی بن معینء وآثنی عليه غیرہ وتکلم فیە بعضھمء انتھی. 


قال الزیلعي : رواہ ۱ بیھت فی (اشعب الایمان) عن الِلیث عن عقیل عن 
ابن شھاب ٦‏ وفيه : قالت : (السنة فی المعتکف ان یصوم)ء انتھی . 


قلت: فيه أمورء الأول: عبد الرحمن ثقة فلا بس بتفردہء والثانيی: لە 
متابعة عقیل والٹالٹ: لو سٌلُم وقفه علی عائشة فمرفوع حکماً؛ لأٹھا ما لا 
یدرك بالقیاس؛ قال الزیلعي : وآخرج الدارقطني عن إبراھیم بن معشر ثنا 
عبیدة بن حمید نا القاسم بن معین عن ابن جریج عن الزھري عن سعید بن 
)١(‏ انظر : ۷نصب الرایة) (٢/٤۸٦)۔‏ 
)٢(‏ (٤/٤٤٥)۔‏ 


٤ 














۸۔ کتاب الاعتکاف (۳) باب 


(۳) باب خروج المعتکف للعید 


المسیّب وعروۃ عن عائشة أَنُھا أخبرتھما: هن رسول اللہ قَلاُ کان یعتکف العشر 
الأواخرا العوَوث وفيه: (یأمر من اعتکف ان یصوم)ء وفی لفظ : ا( وسنة من 
اعتکف أن یصوم)ء قال الدارقطني: یقال: إن قوله: السنة للمعتکف لیس من 
مع ما لە من المتابعات؛ وروی عبد الرزاق في (مصنفه) بسندہ عن ابن عباس 
قال: من اعتکف فعليه الصومء وآخرج البیھقي عن ابن عباس وابن عمر أنھما 
قالا: (المعتکف یصوما؛ وأآخرج عبد الرزاق عن عروۃ والزھري : الا اعتکاف 
إلا ہصوم)ء کذا في الزیلعی''' مختصراً. 

قال ابن القیم: لم ینقل عن النبي قَلهُ أنه اعتکف مفطراً قطء بل قالت 
عائشة: لا اعتکاف إلا بصوع؛ ولم یذکر اللہ تعالی الاعتکاف إلا مع الصوم 
ولا فعله رسول اللہ قلاُ إلا مع الصوم فالقول الراجح في الدلیل الذيی عليه 
جمھور السلف أن الصوم شرط في الاعتکاف؛ وھو الذي کان یرجحە شیخ 
الإسلام أبو العباس بن تیمیة. 


(۳) خروج السکت بن ات 


قال ابن عبد البر'”'': من هھنا إلی آخر کتاب الاعتکاف لم یسمعہ یحبی 
ااواليے ھن مالك؛ أو شكُ فی سماعه؛ فرواہ عن زیاد بن عبد الرحمن؛ 


انتھی. قلت : قد تقدم فی المقدمة ان یحیی أخذ (الموطاأً) لأول نشأته من زیاد بن: 


عبد الرحمن ثم رحل إلی المدینة المنورة في السنة التي توفي فیھا الإمام مالك 





۔)٦۸۷‎ /۲( انظر: ۷نصب الرایة؛‎ )١( 
.)۲۹٢١/۱۰( انظر: (التمھیدا (۱۸۹/۱۱)ء ولاالاستذکار؛‎ )٢( 


"٢ 














۸۔ کتاب الاعتکاف (۶) بات )٢٦٣(‏ حدیث 


پس زج اہ سس و کر ھا 0ی بی ا ا ای ا اک 
۳“ گے ہے حاٍیتنتئی بپجہسسی 7 ث وش ہرث حلث ار حمن .واج 


کو کر را ا اق کی ا 7 1 ۰ ۰ سام ۱ھ ابا 
ا الكَ ا خیرم ہنی“ مہو ےر سے ہے بن صلی ار محی ں ان ُا 


5 جا سا 
اس ٥‏ ۵ یر کی :8 “سر یں ا 0 : تو تس اج .-٭ اص ھی رح ےج 7 
نال وت ات أ جیں+' اعغعتحفصہ)ء مناں بنھ رر لحاحتهہ نحتثتل سقغع1؛ پْر 
ای کٹا شی تسا س٣‏ حو ا ٦ص‏ و ہے ستے) 





- رضي اللہ ۸:ج : وسمع عنهہ مسا الا ثلائة 002 الاعتکاف: 
وقیل : ثك:قی سَمَاغھا فحدث عن زیاد. 


۳۔ (عن زیاد بن عبد الرحمن) ھکذا مفتتح السند في جمیع النسخ 
المصریة من المتون والشروح؛ وترك ھلہ الزیادة من النسخ الھندیةء بل فیھا 
علی سرد سائر الکتاب: مالك عن سمي إلی آخرہء والصواب وجود ذلك لما 
تقدم أُن یحیی لم یسمع ھذہ الابواب الثلاثة عن مالكء وزیاد بن عبد الرحمن 
هذا الأآندلسی القرطبی المعروف بشبطون ۔ بشین معجمة فموحدة فطاء مھملة ۔ 
تقدم بیانه ۳ (المقدمة). 


(قال) زیاد: (حدثنا مالك) الإمام (عن سُمَیٔ) بضم السین المھملة وفتح 
المیم وشد الیاء (مولی أبي بکر بن عبد الرحمن؛ آن 7 بکر بن عبد الرحمن) 
ابن الحارث بن هشام المخزومي أحد الفقھاء (اعتکف فکان یذھب) في زمان 
الاعتکاف (لحاجته) من حوائج الإانسان (تحت سقیفة) وتقدم أنە جائز خلافا 
لبعض (فی حجرة مغلفَة) بغین معجمة ساکنة أي مقفلةء وفی نسخة بعین مھملة 
کات اللام أي عالیةء قاله الزرقانی”. ۱ 

00ا ریا اتھااقاتی سن مہ لس شی السکت :اہ کرت 
موضع حاجتهہ فی غیر دارہء لان في رجوعه إلی دارہ ودخوله إليه ذریعة إلی 
الاشتغال ببعض ما یظھر إليه فيه ویراہ منەء قال ابن کنانة في (المدنية): لا 
رم (۸ 0۰۹ 
)٢(‏ (۸۲/۲). 


٣ 








۸ ۔ کتاب الاعتکاف 


(۳) باب )٢٦٣٦(‏ حدبث 


: ٤ ا‎ 


7 


نے تار خالق تی الرافہ 0 لاس گئی يد الد کہم 
کا 


یدخل بیته ولا یرجع إليه لشيء ولا یتوضأً إلا في غیرہء ولیس النبي گل 
کغیرہء ویستحب أن یکون ذلك في أقرب المواضع یمکنە إلی موضع معتکفه؛ 
قال عیسی عن ابن القاسم: إنما یقصد إلی أقرب المواضع إليه وإن کان منزله 
لم یتعذہ إلی غیرہ مما هو أبعد منهء انتھی . 

وقال ابن عابدین من فقھاء الحنفیة: لا یلزمه أن یأاتی بیت صدیقه 


القریبء انتھی. 


(في دار خالد بن الولید) بن المغیرۃ بن عبد اللہ المخزومي وأمە لبابة 
الصغری؛ وقیل: الکبری؛ والاکٹر الأولء بنت الحارث أخت میمونة زوج 
النبي قَء شھد موتة وسمّاہ رسول اللہ گل یومئذ الموتةء وکان أمیراً علی قتال 
الردة وغیرھا إلی ان مات سنة ٢۲ھ‏ وقیل: سنة ٢٢ھ‏ ویروی أنه لما حضرته 
الوفاۃ بکی وقال: لقیت کذا وکذا زحفاً وما فی جسدي شبراً إلا وفیه ضربة 
بسیف أو طعن برمح؛ وھا أنا أموت علی فراشي کما یموت العَیْر (ثم لا 
یرجع) أي آبو بکر من معتکفەه إلی بیته بعد ختم رمضان أیضا (حتی یشھد) 
صلاة (العید مع المسلمین). 

قال الباجي''': یرید أنه کان یقیم فی معتکفە لیلة الفطر. حتی یغدو من 
معتکفه إلی صلاة العیدء وروی ابن القاسم: ایخرج من معتکفە لیلة الفطرا؛ 
فإذا قلنا بالقول الأولء ففعل ذلك علی الوجوب أو علی الاستحباب؛ قال 
القاضي آبؤ محمد: علی الاستحباب؛ وقال سحنون: علی الوجوب؛ فإن خرج 
لیلة الفطر بطل اعتکافەء وقاله ابن الماجشون. وجہ القول الأول ان کل واحدة 
بالات سد رادان فلم تکن إحداھما من شرط صحة الآخری کالصوم 


.)۸۲ /۲( (المتقی)‎ )١( 
٥٤٤ 




















۸۔ کتاب الاعتکاف (۳) باب )٥٦٤(‏ حدیث 


جیں تی نظ تاغل مانتاۃ آت رق 


ا بَعْضَ أمْلِ الملم: إِذا اعْتكعُوا انے تل فی َال لا 
رْحِعُون إِی أَالییم: ہے رج 27" 





وت ا جاز الاعتکاف فی من ا تصل : بلیلة لفطر: ووجھہ قول 
باتصالھما فاتصالھما علی الوجوب؛ انتھی۔ ۱ 

قال ابن عہد آ7 لم یقل بھذا اأحد فیما علمتەہ؛ وفی (الشرح 
الکو '''للترفیر: ندب مکل فی الیسوة للة الد إِذا اتفضل:اعتکَاق بھا؛ 
لایصال عبادة بعبادةء فإن کانت لیلة العید أثناء اعتکافه فظاھر (المدونة) 
الوجوب وھو الراجحء انتھی. 


قال الباجي: وھذا لمن شھد العید مع الناسء فأما من لم یشھدھا من 
مریض یقدر علی الاعتکاف:؛ ولا یقدر علی المشي إلٰی موضع صلاةۃ العید 
فلم أر فیه نضاً لأصحابناء انتھی. 


۰۔ (وحدثني یحیی؛ عن زیادء عن مالك) ھمکذا في النسخ 
الھندیةء واختلفت النسخ المصریة في تعبیر هذا الکلامء ففي (الزرقانی): حدثنا 
زیاد عن مالك؛ وفيی الا جي): یحییٰ عن زیاد عن اك وغیر ذلك؛: 
والمؤدی واحد وکتب في ھامش الھندیة عن (المحلّی): من ھذا الموضع إلی 
آخر الکتاب لم یسمع یحیی عن مالكء انتھی. (أنه رأی بعض أھل العلم إذا 
اعتکف) بصیغة الإفراد في النسخ الھندیةء وفي المصریة بصیغة الجمع (العشر 
الأآواخر من رمضان؛ لا یرجعون إلی أھلیھمء حتی پشھدوا الفطر مع المسلمین). 


00 ڈالاستڈکار؛ ( رجف 
.)٤٢٥٥۰/۱( )٢(‏ 


"٥ 











۸۔ کتاب الاعتکاف (۳) باب )٦٦٤(‏ حدیث 





(قال یحیی: قال زیاد: قال مالك : وبلغني ذلك عن أھل العلم والفضل 
الذین مضوا) یعني أنه کما رأی بعض آأھل العلم من أھل زمانه یفعلون ذلك: 
کذلك بلغ إليه الخبر عن أھل العلم والفضل من السلف یفعلون ذلكء ولفظ 
(المدونة): قال: وبلغني ذلك عن بعض أھل الفضل الذین مضوا؛ أنھم لا 
یرجعون حتی یشھدوا العید مع الناس؛ وھو الذي أآری؛ فقیل لمالك : أیذھب 
إلی بیته فیلیس ثیابە؟ قال: لاء ولکن یؤتی بثیابه إلی المسجدہ انتھی. قلت: 
وسیأتي بعض آسماء السلف في کلام الموفق . 

(قال یحیی: قال زیاد: قال مالك''': وھذا) أي مکثە فی المسجد لیلة 
الفطر (أحبٔ ما سمعت إلي ففي ذلك) وھذا یدل علی أنه سمع الخلاف في: ذِلِكَ 
ایض وھذا أحبُٔ ما سمعء فقول سحنون: إنه سنة مجمع علیھاء لیس بوجیە. 


قال ابن رشد'': أما وقت خروجه فإن مالکاً رأی أن یخرج المعتکف 
من المسجد إلی صلاة العید علی جھة الاستحباب؛ فإن خرج بعد الغروب 
اجزأء وقال سحنون وابن الماجشون: إن رجع إلی بیته قبل صلاة العید فسد 
اعتکافەء وقال الشافعي وأبو حنیفة: بل یخرج بعد غروب الشمس؛ وسبب 
الاختلاف ھل اللیلة الباقیة ھی من حکم العشر آم لا؟ انتھی. 


وقال العینيی”'': ھل یبیت لیلة الفطر في معتکفهہ حتی یخرج منە إلٰی صلاۃ 
للعلماء" الأول قول مالك وأحمد وغیرھما وسبقھم او قلابة وأبو مجُلںن 


)١(‏ مکذا فی نسخة (الأوجزا. 
)٢(‏ لہدایة المجتھد؛ (۱/٣۳۱)۔‏ 
(۳) اعمدۃ القاريی) (۸/ ۲۷۷)۔ 














واختلف أصحاب مالك إذا لم یفصل ھل یبطل اعتکافەه أم لا؟ قولانء وذھب 
الشافعيی واللیث والزھري والأوزاعي في آخرین: إلی أنه یجوز خروجه لیلة 
الفطرء ولا یلزمه شيءء انتھی. 

قال الموفق''': من اعتکف العشر الأؤاخر من رمضان استٌجبًّ ان یبیت 
لیلة العید فی معتکفه نص عليه أحمد وروي عن النخعي وأبي مجلز وأبي بکر 
بن عبد الرحمن والمطلب بن حنطب وآأبي قلابة: أنھم کانوا یستحبون ذلك؛ 
وروی الأثرم بإسنادہ عن أیوب عن آبي قلابة: آنه کان یبیت في المسجد لیلة 
الفطر ثم یغدو کما هو إلی العیدء وقال إبراهیم: کانوا یحبون لمن اعتکف 
العشر الأواخر من رمضان أُن یبیت لیلة الفطر في المسجدہ ثم یغدو إلی 
المصلی من المسجد؛ انتھی. 

وھذہ الآثار کلھا صریحة في أن الخروج إلی العید یعدونه مندوباء ویژید 
الجمھور ما في البخاري بلفظ: ١فإذا‏ کان حین یمسي من عشرین لیلة تمضي؛ 
ویستقبل إحدی وعشرین لیلة رجع إلی مسکنە٢ء‏ الحدیث. هو نص علی آن 
اعتکاف العشر الأوسط ینتھی إلی استقبال اللیلة لإاحدی وعشرینء فما بال 
الف فو سی سس سان فان 


)٤(‏ قضاء الاعنکاف 
قال الموفق'': إن نوی اعتکاف مدة لم تلزمہء فإن شرع فیھا فله إتمامھا 
الدخول فيه؛ فإن قطعه لزمهە قضاؤہ؛ وقال ابن عبد البر: لا یختلف في ذلك 
الفقہای ویلزمه القتضاء عند جمیع العلماء قال: وإن لم یدخل فيهھ فالقضاء 
(١)‏ (المغني) .)٦4٤۰/٤(‏ 
(٢(‏ (المغني) .)٥٥٤ /٤(‏ 


ا|۸. 





ےم مھ مم مم مم مم اھ مم مم ہم مم ےو امھ مم مم مم دم مم ہوم ٤ع‏ وع یمم ےھ یو و یی دھے* پم+یہیی مه 


مستحب؛ ومن العلماء من أوجبه وإن لم یدخل فيهء واحتحٌ بما روي عن 
عائشة فذکر حدیث الخبیةء وقولہ قل: 'آلبرٌٗ أردثٌُ؟ ما أنا بمعتکف)ء فرجع 
فلما أفطر اعتکف عشراً من شوالء متفق علی معناہء ثم تعقب الموفق علی 
قول ابن عبد البر وحکایته الاجماع بخلاف الشافعی رحمهہ اللہ وغیرہ. 


قال الترمذي''': اختلف أھل العلم في المعتکف إذا قطع اعتکافہ قبل أن 
یتمه علی ما نوی؛ فقال بعضھم: وجب عليه القضاءء واحتجّوا بالحدیث أن 
النبي گل خرج من اعتکافه فاعتکف عشراً من شوال. وھو قول مالك؛ وقال 
بعضھم: إن لم یکن عليه نذر اعتکاف او شيء أأوجبه علی نفسهء وکان متطوعا 
فخرجء فلیس عليه أن یقضيء إلا أن یب ذلك اختیاراً منەء ولا یجب ذلك 
عليه وھو قول الشافعيء قال الشافعي: وکل عمل لك أن لا تدخل فيهء فإذا 
دخلت فيه فخرجت منە فلیس عليك أن تقضي إلا الحج والعمرةء انتھی. 
قلت: وھکذا فيی فروع الشافعیة من (الأنوارا و (شرح الإقناع) وغیرھما. 


وھکذا مسلك الحنابلة ففي انیل المآرب): وحیث بطل الاعتکاف وجب 
استثناف النذر المتتابع غیر المقید بزمن ولا کفارۃء وإن کان مقیداً بزمن معین 
استانفه وعليه کفارۃ یمین لفوات المحلء انتھی. ثم ذکر تفصیلاً في ذلك؛ 
وحاصلە: آن المتطوع بالخیار في الاإبقاء والترك. 


وفي (الشرح الکبیرا''' للدردیر: ولزم منویە أي: ما نواہ من العدد فمن 
نوی في التطوع عشرة أیام مثلاً لزمه حین دخجولە المعتکف ما نواہء قال 
الدسوقي قوله: حین دخوله المعتکف؛ أي: لان النفل یلزم إتمامه بالشروع 
فیەء فإن لم یدخل معتکفه فلا یلزم ما نواہ انتھی. 


)١(‏ جامع الترمذي )۱٦٦/١(‏ باب ما جاء في الاعتکاف إذا خرج منە. 
.)٢٤٥٥/١( )٢(‏ 


۸ 














ایج و کو تو تو رھ او وا و و ای وو وا او و و و کو و و او و ناو و و وا یو و اھ ھا ڑم وو ےر وھ و تو و ھا و ا و ا او و کو و ما 


وفی (الدر التیغات۷ "۴ لو شرع فی نفله ٹم قطعه لا یلزمه قضاؤہ؛ لأنه 
لا یشترط لە الصوم علی الظاھر من المذھب؛ وما فی بعض المعتبرات : آنه 
یلوم پالشرزغ مفرع علی الضعیف؛ قال ابن عابدین: قوله: لأنه لا یشترط لە 
الصومء الأولی التعلیل بأنه غیر مقدر بمدةء لما علمت أن الاختلاف في 
اشتراط الصوم مبني علی الاختلاف في تقدیرہ بیوم وعدم وقوله: وما فی 
بعض المعتبرات؛ أي کاالبدائع)ء وتبعهە ابن کمال. وقوله: مفرع علی 
الضعیف؛ أي علی روایة الحسن أُنہ مقدر بیوم . 


لکن بعدما صرح صاحب االبدائع)'''' بلزومه بالشروعء ذکر روایة الحسن 
ووجُھھاء وھو أن الشروع في التطوع موجب لااتمام علی أصل اصحابنا صیانة 
للمؤدی عن البطلانء ثم ذکر روایة الأصل أنە غیر مقدر بیومء وأجاب عن 
روایة الحسن بأن الشروع فيە مُوجبٌ مسلْمٌء لکن بقدر ما اتصل بە الأداء 
ولما خرج فما وجب إلا ذلك القدر فلا یلزمه اکثر من ذلك؛ فعلم أن معنی 
قول ”البدائع): أنه یلزم بالشروعء مرادہ بە لزوم ما اتصل بە الاداء لا لزوم 
یوم۔ 


وقوله: أما النفلء أي الشامل للسنة المؤکدۃ ثم بحث في ذلك بأنه لما 
یکون مقدراً بالعشر؛ فینبغي أن یجب القضاء إذا أآفسد ئثم علی أُصل 
أبي یوسف ۔ رحمه الل - ینبغي قضاء ما بقي من العشر؛ کما لو نذر العشر 
یلزمه کله متتابعاًء ولو آفسد بعضه قضی باقيه وعلی أصلھما یقتضي قضاء یوم 
آفسدہ لاستقلال کل یوم بنفسه بمنزلة کل شفع من النافلةء وإن کان المسنون 
هو اعتکاف العشر بتمامهء انتھی. 


)٢(‏ دائع الصنائع) (۲۸۸/۲)۔. 











۸۔ کتاب الاعتکاف )٤(‏ باب )٦٦٥(‏ حدیث 


٥۔‏ عَذخني زیا عَنْ مَالِكٍء عَنِ ابْن يِهابء عَنْ 


عمرۃة بلتٍ عبلِ الرحمن عَن عَائة ٌ رسول الله ا 4افت وف ئا رک 





: ۔ (حدثني یحبی عن زیاد) وفيی النسخ المصریة بلفظ التحدیث‎ /۵٥ 
ہین یحبی وزیاد (عن مالك عن ابن شھاب) قال ابن عبد البر”': ھکذا الحدیث‎ 
لیحیی؛ وھو غلط وخطاً مفرطء لا أدري هھل هو من یحیی أم من زیاد؟ ولم‎ 
یتابعه أحد عليه من رواة (الموطاأً) علی قوله: عن ابن شھابء ولا یعرف ھذا‎ 
الحدیث لابن شھاب لا من حدیث مالك ولا غیرہ وإنما الحدیث لجمیع رواۃ‎ 
(الموطأ): مالك عن یحیی بن سعید الأنصاري؛ إلا أن رواة (الموطاً) اختلفوا‎ 
فی قطعه وإسنادہء انتھی. کذا في (التنویرا''' وغیرہ.‎ 

قلت: ٹم هو کذلك عن ابن شھاب في جمیع نسخ االموطاأ)ء إلا ني 
(المتقی) ففيه بدله ابن ھشامء وھو غلطء لا یوجد فيی نسخة غیرہ۔ _ْ 

(عن عمرۃة بنت عبد الرحمن أُن رسول اللہ ٌَيٌ) مکذا في النسخ الھندیة 
و االمصفٌی) و اشرح التنویراء وأما في متنه والنسخ المصریة: عن عمرة عن 
عائشة أن رسول اش قَ. قال ابن عبد البر: إِن رواة (الموطأً) اختلفوا في 
قطعه وإسناد فمنھم من یرویهە عن مالك عن یحیی بن سعید: دن 
رسول ال قلاء لا یذکر عمرةء ومنھم من یذکر عمرة ولا یذکر عائشةء ومنھم 
من پروی عن یی عن عمرۃ عن غائشة فیصضله ویسندہ) ۔التھی. 

قال الزرقاني'”': وبھذا بُتَعقب قول الحافظ: إنه مرسل عن عمرة في 
(الموطات) کلھاء انتھی . قلت: الحدیث أخرجه البخاري عن مالك عن یحیی 
عن عمرة عن عائشة موصولاًّء قال الحافظ''': وقع في آکثر الروایات: عن 


.)۳۰۲ /۱۰( ل( الاستذکار)‎ )١( 
.)۲۹۱/۱( ا ویر الحوالك)‎ )٢( 
.)۲۰۹۹/۲٢( ؛شرم الزرقانيی)‎ )۳( 
.)۲۷۷ /٥( ٢يرابلا ففتح‎ )٤( 


٠ 











۸۔ کتاب الاعتکاف )٤(‏ باب )٦٦٥(‏ حدیث 


وت بے وا یا عو سے ھا کے سے کے کا گی یک و کی 
راد ان بعتكف؛ فلما انصرف ای المُکان الٰذڈی اراد أنْ بعتحت 


ْ جَ 2 مر 3 77 
: ہیں دای ا کے کا کان می 7 وی ا سپ در فی 
و ا ور حر ا تما 
ف1٤ء‏ و جلد ےه : حا حابسش4۸) و حاء حتفصة؛ ا ہہ ہر 


عمرة عن عائشةء وسقط قوله: عن عائشةء في روایة النسفي والکشمیھني؛ 
وکذا هو في (الموطات) کلھا . 

ثم ذکر الاختلاف علی مالك في إرساله ووصله؛ وقال: قال الترمذي: 
روَا الف وط اعد عق خی مرتلاء آتھی: 

(آراد ان یعتکف) أي: في العشر الأواخر من رمضان (فلما انصرف إلی 
المکان) أي إلی خبائہ (الذي أراد أن بعتکف فيه) قال الباجي : وذلك یقتضي ان 
للمختکف موضعاً یلزمہ فی مدة اعتکافہ من مسجدہء ولیس لزومہ لہ شرطاً في 
صحة اعتکافه؛ لأن ذلك یمنعه من الإمامة والنبي قٍ کان یؤم قومه في مدة 
اعتکافهء انتھی . 

ژوجد أخہیة) جمع خباء وفي روایة للبخاري : فلما انصرف من الغداۃ 
أبصر أربع قباب؛ یعني قبة لەء وثلائة للثلائة أي الأتیة آسماؤھا (خباء عائشة) 
رضي اللہ عنھا ۔ بکسر الخاء المعجمة ثم موحدة ممدودة أي: خیمة من وبر 
أو صوف علی عمودین أو ثلائة. (وخباء حفصة) وفي روایة للبخاري: 
تام عافتت عتائق ھتہ فشالی ضز اتا ات ادن لافنلے ول 
فی أآخری: فاستأذنته عائشة أن تعتکف فأذن لھا فضربت قبّةء فسمعت بھا 

وھذا یشعر بأنھا ضربت بلا إذنء ولیس بمرادء ففي روایة النسائی: ١م‏ 
استأذنتہ حفصة؛ فأذن لھا)ء وظھر من روایة البخاري أُن استثذانھا - رضي اللہ 
عنھا ۔ کان علی لسان عائشة. قلت: وبھذا استدل من قال باعتکاف المرأۃ في 
اتا ۱ 


اھ ار نت 0تل وت حسکسا کل سد ولا حرط (قابۃ 


۔)٥٤٦٤/٤( (المعني)‎ (١) 


۱ء 





۸۔ کتاب الاعتکاف )٤(‏ باب )١٥٦٥(‏ حدیث 


بے بر و رر رر ہہت کک ہک ہر ہر رر را ار ان ات ات ات ا تس ا ا ا ا 2 ا ا ا 0 ا 0 2 ا2 2ظ 2ظ 2ظ ا ا 


الجماعة فیهء لأنھا غیر واجبة علیھاء وبھذا قال الشافعيیء ولیس لھا الاعتکاف 
فی بیتھاء وقال آبو حنیفةء والثوري: لھا الاعتکاف في مسجد بیتھاء واعتکافھا 
فیھا أفضلء لأآن صلاتھا فيه أفضل: وحکي عن أبي حنیفة: أُنھا لا یصح 
اعتکافھا فی مسجد الجماعة؛ لأنه ترك الاعتکاف في المسجدہ لمّا رأی 
أبنیة أزواجه فیەء ولآن مسجد بیتھا موضع فضیلة صلاتھا فکان موضع اعتکافھا 
کالمسجد في حق الرجلء انتھی . 

وقال الدردیر''': صحته بمسجٍ ماج لا ہمسجد بیٹ ولو لآمرآۃ 
انتھی . ۱ 

قال ابن رشد'': أما سبب اختلافھم في اعتکاف المرأة فمعارضة القیاس 
الاثرء وذلك أنه ثبت أن حفصة وعائشة وأزواج النبي قيٍ استأذن رسول اللہ پل 
فی الاعتکاف فی المسجد؛ فأذن لھن حین ضربن أخبیتھن فيەء فکان ھذا الأئر 
دلیاً علی ساد سا المرأۃ في المسجد؛ وأما القیاس المعارض لھذا الأثر 
فھو قیاس الاعتکاف علی الصلاۃء وذلك أنه لما کانت صلاة المرأة في بیتھا 
آفضل منھا في المسجد علی ما جاء الخبرء وجب أُن یکون الاعتکاف في بیتھا 
آفضل الا إنما یجوز للمرأة أن تعتکف فيی المسجد مع زوجھا فقط علی 
نحو ما جاء في الأثر من اعتکاف أزواجه ۔ عليه السلام ۔ معهء انتھی. 

قلت: وقد روي عن عائشة - رضي اللہ عنھا ۔ وهي رَوّتُ حدیث 
الاعتکاف: لو رأی رسول ال قللٍ ما اأحدث النساء لمنعھن المسجد کما مُیْعَت 
نساء بی إسرائیلء علی أنه روي عن النبي قل: 8لا تمنعوا النساء المساجد: 
روا سی راہ بت سی ا آ0 فحرت آھزن ہی تن اقم اراتا 
بعمومہ یشمل الاعتکاف والصلاة وغیرھما. 





.)٤٤٥٥ /١( (الشرح الکبیر)‎ (١) 
۔)۳۱٣‎ /۱( لہدایة المجتھدا‎ )٢( 











۸۔ کتاب الاعتکاف )٤(‏ باب )٦٦٦(‏ حدیث 


اچ رھ وھ وھ ھاو ھا وو و اوھ و چا اوڑے۔ و و رووا واج اج او و و و مو رھ وو وھ وو وھ او کچھ ڑم و ھا و وا عو توچ ھا کا وا کر 


وقال ابن عبد البر”: لولا فيی حدیث الباب أنھن استأذن النبي ال 
لقطعث بأن اعتکاف المرأة فی مسجد الجماعة غیر جائز؛ کذا في (الفتح٢؛‏ 
وقال أیضاً: أطلق الشافعي کراہیته لھن في المسجد الذي تصلی فيه الجماعة 
واحتج بحدیث الباب؛ فإنه دالَّ علی کرامة الاعتکاف للمرأة إلا في مسجد 
بیتھا؛ لانھا تتعرض لکثرة من یراھاء انتھی. 

وفی (العینی)'': قال ابن بطال: قال الشافعی: تعتکف المرأة والعبد 
پاثتان سے اتا وقال اأُصحابنا: ا ااممت س سهجا وبه 
قال النخعی والثوري وابن علیة؛ ولا تعتکف في مسجد جماعة؛ ذکرہ في 
الاأصل:؛ لی (المنیةا: لو اعتکف في المسجد غان ۱ 


وفي (المحیط): روی الحسن عن أبی حنیفة جوازہ وکراهته في 
الِمسحَلْت فی (البدائم)۳: لھا أن تعتکف ْ۲ مسجد الجماعة؛ فی روایة 
الحسن عن أبی حنیفةء ومسجد بیتھا أفضل لھا من مسجد حَيّھاء ومسجد حھا 
آعل نہ المفا لاف ك0 

ولأحمد: ان أم حمید امرأةۃ أبي حمید الساعدي قالت: یا رسول الل إني 
احب الصلاةۃ معك؛ قال: (قد علمت أنك تحبین الصلاة معي؛ وصلاتك في 
بیتك خیر من صلاتك فی حجرتك؛ وصلاتك في حجرتك خیر من صلاتك في 
داركء وصلاتك في دارك خیر من صلاتك في مسجد قومكء وصلاتك في 
مسجد قومك خیر من صلاتك فی مسجدي). ۱ 


قال ابن العربي : معتکف النتراة مسحد بیتھاء لأآنہ مسجدھا ھا فی 
)١(‏ ڈ(الاستذکارا (۱۰/ ٣۳۰)۔‏ 
)٢(‏ معمدہ القاريی) (۱۱/ .)۱٢١٤‏ 
(۳) ہدائع الصنائع) (۴۳۸۱/۲). 


۳ 











۔ کتابِ الاعتکاف_ (٤‏ باہو _ )٦٦٦(‏ حدیث 


ظا ورس و و و وو ھا زی وا یو او و او و وو اق ا و ا تو ری کو ا و ہق وو دو و و و وو وم 


الصلاةء وما أفواہ من دلیل؛ لولا حدیث الأخبیة ھذاء قلت: لکنە لا یدل 
علی الحصر والوجوب؛ بل علی الجوازء (وخباء زینب) بنت جحش؛ وفي 
روایة للبخاري: فلما رأته زینب ضربت لھا خباء وله فيی أآخری: وسمعت بھا 
زینب فضربت قبة آخری؛ وعند أبي عوانة: فلما رأته زینب ضربت معھن 
وکانت امرأة غیوراء قال الحافظ''': ولم أقف في شيء من الطرق علی أن 
زینب استأذنتء وکأن ھذا أحد ما بعث علی الاإنکار الاّتي. 

(فلما رآھا) أي : رأی رسول ال پل الأخبیة العدیدۃ (سأل عنھاء فقیل لە: 
ھذا خباء عائشة وحفصة وزینب) وفیه تصریح جو کو یب یی 
ووقع في روایة لمسلم وأبي داود: افأمرت زینب بخبائھاء فشرب وأمر غیرھا من 
ازراع اتی قلا تفائاء فضرب)ء وھذا یقتضي تعمیم الأزواج ولیش تعراذ 
لتفسیرھا في الروایات الأخری بالثلاثةء وبَيّنَ ذلك قولە: ‏ أربع قباب). وللنسائي : 
إذا هو بأربعة أبنیة. کذا في الزرقاني تبعاً للحافظ في (الفتح). 

ولیس في روایة مسلم وأبي داودء والروایات المفسرة تعارْضٗ بل وقع 
الإاجمال في روایتھما مع تغایر سیاقھماء فلفظ روایة مسلم: ہ(وأنە قلهُ آمر 
بخبائه فضرب؛ فأمرت زینب بخباٹھا فضرب؛ وأمر غیرھا من آزواج النبي لَُ 
بخبائھا فضرب) الحدیث. لیس فيه ذکر عائشة ولا حفصة ولفظ روایة 
أبي داود: ١‏ فأمر ببنائه فضربء فلما رأیت ذلك أمرت ببنائيی فضرب؛ قالت: 
وأمر غیري من آزواج النبي گل ببنائه فضرب)ء الحدیثء لیس فیه ذکر حفصة 
ولا زینب؛ فعلم أن المراد بالأآزواج في السیاقین معا بقیة الثلاثة لا غیر فلا 
تعارض بالروایات المفسرة سیما إذ في روایة مسلم وأبي داود بلفظ : غیرھا من 
آزواج النبي قَلء بمن التبعیضیةء وھو لا یقتضي التعمیم . 


.)٦۲۷٦ /٤٥( افتح الباريی)‎ )١( 


٤ 


























۸۔ کتاب الاعتکاف )٤(‏ باب (ہ٦٦)‏ حدیث 


فا وس و ھا ون 2 کا ہق 2 5 چ5 کر وھ 
قشا 2 ) رسو ان الله ا 07 یز ۱ تمعولوں ہر نت 0 جا بر کی ای ا ںا ول کے ا مم کک ود و و و ا ا 


(نقال رسول اللہ لا : آلبر) بھمزة استفھام ممدودةء وبغیر مد منصوب 
علی أنه مفعول مقدم لقوله (تقولون) أي: تظنون*'' والقول یطلق علی الظن: 
رَاْخطاباللعافر وم الرضانت والشصسف' لبظ الِخَازی؟ انت (بین) 
آق اہی سر التر-:اقاٹی ارت رخے ورالا للسائی آ7 البْر 
تقولون: يُرذْك بھذا؛ قال الباجي'': یحتمل آأن یکون النبي قيؤٍ قذرمن: 
وخاف علیھن أن یکون منھن من حملھا علی ذلك الحرص علی القرب منەء 
والغیرة علی سائر آزواجه ان یفعلن مثل فعلهء فلا تسلم نیتھا للاعتکاف؛ فکرہ 
اعتکافھا علی ھذا الوجە؛ ومنع جمیعھن؛ لأنه لم یتعین لە منھن من قصد ہھذا 
القصدء انتھی . 


وقال عیاض : سب |نکارہ کَللا وفد کان آؤِن لبعضھن آئه خاف ان یکِنٌ 
غیر مخلصات في الاعتکاف بل آردن القرب منە لغیرتھن عليهء فکرہ ملازمتھن 
المسجد مع ات الناسء وتحضرہ الأعراب والمنافقونء وھن محتاجات 
إلی الخروج والدخول لما یعرض لھنء فیبتذلن بذلك. 


وان با ات تر فا ا دشارلا قات لك ستا اي 
إلی ما ئضي إليه الأمر من توارد بقیة النسوۃ علی ذلك؛ فیضیق المسجد علی 
المصلین أو بالنسبة إلی أن اجتماع النسوة عندہ يُصیّر کالجالس في بیتەء وربما 
شغلنه عن التخلي لما قصد من العبادةء فیفوت مقصود الاعتکاف؛ انتھی . 
)١(‏ قال ابن عبد البر: فمعناہ تظنون بھن البرْء (الاستذکار؛ (۱۰/ ٣‏ ۳۰). 
)٢(‏ قال الحافظ : وفي روایة ابن عیینة: ٴ٦‏ البرٌ تقولون يُرِدْن بھذا) (فتح الباريی) )۲۷/٤(‏ 
وفيی سنن النسائي :)٥٥/٤(‏ اٴاآَلبرٌ تُردٰن) الاستفھام للڑإنکار؛ کما قال السیوطي. 
(۳) (المتقی) (۲/ ۸۳)۔. 
)٤(‏ ففتح الباري؛ .)۲۷٦/٤(‏ 


ا 





۸۔ کتاب الاعتکاف )٤(‏ باب )٦٦٥(‏ حدیث 


تال 3ن في الحدیث أن المرأة لا تعتکف حتی تستأذن 
زوجھاء وأنھا إذا اعتکفت بغیر إذنه کان لە أن یخرجھاء وإن کان بإذنه فله أُن 
یرجع فیمنعھاء وعن أھل الرأي: إذا أذن الزوج ثم منعھا آثم بذلك وامتنعت: 
وعن مالك: لیس لە ذلك؛ وھذا الحدیث حجۃة علیھمء کذا في دالفتح؛'''. 

واستدل بالحدیث السرخسي في ا مبسوطہ) بأن کل اعتکاف المرأۃ موضع 
صلاتھاء فقال: فإذا کرہ لھن الاعغتکاف في المسجد مع أنھن کن یخرجن إلی 
الجماعة فی ذلك الوقت فلآن بُمُنعْنَ فی زماننا أولیء انتھی . 

(ثم انصرف) للا (فلم یعتکف). 

قال الباجی'””: یرید أن انصرافه کان قبل التزامه الاعتکاف والدخول 
فیەء ویحتمل أن یکون انصرف لمانع مرن ار الد آغخری رآھا آرٹی عن 
الاعتکاف:؛ ویحتمل أُن یکون انصرف عن ذلك لما أراد من صرف جمیعھن؛ 
فرأی انصرافه أقرب لاستصلاحھن تطییب آقلسوات کان السیرھجنا 
اتی 

قلت: وما قال الباجی: إن انصرافه قلهُ کان قبل التزامه الاعتکاف 
مشکل؛ بل خلاف ما عليه لور کا سان 

قال الحافظ''': وفي الحدیث جواز الخروج من الاعتکاف بعد الدخول فيه 
وأنه لا یلزم بالنیة ولا بالشروعء ویستنبط منە سائر التطوعات خلافاً لمن قال 
باللزوم وفي الحدیث : أن أول الوقت الذي یدخل فيه المعتکف بعد صلاۃ 


.)۲۷۸/۸( انظر: (عمدہ القاري)‎ )١( 
.۲٦۲۷۷ /٤( ٢یيرابلا تح‎ )۲( 
.)۸۳ /۲( االمتقیٰ)‎ )۳( 

.٦۲۱۷۷ /٥( ففتح الباري)‎ )٤( 














۸۔ کتاب الاعتکاف )٤(‏ باب )٦٦٥(‏ حدیث 


اقکت شترا دن شرال: 

أخرجه البخاریٗ فی: ۳۳ ۔ کتاب الاعتکاف؛ ۷ ۔ باب الأخبیة في المسجد. 

ومسلم في: ٥١‏ ۔ کتاب الاعتکاف٠ ٢‏ ۔ باب متی یدخل من أراد الاعتکاف 
فی معتکفه حدیث ٦‏ 
الصیم و وقال الأئمة الأربعة وطائفة مو سی ارات 
علی أنە دخل أول اللیل ولکن إنما تخلّی فی المعتکف بعد صلاۃ الصبح . 

وھذا الجواب یشکل علی من منع الخروج من العبادة بعد الدخول فیھاء 
وأجاب عن ھذا الحدیث بأنە قلُ لم یدخل المعتکف ولا شرع الاعتکاف وإنما 
مَمٌ به ٹم عرض ل ە المائع المذکور فترکە فعلی عذا فاللازم أحد الأمرینء 
إما أن یکون شرع في الاعتکاف؛ فیدل علی جواز الخروج منەهء وإما أن لا 
یکون شرع فیدل علی أن أول وقتہ بعد صلاة الصبحء 

قلت: وأراد الحافظ بذلك بعض المالکیة کما تقدم عن الباجي؛ وإليه 
مال ابن عبد البر“"' إذ قال: أدخل مالك ھذا الحدیث فی قضاء الاعتکاف؛ 
لأآنہ كَ کان قد عزم علیٰ الاتکاف::فلما رای تتاشی زوجاتہ انصرفء ثم 
وفی بما نواہ: انتھی. 

وأنت خبیر بن تبویب المصنف علی الحدیث بقضاء الاعتکاف صریح في 
أنە حمله علی الشروع وإیجاب القضاء بعد ذلك . 

وفي (المدونة): قلت لابن القاسم: آرأیت المعتکف إذا انتقض اعتکافه 
أعليه القضاء في قول مالك؟ قال: نعمء انتھی. ولا شك في آأن النبي لا 
قضی مذا الاعتکاف: والخلاف بینھم في تخریج القضاء هل کان ندباً أو 
وجوباً؟ ولا حجة في ذلك لأحد الفریقین علی الآخر. ومن قال بالمنع عن 
الخروج بعد الدخول في ذلك احتحٌ بعموم قوله تعالی: ھللا بل الک4 . 

(حتی اعتکف عشرأً من شوال) وفي روایة للبخاري: افلم یعتکف في 








۰َ ٦/۱۰( (الاستذکار؛)‎ 7 


1۷ 





۸۔ کتاب الاعتکاف )٤(‏ باب )٥٦٥(‏ حدیث 


ےم وادمدم ہم بے و جم ے دم بہایہے ےی ے> و٭ جومھ ہو مھ بے مم ہے یم ےہ حم مو وو ٤ع‏ ع ےم یمم ےم ےی یم یم ےےل یم یم ه٭ھ 


رمضان حتی اعتکف في آخر العشر من شوال)ء وفي روایة مسلم: (حتی 
اعتکف في العشر الأول من شوال)ء وجمع الحافظ بأن المراد بقوله: (آخر 
العشرا انتھاء اعتکافهء انتھی. ْ 


قلت: لم أتحصّل بعد کیف جمع الحافظ بینھماء وما أراد بانتھاء 
اعتکافهء فإن انتھاء الاعتکاف أیضاً لا یصل إلا إلی العشر الأوسطء بل الجمع 
بین الروایتین کما لا یخفی علی ناظر الأحادیث أنە لا اعتکف أي: بدا 
الامغا تی ائ اق لأوَل سی آفرالہ يهة ھا تال :الاسابلی7 یا 
دلیل علی جواز الاعتکاف بغیر صوم لن آول شوال هو یوم العید وصومه 
حرام؛ انتھی؛ باطل بلا شبھة. کیف؟ ؤوفي بعض طرق الحدیث کما حکاہ في 


(المنتقی٤‏ وأفرہ عليه الشوکانی فی ڈالنیل؛'': حتی اعتکف فی العشر الأوآاخر 

وفي أبي داود ورواہ مالك عن یحیی بن سعید قال: اعتکف عشرین من 
شوال ففي جمع الروایات الثلاثة بمنزلة التصریح بآنہ لچ٤‏ بدأً الاعتکاف في 
عشرین لتجتمع الروایات الثلاثة فبدایته في العشر الأول إذ کان یوم العاشر 
انتھاؤہ فی العشر الأواخر من شوال. 

تال نب 07 سی عق غاقالہ ا مق لات اسر غ 
قوله: (اعتکف في العشر الأؤل) أي: کان ابتداؤہ في العشر الأول؛ فإذا 
اعتکف من الیوم الثانی من شوال یصدق عليه أنە ابتداً فيی العشر الأول؛ والیوم 


.)۲٥٢ /۳( انظر: انیل الأوطار)‎ )١( 
فیه: (یوم أُکل وشرب ویقال)ء والصواب ا!بعال) کما في‎ )۲۸٦/۸( اعمدہ القاري)‎ )۲( 
(الأوجزا۔.‎ 


۸ 
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اسیو معسس سن سی ات والاعتکاف هو 
التخلي للعبادةء فلا یکون الیوم الأول محلا لە بالحدیث؛ انتھی. 


زخال ہحپی: ال زیاد: وسئل) ببناء المجھول (مالك عغن رجل دخل 
تلمنسلا رف تا الفنک تال عکب سکف فکتا رر نا ہتال': 
مصدر اللازم عکوف؛ ومصدر المتعدي عکف؛ کذا في ا(تھذیب اللغات) 
. وي (في العشر الواخر من رمضان فأقاء معتکفاً (یوماً آو یومین) مثلاً ڑٹم 
اضضا "20 (فخرج ٹواسسشنھ 
رت (أیحب علية آن یعتکف؛ ویقضی (عا بقی سن العشر إِذا صح؛ ام لا 
ہحت نلك عليه و) اکنا فی 2 ںٴٍ شھر بعنکف) 3 (إنز وجب ذلك) ٤أ‏ 
القضاء (عليه: فقال مالك: یشضی ما وجب عليه من عکوف) آق اعتکاف 
وجب عليه بالنذر أو بالدخول فیه :إذا صح) من مرضه (في رمضان أو غیرہ). 


قال الباجی”'': وھذا کما قال: إن من لزمە اعتکاف في رمضان وطرأً 
عليه مانع فإن عليه قضاءہ: والمعاني المانعة من الاعتکاف: المرض؛ 
والحیض؛ والإغماء؛ والجنون؛ وفي الجملة کل أمر غالب لا یصح معه فعله؛ 
ولا ینسب إلی المکلف فیيه التفریط؛ انتھی . 
(١)‏ 7 بغعالة اع الضاء کتاق (التلخیص) (۷۹۱/۲) والل أعلم بالصواب . 
)٢(‏ ا( المتقی) (۲/ ۸۳). 


۹ء 





۸۔ کتاب الاعتکاف )٤(‏ باب (ہ٦٦)‏ حدیث 


قال الموفق”': کل موضع فسد اعتکافه فإن کان تطوعاً فلا قضاء عليه؛ 
لأن التطوع لا یلزم بالشروع فیه في غیر الحجء وإن کان نذراً نظرناء فإن کان 
نذر أیاماً متتابعة فسد ما مضی من اعتکافەء واستأائف؛ لن التتابع وصف في 
الاعتکاف؛ وقد أمکنە الوفاء بە فلزمهء وإن کان نذر أیاما معینة کالعشر 
الأواخر من رمضان. 

ففیه وجھان: أحدھما: یبطل ما مضی؛ سای لأنه یر َعَتْكَاناً 
متتابعاً فبطل بالخروج منەهء کما لو قیدہ ور بلفظەء والٹثاني : لا یبطلء لآأن 
ما مضی منه قد أدٌی العبادة فیه ادا صحیحاً فلم یبطل بترکھا في غیرہ ولآن 
وجوب التتابع من حیث الوقت لا من حیث النذر فالخروج في بعضه لا یبطل 
ما مضی منە؛ فعلی ھذا یقضي ما أفسد فیه فحسب؛ اجار سی 
الوجھین تاج لأنه تارك لبعض ما نذرہ. 

وإذا وقعت فتنة خاف منھا ترك اعتکافه: فإذا من بنی علی ما مضی؛ 
إَذَاكَان نان آیانا سعلوماءَ رقضی با تركی کر گنارة ہین رَکَدلك: تن در 
عليه المقام في المسجد لمرض لا یمکنە المقام معه فيه و سلس البول أو 
الإغماء وإن کان المرض خفیفا کالصداع ووجع الضرس ونحوہء فلیس لە 
الخروجء فإن خرج بطل اعتکافهء انتھی . 

وذکر أھل ار المالکیة في ذلك فروعات کثیرۃ لیس ھذا محلھا 
عدٌ الدسوقي خمساً وسبعین صورةً في ذلكء فارجع إلیھا لو شثت 

ویُوَضح مرام المصنف ما في (المدونةا'': قیل لابن القاسم: ما قول 
مالك في المعتکف إن أفطر متعمداً أینتقض اعتکافە؟ فقال: نعمء قلت: فإن 


.))٦۷٤/٤( ا المغنی)‎ )١( 
.)۲۱۹/۱( )۲( 


مھ 











ہے ےب یھ و وھ ےم وم ے رھ و یم ے مد ےھ یل ےل مل مھ مم رم وم وج و ےو و ےی ےم و وو دج ےھ جےك ع ے ے ے و کے ھی و جے+ھ + مھ 


اعتکف؛ وإن هو صح فلم یبن علی ما کان اعتکف وفرط فلیستأنف ولا یبن 
عليه . 

قال ابن نافع : قال مالك في المعتکف في العشر الأواخر من رمضان 
یمرض؛ ثم یصح قبل الفطر: إنه یرجع إلی معتکفه فیبني علی ما مضی؛ فإن 
غشيیه العید قبل ان یفرغ من أیام اعتکافهء فإنه یفطر ذلك الیومء ویخرج إلی 
العید مع الناس؛ ولا یرجع إلی بیتەء ولکن یکون في المسجد ذلك الیوم؛ ولا 
یعتذٌ به فیما بقي عليهء انتھی. 

والحاصل: أن الفساد إن کان لجماع ولو ناسیاً أو بتعمد أکل وشرب 
فیستائف الاعتکاف ولا یبنی؛ وإن کان لمرض أو حیض فیبني؛ ویقضی ما فات 
متصلاً فان فرط ولم یرجع متصلاً بعد زوال العذر ات کذا فی (الشرح 
ال 00 0۰ 

ومسلك الحنفیة فی ذلك ما فی (البحرا ونصه: قد علمت أن الفساد لا 
یتصور إِلاّ فی الواجب؛ افافت ری عم تھا بالصوم عند القدرة جبراً 
لما فاتهء إلا فی الردة خاصةء غیر أن المنذور بە إن کان اعتکاف شھر بعینه 
یقضي قدر ما فسد لا غیرء ولا یلزمه الاستقبال کالصوم المنذور بشھر بعینه إذا 
أفطر یوما وجب قضاؤہء ولا یلزمه الاستقبال کما فيی صوم رمضان. 

کات افتکاف سی بنتی ماد الامسسالہ لاک لص مکانتا 
فیراعي فيهە صفة التتابع وسواء فسد بصنعه بغیر عذر کالخروج: والجماع: 
والاکل: والشرب في الٹھار إلا الردةء آو فسد بصنعه لعذر کما إذا مرض 
فاحتاج إلی الخروج فخرجء أو بغیر صنعه رأساً کالحیض٠‏ والجنون: والإغماء 
الطوَیْلانتھی۔ 


.)٤٥٤٤٥//١( انظر:‎ )١( 


٦۷۱ 














۸ 5 کتاب الاعتکاف )٤(‏ باب (ہ٦٦)‏ حدیث 


قد بَلعَني أَنَْ ک الله ا 00 التی تھے فی رَكِضاتَ رجع 

لم بعتكکتء تن إذَا دعب کات اغتکت غَشْر مِن کاو 
وَلْمتوع فی الاغْتِکافِ فی رَمَضَانَء وَالَذِي عَلَيْهِ الاعِْكَاث 

. اس فيمًا ےا یا وَيَحَرُمْ ہے کم ا ا و 


. 7 جک فی ذاك الخلاف فقال: یی من قال: اذا یت 
ومنھم من قال: یستأنف الاعتکاف: وهو قول الثوري؛ ولا خلاف فیما اُحسب 
عندھم ان الحائض تبني؛ انتھی. 

(قال یحپی : قال زیاد: قال مالك) مکذا فی النسخ الھندیة کلھاء. ولیست 
هہذہ الزیادة فی النسخ المصریةء والأآولی حذفھاء لان ھذا بمنزلة الدلیل لما 
قاله أولاً من إیجاب القضاء ولیس بکلام مستأنف حتی یحتاج لئ السند 
(وقد بلغني ان رسول اللہ پا أراد العکوف في رمضان: ثم رجع) عن معتکفه 
(فلم یعتکف) إذ ذاك (حتی إذا ذھب رمضانء اعتکف عشراً من شوال) کما تقدم 
قریباً فی الحدیث المسند ویعلم من ذلك أنە -۔ رضي اللہ عنە ۔ یطلق البلاغ 
علی الذي وصل إليه مسنداً متصلاء ولذا قالت المشایخ: إن بلاغ صحیح. 

(قال یحیی: قال زیاد: قال مالك: والمتطوع في الاعتکاف) ھکذا في 
جمیع النسخ الھندیة وبعض المصریة؛ وفي بعض المصریة: (والمتطوع فی 
رمضان٢ء‏ وفي نسخة (التنویرا: (والمتطوع في الاعتکاف في رمضان)؛ 
والأوجەہ ما فی الھندیةء فإن التطوع لا یختص برمضان (والذي) ی یجب (عليه 
الاعتکاف) أي الناذر بە (أمرھما واحدف فیما یجل لھماء ویحرم سا 

قال الباجيی''': وھذا کما قال: إن الذي تطوٌع بالاعتکاف فلزمہ بالدخول 
)١(‏ لہدایة المجتھدا (۱/ ۳۱۷)۔ 

.)۸٣/۲( االمتقی)‎ )٢( 


۷۲ 
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اکا فھا گ تھا تر جع ای فا ۵ کو بر جک رای وک تو و وا جا ول ۷ہ و مت و کر وع ے جو جو ظا تہ ورام 


فیەء والذي نذرہ فلزمه قبل الدخول فيهء حکمھما واحد فیما یحل لھما: 
ویحرم علیھماء لان ما ینافيی العبادة ینافیھا إذا تطوّع بھاء کالصوم والحج 
والصلاةۃء ولا یلزم علی ذلك التنفل في السفر علی الراحلة؛ لان ذلك لا ینافي 
الصلاةء بل هو هیئة من ھیئاتھا تسقط لعذرء والذي ینافی الصلاة الکلام 
والحدث وغیرھماء انتھی۔ 

وأما عند الحنفیة فأحکام التطوع والواجب مختلفةء قال في فالبدائع!': 
أما بیانذ حکمە إذا فسد فالذي فسد لا یخلو إما أن یکون واجباً وأعني بە 
المنذورء وإما أن یکون تطوعاء فإن کان واجباً یقضي إذا قدر علی القضاء؛ 
وأما التطوع إذا قطعه قبل تمام الیوم فلا شيء عليهء في روایة الأصل؛ وفي 
روایة الحسن : یقضي؛ بنا علی أن اعتکاف التطوع غیر معتد في روایة محمد 
عن أبي حنیفةء وفي روایة الحسن عنە: مقدَرٌ بیوم. 

وفي (الدر المختار)'': حرم علی المعتکف اعتکافاً واجباً الخروج منه 
إلا لحاجة الإنسان طبعیة أو شرعیةء أما النفل فله الخروجء لأنه مُنُو” لا 
مبطلء انتھی. (ولم یبلغني أن رسول اللہ وا کان اعتکافه إلا تطوعا) ومع ذلك 
قد قضاہ في عشر من شوال کما تقدمء واختلفوا ھل کان قضاؤہ تطوعاً أو 
وجوباً؟ علی ما تقدم من اختلافھم فی وجوب القضاء إذا أفسد. 

(قال بحیی: قال زیاد: قال مالك في المرأة: إنھا إذا اعتکفت ثم حاضت 
نی تھا :إتیا تر إلی ھا جیا لحریة کا تی السصسمجت تال 
(١)‏ (بدائع الصنائع) (۲۲۸/۲)۔ 
(۲) (۳/١٥٢)۔‏ 
(۳) قوله: لانه مُنّوء اسم فاعل من أٹھی؛ أي: متمْمٌ لللفل۔ 

۳ 











ڑپ ٹڈ ہک ہہ کک ہہ ہج جک جک کہ کک کٹ کٹ ٹج ۰۷٣٦٣٣٣٣٣٣٣٣٣۰...‏ 


الخرقی: إذا حاضت المرأةۃ خرجت من المسجد وضربت خبا٤‏ فی الرحبة. 


نان اقر تق آ2 ایا کے رسای الس ات صلات نت لان اعت 
حدثٌ یمنع اللبث في المسجدہ فھو کالجنابة وآکد منەء وقد قال النبي گل : 
رز اگ فسنواتحاش رولت راد ار جار 1افت سنا تاد 
المسجد إن لم یکن لە رحبةُ رجعت إلی بیتھاء فإذا طھرت رجعت فأتمت 
اعتکافھاء وقضت ما فاتھاء ولا کفارة علیھاء نص عليه أحمد؛ لأنه خروج 
معتاد واجب؛ أشبە'” الخروج للجمعة أو لما لا بد منەء وإن کان لە رحبة 
خارجة من المسجد یمکن أن تضرب فیھا خباَھا. 


فقال الخرقي: تضرب خباٌَھا فیھا مدة حیضھاء وھو قول أبي قلابة 
وقال النخعي : تضرب فسطاطھا في دارھاء فإذا طھرت قضت تلك لابا ارات 
دخلت بیتاً أو سقفاً استأنفتء وقال الزھري وعمرو بن دینار ومالك والشافعي: 
ترجع إلی منزلھاء فإذا طھرت فلترجع لنہ وجب علیھا الخروج من المسجد: 
فلم یلزمھا الإقامة فی رحبته کالخارجة لعدة أو خوف فتنة. 


ووجه قول الخرقي ما روی المقدام بن شریح عن عائشة قالت: کن 
معتکفات إذا حضنء أمر رسول اللہ قُ باخراجھن من المسجد؛ وأن یضرہن 
الأخبیة فی رحبة المسجد حتی یطھرنء رواہ أبو حفص بإسنادہء والظاھر أن 
الإقامة فی الرحبة مستحب٠‏ ولیس بواجب؛ وإن لم تقم في الرحبةء ورجعت 
إلی منزلھا أو غیرہ فلا شيء علیھاء لأنھا خرجت بإذن الشرعء ومتی طھرت 
رجعت إلی المسجدء فقضت وبنت؛ ولا کفارة علیھاء لا نعلم فیه خلافاء لأنە 


.)٦۸۷/٤( (المعني)‎ (١) 
.)۲۳۲ /۱( آخرجہ أبو داود‎ )۲( 
فی الأصل: اشبھت؛ وھو تحریف۔‎ (۳) 


٦۷٤ 




















۸۔ کتاب الاعتکاف )٤(‏ باب )٦٦٥(‏ حدیث 


فإذَا ظِھُرّث رَجَعَث إلّی المَسٌجیہء آََهَ سَاعَِ ظَهُرّث: ثمٌ ثَبيي عَلَی مَا 
مَقی و اعْتكَافَٰا تسکش سح س اہنت 


خحروج لعذر معتادی أُشمه الخروج لقضا ع الحاحة 7 إبراھیم سک ل١‏ 7 
عليه انتھی ۔ 

(فإذا طھرت رجعت إلی المسجد أیة ساعة طھُرت) زیدت في النسخ 
الھندیة بعد ذلك: (ولا تؤخر ذلك) ولیست ھذہ الزیادة في النسخ المصریة غیر 
الباجيی:؛ والمعنی: لا تؤخر الرورع ری سواہ اظہ فإان ا ا 
کثیراء وھو ما 980 الرجل 0+290 بطل اعتکافهء ووجب الاستئناف؛ کذا 
فی (الشرح ال 5ر 

(ثم تبني) بفتح أوله (علی ما قد مضی من اعتکافھا). 

قال ای ۷ متا کتآتالت زن) اتا فی الوکل اظخاساظت ىک حجٹت 
من معتکفھاء لآن الاعتکاف لا یکون إلا فی المسجد؛ والحائض لا تدخل 
المسجد: فادا طھرت رجحعت إلی معتکفھا أَية ساعة طھرت؛ ا تؤخر رجوعھا 
عن وقت طھرھا أي وقت کان من لیل أو نھار لآأن من شرط الاعتکاف 
التتابعء فإذا آُتحخرت ذلك بطل التتابع؛ وبطل بعدمه الاعتکاف؛ فإن رجعت 
تھاراء فإنھا لا تمسك عن الأکل بقیة تھارھاء ولا یحتسب لھا بە في أیام 
اعتکافھاء فإن رجعت لیلا قبل طلوع الفجر ونوت الصومء ففي (المجموعة) 
یکون دخولھا فی أول اللیل کابتداء الاعتکاف؛ انتھی . 

راتا مد اس اققال الی سی فی شظ1 :اذا فثرت الس اة 
اعتکاف شھں فحاضت فيهء فعلیھا أُن تقضي أیام حیضھا وتصلھا بالشھں 
00 انظر : (الشرح الکبیر) /١(‏ ٥٥٥٢)۔‏ 
)٢(‏ (المتقی) (۲/ .)۸٥‏ 


٦ء‎ 














۸۔ کتاب الاعتکاف )٤(‏ باب )٦٦٦(‏ حدیث 


٭ ”رت وہ ان 


وَمِنْل ذُلِكَ الْمَرْأَةُ يَجبُ عَلَيْهَا ہے ں ‏ سرت َتَحیض؛ تم 
تطَھَر فتبَني ٦‏ اتی رن بابقاء ولا خر ذلقہ 

٦۰۔‏ وحدّثني زيَاڈ عَنْ عَالِكٍء عَن ابْن يِهّاب؛ أَنَ 
07 ظاات اف الج اجااحرت 


ان لم تصلھا ب لھا آن نطقلہ لآن ھذا القدر من اتا قی وسمھاء و 
أیامء فحاضت فیھا فعلیھا الاستقبالء انتھی . 


(قال یحپی: قال زیاد: قال مالك) اختلفت النسخ هھنا أیضاً فی ذکر ھذا 
السند ولیس ذلك في النسخ المصریة وھو الاأوجەء ویوجد في الھندیة . (ومٹل 
ذلك) أي المذکور قبلٌ من حیض المعتکفة (المرأة یجب علیھا صیام شھرین 
متتابعین) لکفارة قتل أو فطر في رمضان (فتحیض) في آثناء الکفارۃ (ثم تطھں 
فتبني علی ما مضی من صیامھاء ولا نؤخر ذلك) فإن أحُرته استأنفت؛ بذلك 
قالت الحنفیة؛ ففی (الدر المختار): إن أأفطر بعذر کسفر ونفاس بخلاف 
الحیض إلا إذا دک و بغیر عذر استأنفت الصوم. ۱ ۱ 

قال اہن عابتین؛ قوَله: نون الحیض؛ فإنه لا یقطع کفارۃ القتل 
والإفطارء لأنھا لا تجد شھرین خالیین عنه بخلاف کفارة الیمینء وعلیھا ان 
تصل ما بعد الحیض ہما قبلهء فلو أُفطرت بعدہ یوماً استقبلت لترکھا التتابع بلا 
ضرورةء وأما النفاس فیقطع التتابع فی صوم کل کفارةء انتھی. 

٦‏ ۔-۔ (وحدثني زیادء عن مالكء عن ابن شھاب) مرسلا 
تقدم موصولاً في أول الکتاب؛ وکان حق العبارة أن لا یذکر ھھنا: 
زیاد لآنە دلیل للکلام السابق فملحق بە؛ لكکنهہ موجود في جمیع النسخ. (أن 
رسول ال پل کان یذھب لحاجة الإنسان في البیوت) زاد في النسخ الھندیة 


۱ 


.)۲١۱٢/۲( انظر: (شرح الزرقاني)‎ )١( 


٦۷٦ 




















۸۔ کتاب الاعتکاف )٤(‏ باب )٦٦٦(‏ حدیث 


کو ور 7 7 
راو و ر2 
فی ۳ ۰ 


واالمنتقی)''' بعد ذلك: (وھو معتکف) ولیست ھلہ الزیادة في المصریة غیر 
(المنتقی)۔ 

وغرض المصنف عندي بذکر هذا الحدیث مع تقدم ذکرہ فيی محلە إثبات 
ان المرأة یجوز لھا الخروج عن المسجد لضرورة الحیض؛ فإنھا من حوائج 
الإنسانء فدخولہ ق٤‏ لحاجة الإنسان في البیوت دلیل علی جواز الدخول لما 
لا یجوز فعله في المسجد من التغوط والطھارۃ والغسل من الجنابةء وکذا 
الحیض والنفاس وغیرھما من الحوائج الضروریة. 

(قال یحیی: قال زیاد) ھکذا في النسخ الھندیةء ولیست ھذہ الزیادة في 
المصریة؛ والآولی إثباتھا کما لا یخفی . (قال مالك: لا بخرج المعتکف مع 
جنازة أبویہ) قیّدہ في فروع المالکیة إذا ماتا معاً کما سیأتي؛ فإن مات أحدھماء 
والآخر منھما حیٌ خرج وجوباً وبطل اعتکافه (ولا) مع جنازة (غیرھما) أي 
الائوت وفي النسخ المصریة: اولا مع غیرھا) أي غیر الجنازة فإن خرج 
بطل اعتکافه . 


قال اقثرن 5۳ مرض اأُحد أََوَيَة دن فیخرج لبرھما الاکد من 
الاعتکاف المنذور ویبطل اعتکافه ویقضيه فإان لم یخرج: بطل للعقوق علی 
احد التاویلین: لا جنازتھما سان فلا یجوز خروجهہ: وأما لجنازۃ اأُحدھهماء 
فإن کان الآخر حیاً خرج؛ لأن عدم الخروج مظنة عقوق الحيء وإن لم یکن 
الآخر حیاء فلا یخرج لجنازة ذلك الذي مات منھماء انتھی بزیادة. 

قال الدسوقي: قوله: 9دنیةًا خرج الأجداد والجداتہ فلا یجب الخروج 
)١(‏ (۸۸/۲)۔. 
(٢‏ (الشرح الکبیر) (۱/ ٥٥٥)۔‏ 

٦۷ 





۸۔ کتاب الاعتکاف )٥(‏ باب 


)٥(‏ باب النکاح في الاعتکاف 
ال مَالِكَ: لا بَا پیکاح الْمُعْتِب یکاخ الْملَكٍء مَا لَمْ یکن 


من المعتکف لعیادتھم؛ وقوله: یبطل اعتکافه؛ لان الخروج لذلك لیس من 
جنس الاعتکاف: ولا من الحوائج الأصلیةء وقوله: علی أحد التأویلینء أي: 
من بطلانه بالکبائر وعدم بطلانہء والعقوق من جملة الکبائر؛ انتھی. وتقدم في 
ول الاعتکاف ان لا یجوز الخروج للجنازۃ عند الأربعة إلا عند الحنابلةق 


حیث یتعین عليه لعدم من یقوم بە. 


(ہ٥)‏ النکاح في الاعتکاف 

أي: هھل یجوز عقد النکاح في حالة الاعتکاف آم لا؟. 

(یحیی عن زیاد عن مالك: لا بس بنکاح المعتکف نکاح الملك) اي 
العقد قال الیاجی''': وھذا کما قال: إن المعتکف یجوز لە أن یعقد نکاحه 
ونکاح غیرہ بما یت من الکلامء لآن عقد النکاح لا ینافيی الاعتکافء کما لا 
ینافیه دواعي النکاح من التطیب والتزینء وإنما ینافیه نفس المباشبرۃ والجماع؛ 
قال الموفق”'': وإنما کان کذلك؛ لأن الاعتکاف عبادة لا تحرم الطیب؛ فلم 
تحرم النکاح کالصومء ولآن النکاح طاعة وحضورہ قربةء ومدتە لا تتطاول؛ 
فیتشاغل بە عن الاعتکاف فلم یکرہ کتشمیت العاطس؛ انتھی. (ما لم یکن 
المسیس) أي: الجماع فھو حرام إجماعاً لقوله تعالی: هإوَلا تَُيِرِثک وَثم 
عَنكِفَ نی الْمَسَبد٭'' وتقدم الإجماع علی أن المراد بالمباشرة في الایة 
الجماع . 








.)۸٦/٢( االمتقیٰ)‎ )١( 
.)٦٠٢٦/۳( االمغنی؛‎ )٢( 
.۱۸۷ سورۃ البقرة: الاأّیة‎ )۳( 


٦۷۸ 











- کتاب الاعتکاف (۵) باب 


اتا اھ او تْكُخ یکا ات کا 7 یك ای ۱ 
کک عَلَی ئ 7 . ال : ما جا عَلَهِ مِنھِنٌ بالٹهار. 


ظ 


امم 7 ٌ مَعْتَكفت 7 لد ھا بقنلو لا 0۳ و 
ادا 2 ر٥‏ 7 وھونت پا ھن 7 کٹا ٹمی اعتكَافِهمَا ا 


جلدادھعلتات ا٘یضاً 2 أوله أي : ×ضاب رھ 2اظہ 
ہے سس مھ لأنھا لا تحضر في مجلس 
العقد عادة (ما لم یکن المسیس) فھو حرام کما تقدم (ویحرم علی المعتکف من 
أھله) أي : حلیلته من الزوجة والأمة (ہاللیل ما یحرم عليه منھن بالٹھار) من 
الجماع ونحوہ۔. 


0ال رك 0ف الیل و انھار امس امکگاف سراہ 
وإنما ذلك لآأن من حکمہ التتابع کشھري صوع التظاھر؛ انتھی. 


(قال یحیی: قال زیاد: قال مالك: ولا یحل للرجل) وفي المصریة: 
لرجل بالتنکیر این امرأته وھو معتکف) اشن التذاد وشھوق؛ أمَا بدون 
الَمھوۃ فکائت عائِفة ترجُْل راس زرسول ال ك2 حور معتکف (ولا بللذ متھا 
بشیء بقبلة ولا غیرھا) ھکذا فيی جمیع النسخ الھندیةء ونسخة (التنویراء ولیس 
و قفا الخشررت الس > لاہ ما اہی اقات اع سو ات 
فعل بطل اعتکافه عند المالکیة''' بخلاف الأئمة الثلاثة کما تقدم؛ فیما لا 

(قال یحیی: قال زیاد: قال مالك: ولم أسمع احدا بکرہ للمعتکف ولا 
للمعتكفٰة) أي الذکر ولا الأنٹی (أن بُنکحا فی اعتکافھما) أي یعقدا بدلیل قوله: 


۔)۲٢١۷‎ /١( 9ت رارحمسسات قشم و(اأحکام القرآن۸ للجصاص‎ ("١ 


٦۷۹ 














۰۸۔ کتاب اومتاقن رک باب_ 


نا تم یی ال کر وَلايكة للشائم يک في صیایہ؛ 


وَفَرْق تی ہے اق وناج الْمُحْرم ان المَحْرِمَ بقل 
و سا ویعود "200 وَيَفْهَدُ الْجَتَایرٌ 1ھ امت 
لسن غتان وَيتَطِیَِانِٛ ھا ئن ا کا زا ا کا و و 7 لت ور وا لان 


(ما لم یکن المسیس) زاد في النسخ المصریة بعد ذلك: فیکرہء ولیس ھذا في 
النسخ الھندیةء ولفظ: ایکرہ6 إن صح ھھنا فھو بمعنی یحرم لابطال 
الاعتکاف . 

قال الباجي''': ھذا کما قال: إن المعتکف یجوز لە أن یعقد نکاحه 
ونکاح غیرہ بما خفت من الکلامء لان عقد النکاح لا ینافي الاعتکاف:ء کما لا 
ینافیه دواعي النکاح من التطیّب والتزیٔنء قال الدسوقي: إذا قب وقصد اللذۃ 
آو :لین عكهَرَة أو باشر بقصدھا أو وجدھا ظل اکاظ واستأنفه من أُولہ 
این 


(ولا یکرہ للصائم أن ینکح في صیامه) وإن لم یکن معتکفاً (وفْرْق) مصدر 
مرفوع علی الابتداءء وقوله: ان المحرم خیرہ. (بین نکاح المعتکف) حیث 
یجوزء (وبین نکاح المحرم) بحج أو عمرةء حیث لا یجوز عند المصنف: 
وغرضه بیان أن المعتکف والمحرم مختلفان فيی أحکام کثیرۃء ومن ذلك نکاح 
المعتکف والمحرم فیجوز أولھما دون الآخرء (آن المحرم یأکل: ویشرب؛ 
ویعود المریض؛ ویشھد) أي یحضر (الجنائز) أي : تجوز لە هذہ الأفعال کلھاء 
ولا تجوز ھذہ الأفعال للمعتکف . (ولا یتطیب) أي یحرم عليه التطیْب ویجوز 

(والمعتکف والمعتکفة یڈھنان ویتطیبان) وفی (الاإحیاء) رفظ ولا بٛاس 
للمعتکف في المسجد بالتطیب بأي طیب کان وعقد النکاح لنفسه ولغیرہ؛ 


۔.)۸٦/۲( (المتقی)‎ )١( 


٠ 

















۸۔ کتاب کات ار باب 


وت ۶ 2 ]0 2 : 
:. راد ظط و وا حل یکا قن شمرو و 7 ات الْجْتاث ولا یصلیان 
عَلَيْهَا : ولا ی یعو دانِ رض : ۲ مک فی ا 2 نمٹلٹ ٤‏ وذلك؛ 


.ا من ات کے نگاح تہ 27 


ونالٹزژن بلیس ا الثیاب؛ إد 7 2 اُن النبی 8لا غيٗر ثوبه للسکافہ وعن 
أ3 اه یستحب وك التطیب والتزیٔن برفیع الثیابس؛ انتھی. 


ال گل وک سا قصااف گر ا الاعشس فھا 
ولا یجوز هذہ الأفعال للمحرم. (ولا پشھدان الجنائز ولا بصلیان علیھا) أي 
علی الجنازۃ. (ولا یعودان المرضی '' ویجوز هذہ الأفعال کلھا للمحرمء وإذا 
وضح الفرق بینھما في الأحکام الکثیرة (فأمرھما) أي المعتکف والمحرم (في 
النکاح) أیضاً (مختلف) فیجوز نکاح المعتکف دون المحرمء وسیأتي بیان نکاح 
المحرم في الحج؛ وما ذکر من عدم جواز نکاح المحرم مسلك المصنف ومن 
وافقەء وھو مختلف عند الأئمةء وسیأتي فی محلە. 


قال الباجي'': والفرق بین الاعتکاف وبین الحج والعمرة أنه لا خلاف 
ان الحج ی 0ت0 ہے ن التطیب؛ 80-2 من مقدماتہ؛ سس لا 
اتی 


(وذلك لما مضی) أي في زمان السلف (من السنة) أي: ا ة المسلوکق و وفيی 
النسخ المصریةء وذلك الماضي من السنةء أي السنة الماضیة والطریقة 
المسلوکة القدیمة (في نکاح المحرم والمعتکف والصائم) بلا اعتکاف؛ ان 
یجوز لھما النکاح دون المحرم وذلك لآن مفسدة الاحرام اأعظم من مفقسدة 
(1): وق السنة المتَريةء البریض: 

.)۸٦۱/۲( ا المنتقی)‎ )٢( 


۸۱ 











آ تہب ت غ ٹک ٹک ٹہ ٹ ‏ ٹہ کٹ کٹ کر وت ت0 ت2 سس 1سس1 اق ق7 ا 


النکاحء ولآن المعتکف لہ مائع یمنعه من النساء وھو الہ والمحرم غیر 
منعزلِ عن النساءء لأنه ینزل معھن في المناھملء ویخالظھنء قاله الزرقانی”. 
یفرق پیٹھما کالحنفیة فکلاھما سواءء ولو سُلُم أن المسجد مائع للمعتکف فلا 
مائع للصائم بغیر الاعتکاف؛ ویجوز لە النکاح علی أن الجِطبَة أأیضاً من 
مقدمات النکاحء ویجوز عند الأربعةء ولە نظائر کثیرۃ لا تخفیٰ علی المتأمل . 
دکمل کتاب الاعتکاف؛ء وبتمامه کمل ا جزء الأول من الموطاً 
من حزئة اُربعة اأجزاء؛ء فلله ا حمد والمنة 


:)۲١۱۳/۲( انظر: (شرح الزرقاني؛‎ .)١( 


"۲ 

















۹۔- کتاب الزکاۃ 


)۱۹١۹(‏ کتاب الز کاۃ 


(۱۹) کتاب الزکاۃ 
بسم اللہ الرحملن الرحیم 
قد علمثٌ في أول الصیام أن النسخ مختلفة في ترتیب ذکر ھذہ الکتب؛ 
وإنا اقتفینا فی ذلك النسخ الھندیةء وکدأبنا في آکثر المواضع من ھذا (الاوجزا 
نقدم هھنا أیضاً الأبحاث المفیدة التي ینبغي لطالب الحدیث استحضارھا. 


الأول: ان الزکاةۃ لغخْةً النماءء یقال: زکی الزرع إذا نماء وترد بمعنی 
الفو ارعا وف متا لاقتاری متا آ0ا الال 856ھ صیا ست السا 
فی المال: أو بمعنی أن الآجر بسببھا یکثرہ أوْ بمعنی أن متعلقھا الاموال ذات _ 
النماءء کالتجارة والزراعةء وأما بالثانی فلأنھا ظُھُرۃ للنفس من رذیلة البخلء 
وتطهیرٌ من الذنوبء کذا في (الفتح)'''. وتّعقب ابن الھمام'' بأنه ثبت معنی 
النماء في الزکاء بالھمزةء لا في الزکاۃ. 


وقال الراغب: أصل الزکاة النمو الحاصل عن برکة اللہ تعالی؛ ویْعْبر 
ذلك بالأمور الْذنیویة والأَخْرَِیّق یقال: زکی الزرع: إذا حصل منە نمو وبرکة؛ 
وقوله تعالی: طإأَیا او طسَما4'" إشارۃٌ إلی ما یکون حلالاً لا یستوخم 
عقباہء ومنە الزکاۃء لما یخرج الإنسان من حق الہ تعالی إِلی الفقراءء وتسمیته 
بذلك لما یکون عليه من رجاء البرکةء أو لتزکیة النفس؛ أي: تنمیتھا بالخیرات 
را گاعہ اح لاسما اق التب ممشردات تھا 
7 (فتح الباريی) (۳/ ٣٣٦۳)۔‏ ۱ 
۰) فتح القدیر (۲/ ١١٦)۔‏ 
(۳) سورۃة الکھف : الایة ۱۹۔ 


۳ 














ہے یلم عم لے ٤ع‏ مم ٤ع‏ و ےو ٤ع‏ لے ددع +دےھ یم اوج ٤ع‏ یدع و ہے +دہدےء یدع یع می یبعیمےی یمج اب یہہھه 


قال الباجي''': ولما یُخْرّج من المال علی ھذا الوجه أسماء؛ الزکاۃ 
والصدقة والحق والنفقة والعفوء قال تعالی : ٭واقیموآً الكَلَوٰةً وَهاوا اکر 


وقال تعالی: فإحُد ین أَنوليمَ صَتَفَة شُهَرْمْمُء وقال تعالی: ٭وءاثوا حَقَ َو 


4 ےی مم ہے 


حَاووہ: وقال تعالی: فوآلزبت یکیْژوت اَلاْحَبَ وََالْفطكة وَلا بُفٹوتا نی 
کیل اکی 4ء وقال تعالی: لح القو وَآئم بَألثف 4ء فھذہ الألفاظ کلھا واقعة 
علی الزکاۃ من جھة اللغة علی الحقیقةء وعلی غیرھا مما یشارکھا فی الحقوق 
والإنفاق والبدل؛ إلا ان غُرّْف الاستعمال في الشرع جری فیھا بلفظ الصدقة 
والزکاۃ؛ وإن کانت الصدقة تعمُ النافلة والفریضةء والزکاۃ تحص في عرف 
الاستعمال بالفرض خاصةء انتھی مختصرا. 


الثاني : اختلفت نصوص الفروع للائمة الأربعة في تعریفه شرعاًء ونکتفي 
في ذلك علی ذکر تعریفه من فروع المالکیة والحنفیة رعایةً للمتن والشرح 
فا فرکالا سار سی الم الک 0 رکا فرع آخراے 
جزء مخصوص بلغ نصاباً لمستحقه إن تم الملك وحَوْلَ غیر معدن وحرث: 
وتطلق علی الجزء المذکور أیضاء انتھی . 

قال الدسوقي: قوله: (إخراج إلی آخرہا تعریف لھا بالمعنی المصدري؛ 
وقولە: ٢‏ تطلق علی الجزء المذکور) أي: الجزء المخصوص المخرّج من المال 
المخصوضء إذا بلغ نصاباء المدفوع لمستحقہهہ إن تم الملك وَحَوْل غیر 
المعدن ھذا تعریف لھا بالمعنی الاسميء انتھی. 


وفي (الدر المختارا””: هي شرعاً تمليك جزء مال عَيّنَه الشارعء وھو 


.)۹۰/۲( انظر: ڈالمنتقی؛‎ )١( 
.)٥۳٤/٤( )٢( 
.)۲۰٠/۳( )٣( 


٤ 














۹ے کتاب الزکاۃ 


برا و مم پور و و ےم ےی لے ہے ےی ےلمع مل ےمم می یم ےم مھ می ےم و و ہے ہے وی ے ہم ےواج ٤ع‏ جوجاے ےھ و دھ ےو م٤وع‏ مھ 


وس تی رہل شرد عاسش رو مس سک 
المنفعة عن المملك من کل وجه لل تعالی: انتھی ۔ 


قال ابن عابدین: یعني أُنھا اسمٌ للمعنی المصدري لوصفھا بالوجوب 
الذي هو من صفات الأفعالء ونقل القھستاني أنھا شزعا القدر الذي بخرجه 
إلی الفقیرء ثم قال: وفي الکرماني: إنھا في القدر مجاز شرعأء فإنھا إیتاء 
ذلك القدرء وعليه المحققون؛: انتھی, 

افانکج تا تی ڈالکر ‏ لمغا 717 ھا لا ست علی الاقہاء (اجناعھ 
قال ابن عابدین : لأنھا طھرة لمن عساہ أن بن والأنبیاء مبڑؤون منەهء وأما 
قوله تعالی: ۷ وآوصنی بَأَلصضَلو وََلنَِکَوٰوَ مَا دُمُث حَیا 4 فالمراد بھا زکاۃ النفس من 
الرذائل التي لا تلیق بمقامات الانبیاء علیھم السلامء أو أوصاني بتبلیغ الزکاة؛ 
ولیس المراد زکاۃ الفطرء لان مقتضی جعل عدم الزکاۃ من خصوصیاتھم أنە لا 
لق بت ڑکا اان رالعذف:اقھی۔ 

وفی (حاشیة الدسوقي): لا زکاةۃ علی الأنبیاء لآنھم لا ملك لھم 
مع الله وقریب منە في المعنی أنھم لا یورٹون؛ ثم هو ذوق خاص بھمء واإلا_ 
فکل اأحد لا ملك لە مع اللہ کذا فی (ضوء الشموع)ء انتھی. 

وفي (الاآنوار الساطعة) من (حاشیة الصاوي) للمالکیة: لا زکاۃ علی 
الأنبیاء - علیھم الصلاة والسلام - لان ما بأیدیھم ودائع اللہ تعالیء وھذا علی 
مذھبنا وھو خلاف مذھب الشافعي؛ انتھی. 

زاد الاسوقي: کما قال بعضھم من أنھم لا یملکون وھو خلاف مذھب 
الشافعي؛ کما قاله بعض شراح ٴالرسالةاء وفي اتفسیر روح المعاني!''': قوله 


۰٣ ۳) 7 
طبع الھند.‎ )۸۹/۱۹( (٢ 
٥٠ 











پ غ جج دہج ے ‏ جج ہہ جج ہہت ےج کڈ کک ج 3-5 ک>کہگمٹب) 


تعالی: ٭وَآوصنی بِألضَلوو وَلرَکَٰے مَا تُمُثُ خی 4ء الظاھر المراد بھما ما شرع في 


البدن والمال علی وجە مخصوص: وقیل : المراد بالصلاة الدعاءء وبالزکاۃ 
تطھیر النفس عن الرذائلء ویتعین ھذا في الزکاۃء علی ما نقل عن ابن عطاء اللہ 
وإن کان منظوراً فیه من أنە لا زکاۃ علی الأنبیاءء لأآن اللہ تعالی نرژھھم عن 
الاتاء ھا کی ابس ال ضای رلتالا نزرثرت: او لات اترکاد نطب 
وکسبھم طاهوٴء وقیل: لا یتعین لآن ذلك أمر لە بایجاب الزکاۃ علی أمته 
وھو خلاف الظاهر؛ وإذا قیل بحمل الزکاة علی الظاھرء فالظاھر أُن المراد: 
أوصاني بأداء:زکاۃ المال إن ملکتّهء انتھی. 


وفيی روح النبیان): الظاھر ان إٰیصاءہ بھما ل یستلزم غنا بل ھی 
نالؤاسة ال متام امت تو ااخطاتات 6ة شر اق الاشا تھ جا 
للآمة علی الائتمار والانتھاءء انتھی . 


البحث الرابع : فيی جکم الزکاةۃء وإن لم یمکن بلوغ الإدراکات النفسانیة 
إلی غایة ما أودع اللہ عز اسمه من الجکم الکثیرة في أحکامه الشرعیةء إلا أن 
حکماء الشرع فَصّلوا شیتاً من ذلك علی قدر عقولھم. 

وأجاد الشیخ ابن القیم في ذلك في (الھدي؛!''' کلاماً وجیزاً ذکر فیھا 
الجگم في الأموال التيی تجب فیھا الزکاۃ. 

وآفاد شیخ مشایخنا الشاہ ولي الل الدھلوي في (حجة ال البالغةا''' ما 
نصه: إن عمدۃ ما رُوعي في الزکاۃ مصلحتان: مصلحة ترجع إلی تھذیب النفس 
وھي أُنھا أحضرت الشمحٌء والشمُ أقبخُ الأخلاق ضارٌ بھا في المعادء ومن کان 
تا وام انامعات ھی الد سنا اسان :رولس لتاق رر شڈ 


۔)۱٤١ ۔‎ ٥٤٤ /۱( انظر: (زاد المعاد؛‎ )١( 
(۳۹/۲)۔‎ )٢( 


اگ 











ہس یپ و جج یپ د ےھ وعع ےم ب مھ ےھ وع دع ہے رد یم مم می یم ےم و دم لم ےو عم سے مھ مھ مم عم وم مھ 


بالزکاۃء وأزال الشحٌ من نفسه کان ذلك نافعاً لەء وأنفع الأخلاق في المعاد 
بس الاضات الله قتائ کس مکارة اتی کا ات الاخات تعڈاللشلی عت 
التطلع إلی الجبروت؛ فکذلك السخاوۃ ثُعِدُ لھا البراءۃ عن الھیئات الخسیسة 
الڈُنیویةء وذلك لأن أصل السخاوۃ قھر المَلَكیة البهیمیٌةًء وأن تکون الملکیة ھي 
الغالبةء وتکون البهیمیة منصبغةً بصبغھا آخذة حکمھاء ومن المنبھات علیھا بذل 
المال مع الحاجة إليەء والعفوٴ عمّن ظلمء والصبر علی الشدائد في الکریھات: 
بن یھون عليه ألم الدنیا لإیقانه بالآخرة. 


فأمر النبي قُ بکل ذلك وضبط أعظمھا+' وھو بذل المال بحدودء وِفَرِنَتْ 
بالصلاۃ والإیمان فی مواضع کثیرة من القرآنء وقال تعالی عن أھل النار: طفَافلر 
ىك یں السصَا ور ىك کی الیسکن 2ق رتا مخوض مع للْبَيْنَ (6)“''' وأیضاً: فإنه 
إذا عنت للمسکین حاجةُ شدیدةٌء واقتضی تدبیر الل تعالی أن یسدً خُلّته بأن یلھم 
الإنفاق عليه فی قلب رجل؛ فکان ہو ذلك انبسط قلبه للاٍلھامء وتحقق لە بذلك 
انشراح روحاني؛ وصار معدَاً لرحمة اللہ تعالی نافعاً جداً في تھذیب نفسه. 


وأیضاً فالمزاج السلیم مجبول علی رِقّة الجنسیةء وھذہ خصلة علیھا 
یتوقف أکثر الأخلاق الراجعة إلی حسن المعاملة مع الناس؛ فمن فقدھا ففيه 
تلع مخ تَا ستَکَا تد رابَھ ا ات ا نات نک الحص اك مکش 
البرکات . ۱ 


ومصلحة ترجع ال المدینةء وھی ی اُنھا تجمع لا محالة الضعفاء وذوي 
الحاحف وتلك الحوادث تغدو علی قوم وتروح علی آخرین فلو لم تکن السنة 
مؤاساة الفقراء وأھل الحاجات٠‏ لھلکوا وماتوا جوعاً۔ 


)١(‏ أي الخصال۔ 
)٢(‏ سورۃ المدثر؛ الاأیات: ٣٤‏ ۔- .٥٤‏ 


۷ 











۹۔ کتاب الرکاۃ - 


ہے ےا مے دع ہے عو ےم مم ےمم دا مھ مم و مم مھ ےو ا٤ے‏ ےھ عم مے مم ے” لم ےو ےم مھ یم عم و وم و یمےهءه 


وأیضاً فنظام المدینة یتوقف علی مال یکون بە قوام معیشة الحفظة*'' 
الذابٔیٔن عنھا والْمُدبْریٔن السائسین لھاء ولما کانوا عاملین للمدینة عملا نافعا 
مشغولین بە عن اکتساب کفافھمء وجب أن یکون قوام معیشتھم علیهھاء 
والإنفاقات المشترکة لا تسھل علی البعض أو لا یقدر علیھا البعض٠‏ فوجب 
ان تکون جبایة الأموال من الرعیة سنة؛ ولما لم یکن أسھل ولا أوفق 
بالمصلحة من ان تجعل إحدی المصلحتین مضمومة بالآخری؛ أُدخل الشارع 
إحداھما في الآخری؛ انتھی. 


رعال اس ات سرسم فرص 01 السکی نا مت93و جامہ رش 
إلی اللہ فیھا بلسان المقال أو الحال فرع تضرغُه باب الجود الإِلهي؛ وربہما 
تکون لمصلحة أن ئلَھم في قلب زکي أن یقوم بسدڈ خُلّتهء فإذا تغشّاہ الإلھام: 
وانبعث فيه رضي الله عنهء وأفاض عليه البرکات من فوقه ومن تحتهء وعن 
کی وفرن شعالمہ فتار ئ سومان 


وسألني مسکین ذات یوم في حاجة اضطرٌ فیھاء فأوجست في قلبي إلھاماً 
یأمرنيی باللاعطاء رجری باجر جزیل في الدنیا والآخرۃء فاأعطیثت٠‏ وشامدت 
ما وعدني ربي حقاء وکان قرع لباب الجود وانبعاث الإلھام واختیارہ لقلبي 
یومئذِ وظھوز الآجر کل ذلك بمرأی مني؛ وربما کان الإنفاق فيی مصرفِ مظن 
لرحمة إِلٰهیة کما إذا انعقدت داعیة في الملاأً الأعلی بتثویه ملةء فصاز کل من 
یتعرض لتمشیة أمرھا مرحوماء وتکون تمشیته یومثلٍ في الإنفاق کغزوۃ العسرة 
إلی آخر ما قاله. 

الخامس: في بدء فرضیتھاء قال الحافظ'': اختلف في أول وقت فرض 
)١(‏ کالغزاق- 
)٢(‏ افتح الباری) (۳/ ٢٦۲)۔‏ 


۸ 











ہے واو و وو وو وو جو اھ وھ ہے وم ےا و بے و تھے وج و اوھ ڑھ وھ مو وھ و مو وج ٛی٭ ےو وج وم 


الزکاۃء فذھب الاآکثر إلی أنە وقع بعد الھجرۃء فقیل: کان في السنة الثانیة قبل 
فرض رمضانء أشار إليه النووي في (الروضة)ء وجزم ابن الآئیر في (التاریخ) 
بأن ذلك کان في السنة التاسعةء وفيه نظر فقد ورد في حدیث ضمام بن 
ثعلبة وفي حدیث وفد عبد القیس؛ وفي عدة أحادیث ذکر الزکاةء وکذا 
مخاطبة أبي سفیان مع ھرقل؛ وکانت في أول السابعة: وقال فیھا: آَیأمرنا 
بالزکاۃء لکن یمکن تأویل کل ذلكء وادّعی ابن خزیمة في (صحیحہ): آن 
فرضھا کان قبل الھجرةء ومما یدل علی ان فرض الزکاۃ وقع بعد الھجرۃ؛ 
اتفاقھم علی أن صیام رمضان إنما فرض بعد الھجرة؛ لان الایة الدالة علی 
فرضیته مدنیة بلا خلاف . 


وثبت عند أحمد وابن خزیمة والنسائي وابن ماجهە والحاکم من حدیث 
قیس بن سعد بن عبادة قال: أمرنا رسول ال قٍلَُ بصدقة الفطر قبل أن تنزل 
الزکاۃء ٹم نزلت فریضة الزکاةۃء فلم یأمرنا ولم یھنا ونحن نفعلهء إسنادہ 
صحیحء وھو دالٌَّ علی أن فرض صدقة الفطر کان قبل فرض الزکاةۃء فیقتضي 
وقوعھا بعد فرض رمضانء وذلك بعد الھجرة وھو المطلوب؛ ووقع في ( تاریخ 
الإسلام): في السنة الأولی فرضت الزکاۃء انتھی. 


وقال القاري”'': قیل: فرضت زکاة الفطر في السنة الثانیة مع الصوم؛ 
وفرض غیرھا بعد ذلك في تلك السنة؛ والمعتمد أن الزکاةۃ فرضت بمکة 
إجمالاًء وَبْیْنَّثْ بالمدینة تفصیلاً جمعاً بین الآیات التي تدل علی فرضیتھا 


وفي (شرح الاإقناع)''': وفرضت في السنة الثانیة بعد زکاۃ الفطرء قال 
)١(‏ (مرقاۃ المفاتیح) .)۱۱۸/٤(‏ 
7ھ 1۳7 


۹ 





۹ے کتاب الوکاۃ -- )١(‏ باب 





(١)‏ باب ما تحب فیه الزکاۃ 


وت ُنھا فرضت فی شوال بی 'استا نتر وفی 7 ری 
فرضت في السنة الثانیة قبل فرض رمضان۔ 


وفي (الخمیس): في وقائع السنة الثانیةء قال: وفي ھذہ السنة فرضت 
زکاة الفطر وکان ذلك قبل العید بیومین؛ کذا فی (أسد الغابةاء فخطب النىاس 
قبل الفطر بیومین -2 زکاۃ الفطر وکان ذلك قبل اُن رض زکاة الأموال۔ 


۱ : قال بَعَید ذلك: وفبھا فرضت زکاة الأموال وقیل : ا فی السنة الثالثقف وقیل‎ ٣ 


في الرابعقف وقیل : قبل الھجرة وثتت بعدھا انتھی . 


)١(‏ ما تحب فيه الزکاۃ 


قال الباجی''': لفظ الترجمة یحتمل معنبین؛ أحدھما: ان یبین مقدار ما 
تجب فيه الزکاۃ والٹانی : ان یبین جنس ما تجب فيه الزکاۃء وقد قصد مالك ۔ 
رحمه اللہ ۔ الأمرین عست فادخل حدیث أبي سعیدہ فبیّن فیه نصاب الزکاۃ؛ 
وأدخل قول عمر بن عبد العزیز وفیه جنس ما تجب فیە الزکاۃء انتھی. 


قلت: والظاھر عندي أن المصنف أراد المعنی الثاني أي: بیان الأنواع 
التيی تجب فیھا الزکاۃء وسیأتيی في کلام المصنف أنھا ثلاثة أنواع : العین 
والحرث؛ والماشیةء وسیأتي الکلام علیھا في الحدیث؛ ولأجل ھذہ الثلائة 
ذکر حدیث أبي سعید؛ وأما نصاب المقدار في کل نوعء فیأتي في مواضعه 
.)۲١۰٢ /۳( )١(‏ 
)٢(‏ ا المتتقی) (۹۰/۲). 











۹۔ کتاب الزکاۃ ۰.() باب .(۷) حدیث 


۸۴۰ مجح تج مَالِكِ من ععرر سن می 
اي غ أَبيد؛ ا قَال0 اعت ثٛ آيا سعبد الْخْذریٗ 0+005" قَال 
ال الله ایا نا متا ڈو کس ہن خوبنپ اگتٗىھصوانھ یسا و مہ 


۷ (مالك؛ عن عمرو بن یحیی المازنی) بکسر الزاي؛ وفي (موطاً 
ابن وھب): مالك أُن عمرو بن یحیی عَدَنَه (عن أبیه) یحیی بن عمارة بن 
أبي حسنء وللبخاري من روایة یحبی بن سعید الأنصاري: عن عمرو بن یحبی 
أئە سمع أباہ (أنه قال) أي یحبی: (سمعت آبا سعید) سعد بن سنان (الخدري) 
العای ۷ السعای 


قد حکی ابن عبد البر”'“ عن بعض أھل العلم: أن حدیث الباب لم یأت 
إلا من حدیث أبي سعید الخدري؛ قال: وھو الأغلب؛ إلا آني وجدته من 
سھیل عن أبیه عن أبي ھریرةء ومن طریق عمرو بن دینار عن جابر وقد 
أآخرجە مسلم من وجە آخر عن جابر وجاء من حدیث عبد الله بن عمرو بن 
العاص وعائشة وأبي رافع ومحمد بن عبد اللہ بن جحش؛ أخرج الأحادیث 
الأربعة الدارقطني: ومن حدیث ابن عمر أخرجه ابن أہبیي شیبةء کذا في 


دالنم؛'''. 


(یقول : قال رسول الله بل گاؤ: لیس فیما دون) أي أقل من (خمس ذود) بفتح 
المعجمة؛ وسکون الواو 2 مھملف زاد السسین لمن الابل) وھو بیان لود 
وقال ایی ۳ الروایة المشھورة یاضافة خمس إلی ذو وروی بتنوین خمس؛ 
ویکون بدلاً منە4) قال الزین بن المنیر : إضافة خمس إلی ذوی وھو ملک لأنہ 
یقع علی الواحد فقطء فلا یدفع ما نقله غیرہ أنە یقع علی الجمع؛ 


)١(‏ انظر: (الاستذکار) (۹/ ۱۷) و(التمھیدا (۱۳/ ١٦۱۱ء‏ ۱۱۷)۔ 
(٢‏ افتح الباري) (۳/ ۳۱۰). 
(۳( ١شرح‏ صحیح مسلم للنووي) (۷/٥٢)۔‏ 

۱ء 








۹۔ کتاب الزکاۃ )١(_‏ باب (۷) حدیث 


والآکثٹر علی أن الذود من الثلائة إلی العشرء وأنه لا واحد لە من لفظهہ 
وقال آبو عبید: من الثنتین إلی العشرۃ؛ قال: وھو یختص بالاإناٹ وقال 
سیبویە: تقول: ثلث ذودِء لان الذود مؤنث؛ ولیس باسم کسر عليه مذکر؛ 
وقال القرطبي: أصله ذاد یذود إذا دفع شیئا فھو مصدر؛ وکان من کان عندہ 
دفع عن نفسه معرَ٤ً‏ الفقر وشدة الفاقة والحاجة. 

وقوله: (من تی۶ نان للذویس وأنکر ابن قتیبة أُن یراد بالذود الجمع 
وقال: لا یصح ان یقال: خمس ذود؛ کما لا یصح ان یقال: خمس ثوب:؛: 
وغلطه العلماء 7 ذلك و قال أبو می . القیاس في 


ا ای می القاس ات تین 

وفي (العیني)''': هي من الإبل من الثلائة إلی العشرةء وقیل: ما بین 
ات اس بح الاتاف فووالاگو ترقل- مس امت الی کس عغقعرت 
وقیل: إلی عشرین؛ وقال ابن الأعرابي: إلی الثلائین ولا یکون إلا من 
الإاناثٹ قلت: لکن المراد فيی الحدیث ا من الذکور والإناث. (صدةة) أي : 
واجبة یعني لا یجب شيء في أقل من خمس إبل. 

ما وجوب الزکاة في الإبل فمما أجمع عليه علماء الإسلام ولا خلاف 
فی ذلك بینھم وصحت فیھا السنة بروایات مختلفة وطرق عدیدة؛ وا٘جمع 
>السلفو تا شا قلی 1یا خر ھرس می الال ٠افت‏ زیت الات 
المتفق عليهء ولقوله ق٤‏ فيی هذا الحدیث: اومن لم یکن معه إلا آربع من 
الإبل فلیس عليه فیھا صدقة إلا أن یشاء ربھا). کذا في (المغني؛'''. 


.)۳۲۳ /٤( افتح الباري)‎ )١( 
.)۳٥٣ /٦( ا ھمدہ القاري)‎ )٢( 
۔)٦١١‎ /٤( انظر:‎ )۳( 











۹ ۔ کتاب الزکاۃ )١(‏ باب )٢٦۷(_‏ حدیث 


(ولیس فیما دون خمس أواق) 97 کجوار؛ أي ح مت کما نی 
الروایة الاّتیةء قال الحافظ : آواق بالتتوین وباإثبات التحتیة مشدّداء ومختفاء 
جمع أوقیة بضم الھمزةۃ وتشدید التحتانیةء وحکی الجبائي : وقیة بحذف الالف 
وفتح الواوء ومقدار الأوقیة في هذا الحدیث أربعون درھما بالاتفاق: والمراد 
بالدرمم الخالص من الفضة سواء کان مضروباً أو غیر مضروب؛ قال عیاض: 
قال أبو عبید: إن الدرھم لم یکن معلوم القدر حتی جاء عبد الملك بن مروان؛ 
فجمع العلماء فجعلوا کل عشرة دراھم سبعة مثاقیل . 


قال: وھذا یلزم منە أن یکون پل أحال بنصاب الزکاۃ علی أمر مجھول 
وھو مشکل؛ والصواب أن معنی ما نقل من ذلك أنه لم یکن شيء منھا من 
ضرب الإسلام وکانت مختلفة في الوزن بالنسبة إلی العدد فعشرة مثلا وزن 
عشرةء وعشرۃ وزن ثمانیةء فاتفق الرأي علی أن ینقش بکتابة عربیةء وبصیر 
وزنھا وزناً واحداًء وقال غیرہ: لم یتغیر المثقال في جاھلیة ولا انا وأما 
الدرھم فأجمعوا علی أن کل سبعة مثاقیل عشرة دراھمء انتھی. ۱ 


وقی (المرقاةۃ) عن ابن الھمام: ا ھيی من الوقایفق لانھا تةۃ تقی صاحبھا عن 
الحاجةء انتھی . 


(صدقة) قال الحافظ''': لم یخالف في أن نصاب الزکاة مائتا درھم یبلغ 
مائة وأزبعین مثقالاً من الفضة الخالصةء إلا ابن خبیب الأئدلتیء فإله انشرذ 
پقرلہ: إن کل آقل بلد پتعالوۃ بدراممھم اوذکر ابن مد البر اعتلافاً تی 
الوزن بالنسبة إلی دراھم الآندلس وغیرھا من دراهم البلاد وکذا خرق 
المریسي الإاجماع: فاعتبر النصاب بالعدد لا الوزن: وانفرد السرخسي من . 
الشافعیة بحکایة وجە في المذھب؛ أن الدراھم المغشوشة إذا بلغت قدراً لو 


-1۰- ۱ ۰ الباری؛‎ -- ("١) 


۳ 








۹۔ کتاب الزکاة )١(‏ باب )٢٦۷(‏ حدیث 


رک ہہ ہہ ہہ ہہ ہہ ہش ٹہ ہہ ہہ ہہ کک کٹ ٹک رر ١‏ 0ت و 0تت تسس سس س1 سا ا 


و لت الس کی تا اگتا ھابآ ات ارتا سب و کا:فز 
عن أبي حنیفةء واستدل بھذا الحدیث علی عدم الوجوب فیما إذا نقص من 
النصاب؛ ولو حبة واحدةء خلافا لمن سامح بنقص یسیر کما نقل عن بعض 
المالکیةء انتھی. وسیأتي الکلام علی النقص الیسیر قریبا . 

وقال الموفق*': إن نصاب الفضة مائتا درھمء لا خلاف في ذلك بین 
علماء الإسلامء وقد بینتہ السنةء وھي ما في البخاري''' وغیرہ في کتاب أنس: 
اوفي الرقة ربع العشرہ فإن لم یکن إلا تسعین ومائة فلیس فیھا شيء إلا آن 
یشاء ربھا). 

راجع اف لق الم علی آن نی عائی درمم خرن ة اخراموالتزاعم انی 
یعتبر بھا التصاب هي الدراھم التي کل عشرة مٹھا وزت سبعة مثاقیل بمثقال 
الذھعب؛ وکل درهم نصف مثقال وحمسٌّه؛ وهي الدراھم الإسلامیة التي تُفَدرْ 
بھا تْصُب الزکاۃء ومقدار الجزیةء والدیات ونصاب القطع في السَرقةء وغیر 
ذلكء وکانت الدراھم فيی صدر الإسلام صنفین سُوٌداً وطبريّةًء وکانت السوڈ 
ثمانیة دوائق؛ والطبریّة أربعة دوائق فجمعا في الإسلام وجعلا درھمین 
متساویینء في کل درھم ستة دوانیقء فعل ذلك بنو أمیةء انتھی . 

قال ابن رشد فی (البدایةا'”": المقدار الذي تجب فيه الزکاۃ من الفضة 
فإتھم اتفقوا علی أنه خمسة أواقي لحدیث الباب ما عدا المعدن من الفضة 
فإنھم اختلفوا في اشتراط النصاب منەء وفي المقدار الواجب فيه؛ والاأوقیة 
اأربعون درعماً کیلاٌء وأما القدر الواجب فإنھم اتفقوا علی أن الواجب في ذلك 
هو ربع العشر ما لم یکونا خرجّا من المعدن. 


.)۲۰۹/٤( (المعغني)‎ (١) 
.)٦٤٥١٤١( اصحیح البخاري)‎ (۲) 
۔)۲٥٥٢‎ /۱( اہدایة المجتھد)‎ )٣( 


٦٤٤٤ 








۹۔ کتاب الزکاۃ )١(‏ پاپ - )٦۷(‏ حدیث 
وَلی یما دوت مه اوشنق 149622 
أخرجه البخاریٗ فی: ۲٢‏ ۔ کتاب الزکاۃء ۳۲ ۔ باب زکاۃة الورق. 


مرو ۲ - کتاب الرکاۃق حدیث 5 


ہے من ھذا الباب جح مواضع ۔ خمسة؛ 7 : فی نصاب الذھب؛ 
الزکا:؟ء والرابع: هل من الات آ3 سکرۃ السلك واع دا ٠‏ لا؟ 
الخامس : فی اعتبار نصاب المعدن وحوله وقدر الواجب فيه؛ انتھی. 


(ولیس فیما دون خمسة أأوسق) جمع وسقء بفتح الواو وسکون السین 
علی ما فی (النھایة" و(القاموس)ء قاله افار طخ قال الحافظ : ویجوز کسر 
الواو کما حکاہ صاحب (المحکما وجمعهھ حینئذ أوساق کحمل وأحمال؛ 
وقد وفع کذلك فی روایة لمسلم: وھو ستون صاعا بالاتفاقف ووقع في روایة 
الوسق ستون اف وأخرجھا أبو داود ھا لکن قال: ستون ہما انتھی ۔ 

٢(۰ :‏ 8 ا ٭ ۰ پ تم ا 

وقال العینی''': الوسق حمل بعیر وقیل: هو ستون صاعاء وقیل: هو 
الحمل عامةذء ووسق البعیر وأوسقه: اأُوفرہ ذکرہ ابن سیدہ؛ وفی (الصحاح): 
الوسق : حمل البغل والحمار وقیل : الوسق : العدلان انتھی. 

ثم قال الحافظ في موضع آخر: اختلف في ھذا النصاب هھل هو تحدید 
أُو تقریبی؟ وبالآأول جزم اَم وھو أُصح الو جھین للشافعیة إِلا اُن کان نقصا 
یسیراً جداً مما لا ینضبط فلا یضرء قاله ابن دقیق العیدء وصحح النووي في 
شرح مسلما نہ تقریب؛ء انتھی. ۱ 

(صدقة) اختلفوا في المراد بالصدقةء فقال الجمھور: المراد بھا العشر: 


)0 انظر: مرقاۃ المفاتیم؛ (۱۴۹/6). 
)٢(‏ ععمدہ القاري) .)۳٥٣ /٦(‏ 


اہ 














کتاب لزکا: )١(‏ باب (۷) حدیث 


سے مم مم ہے اہ مھ مم مم ےم عم ےم مم ےم ا مھ مم و مم مم مم ےو ےم یو وم ہی یو وم وو مو یم مه 


وحکی الشراح عن الإمام أبيی حنیفة ومن معە: ان المراد بھا أیضاً الزکاۃ 
کالأولین والمنفي زکاة التجارةء وتوضیح ذلك: ان نصاب الحبوب والثمار 
: َِسَة اأوشق لحدیث الباب عند الشافعي ومالك وأحمد وأبيی یوسف ومحمد 
وداود الظاھري وغیرھمء إلا أنھم اختلفوا في ذلك فیما لا یکال ولا یوسق؛ 
فقال داود: إن کل ما یدخل فيه الکیل یراعی فيه النصابء وما لا یدخل فيه 
الکیل ففيی قلیله وکثیرہ الزکاۃء قال الحافظ : هو نوع من الجمع بین الحدیثین: 
کذا فی دالفتم''''. 

وقال أبو یوسف: فیما لا یوسق کالزعفران والقطن یجب فيه العشر إذا 
بلعغت قََِْة خَسة اوسی ین آدنی ما پوسق کالذرة في زمانناء وقال محمد: 
یجب العشر إذا بلغ الخارج خمسة أعداد من أعلی ما یقدر بە نوعه؛ فاعتبر في 
القطن خمسة أحمال: وفيی الزعفران خمسة أمنای کذا فی (الھدایة). 

واختلفت أقوال الشافعیة فی ما لا یدخل تحت الکیلء کما فی فروعھم 
وفيی (شرح الاإحیاء): الزعفران والورس لا زکاةۃ فیھما علی الجدید المشھور 
وقال في القدیم: تجب؛ فإن أوجبنا فیھما فالمذھب أنە لا یعتبر النصاب بل 
یجب في القلیلء وقیل: فیه قولانء انتھی. 

وقال الإمام ابو حنیفة ومن معە: إن حدیث الباب محمول علی زکاۃ 
التجارةء قال العینيی: وھم عمر بن عبد العزیز ومجاھد وإبراھیم النخعي؛ قال 
ابو عمر: وھذا اَيَضا قول زفر وروایة عن بعض التابعین؛ وأآخرج عبد الرزاق 
في (مصنفه) عن عمر بن عبد العزیز قال: فیما أنبتت الأرض من قلیل أو کثیر 
العشر؛ وأخرج نحوہ عن مجاھد وإبراھیم النخعي؛ واستدلوا بما روي من 
أحادیث العموم من (العشر فیما سقت السماء: ونصف العشر فیما سقي 
باللضح٢ء‏ ذکرھا العیني. 


.)۳۱۱/۳( ففتح الباري)‎ )١( 


۹۲ 











۹۔ کتاب الزکاۃ )١(‏ باب )٢٦۷(‏ حدیث 


سے رپ یی ”و ےو یو ے یو ےو وو ےو ےم و یھ ےی ےم وم رم وم و یلم مھ و وم لے مم مہ ےم سے بے اھ ے عم یھ و یه مد 


ٹم قال: وھذہ الأحادیث کلھا مطلقة ولیس فیھا فصلء والمراد من لفظ 
الصدقة فی حدیث الباب زکاۃ التجارۃء لأنھم کانوا یتبایعون بالأوساق؛ وقیمة 
الوسق أربعون درھماًء قال الجصاص في (أحکام القرآن): قد روي الیس فیما 
خرن سای کا8 تماتہ افضید نہ رگاف (فضارت بات رکر تق سال سطائلع 
أقل من خمسة أوسق طعام أو تمر للتجارۃ فأخبر أن لا زکاۃ فیەء فنقل الراوي کلام 
النبي قلُ وترك ذکر السبب کما یوجد ذلك في کثیر من الا خبارء انتھی. 

قال ابن رشد''': سبب الخلاف في ذلك معارضة العموم الخصوص؛ 
والحدیثان ابتانء فمن رأی أن الخصوص یبني علی العموم قال: لا بد من 
النتصاب؛ ومن قال: ھما متعارضان إذا جھل المتقدمء ومن رجح العموم قال: 
لا نصابء انتھی . 

قلت: واستدل للحنفیة بالروایة الخاصة أیضاً بمقابلة الخاصء وھي ما 
رواہ الطحاوي عن جابر بن عبد الله مرفوعاًء (وفي کل عشرۃ أقناءِ قِنوٌ یبوضع 
فی المساجد للمساکین)ء کذا في (العرف؛''. 

قال ابن العربی””: أقوی المذاھب مذھب أبي حنیفة دلیلاًء وأحوطھا 
السمجاقسی ا ارلاف اما شک اصساہ رظان ولف الا الس 
ورام الجویني علی تحقیقه ان یخرج عموم الحدیث من یدي أبي حنیفة بأن 
قال: هذا الحدیث للعمومء وإنما جاء بتفصیل الفرق بین ما تقل مؤنته وتکثر؛ 
ولیس یمتنع أن یقتضي الحدیث الوجھین العموم والتفصیل؛ وذلك الحمل''' في 
الدلیل وأصح فی التأویلء انتھی . 


.)۲٦٢ /۱( الہدایة المجتھدا‎ )١( 


۔)۲۰۹/٥( انظر: (معارف السنن للبنّوري‎ )٢( 
.)٣۳١٣/۳( ۔عارضۃة الأحوذي)‎ )۳( 


)٤(‏ کذا في الأصل: والظاھر عندي أکمل؛ اھ ز۔ 


۷ 





۹۔ کتاب الزکاۃ )١(‏ باب )٢٦۷(‏ حدیث 


وہر ہہ ہہ ہہ ہہ ہہ ہہ ہہ ہہ ہہ ہہ ہہ یڈہ کہ کک ہک غ کک ہہ ہت ہہت ےد جےٹڈںہ 


قلت : ولو سُلمَ ما قالوا فلھم أجوبة او مر 

الأول: أآنه منسوخ؛ قال ع70 ومن الأاصحاب من جعلهہ تل 
ولھم في تقریرہ قاعدةء فقالوا: إذا ورد حدیٹثانء أحدھما عام والآخر خاصٌ؛ 
فإن علم تقدیم العام علی الخاص خصّٗ العام بەء وإن غَلِمٌ تقدیم الخاص 
ینسخ بالعام؛ قال محمد بن شجاع الثلجي: ھذا إذا علم التاریخء آما إذا لم 


یعلم فإِن العام یجعل آخراً لما فیه من الاحتیاط وھھنا لم یعلم تاریخه فجعل: 


العام آخراً احتیاطاًء انتھی. 


والثاني: انھا أخبار آحاد لا تقبل في مقابلة الکتاب؛ وهھو عموم قوله 
تعالی: ما وءاثوا حقا وم حصاووہ۹ء حکاہ العیني عن بعض الأصحاب؛ قال 
الرازي في تفسیرہ: قال آبو حنیفة: العشر واجب في القلیل والکثیرء واحتج 
بھذہ الاآیة فقال: قوله: وآنوا حقه یوم حصادہء یقتضي ثبوت حق في القلیل 
والکٹیر؛ فإذا کان ذلك الحق هو الزکاۃء وجب القول بوجوب الزکاة في. القلیل 
اوالکٹیں۔ ۱ 

وقال أیضاً قبل ذلك: فوله تعالی: فوَءَاثوا عق بَوْءٗ حصاویہہ بعد ذکر 
الاأنواع الخمسة؛ وھو العنب والنخل والزرع والزیتون والرمانء یدل علی 
وجوب الزکاة في الکل وھذا یقتضي وجوب الزکاةۃ في الثمار کما کان 
ابو حنیفة - رضي اللہ عنه - یقولهء فإن قالوا: لفظ الحصاد مخصوص بالزرع؛ 
فنقول: فی أصل اللغة غیر مخصوص بالزرعء والدلیل عليه ان الحصد في اللعغة 
عبارۃ عن القطع وذلك یتناول الکل؛ وأیضاً الضمیر في قوله : (حصادہ٥‏ یجب 
عودہ إلی أقرب المذکورات؛ وذلك هو الزیتون والرمانء فوجب ان یکون 
الضمیر عائداً إليهء انتھی. 


۔)۳۰۸/٦( معمدہ القاريی؛‎ )١( ٠ 














ہو ہو وھ ہیی وم ما ےم مج یع وج مد وم مد دے وم ےم عو مم و و مد دج وجوم ھ ھ جج مد مم مم و ےم مم ا مہم 


والٹالٹ : ما قاله الجصاص فی ٦‏ أٴحکام القرآنہ''': أنە إذا روي عن 
النبي قل خبران؛ اأحدھما عام والآخر خاصء واتفق الفقھاء علی استعمال 
اختعا رَاختلف تی استسال الا فالتنق غلی استسضالة قاض صلی 
لعل قب قلتاعامتقی لتق تا اعلی ااستسالہ اف 1 کی آھیر 
متا 2ا2 سال سر اق علق سس راید رات تاضبا علی 
کسی نان او کی اع ھا ا کرت تار سی مان متین 
لا ینافيی شیا من خبر العشر. 

والرابع : جا ما فی (أحکام القرآن): ان افیما سقت السماء العشر؛ عام 
فی إیجابه في الموسوق وغیرہء وخبر الخمسة أوسق خاص في الموسوق دون 
غیرہء فغیر جائز أن یکون بیاناً لمقدار ما یجب فیه العشرء لأن حکم البیان أن 
یکون شاملاً لجمیع ما اقتضی البیانء فلما کان خبر الأوساق مقصوراً علی ذکر 
مقدار الوسق دون غیرہء وکان خبر العشر عموما في الموسوق وغیرہ علمنا 
أئە لم یرد مورد البیان لمقدار ما یجب فيه العشر. 


اھفااتہ تفوٗ اممسااسی سے تی ساب تئ2 
مقدارہ خمسة أوسق؛ وما لیس بموسوق یجب في قلیله وکثیرہ لقوله 
عليه السلام: افیما سقت السماء العشراء وفَقدِ ما رت تخصیص مقدار ما 
لا یدخل في الأوساق؛ وھذا قول مطروحء والقائل بە ساقط لاتفاق السلف 
والخلف علی خلافه انتھی . 


قلت: وبھذا سقط ما أوردہ البخاری فی (صحیحه) بأن المُفْسّر یقضی 


علی المبھمء یعني الخاص یقضي علی العامء لآأن محل ذلك إذا کان البیان 
وفق المبین لا زائداً عليه ولا ناقصاً عنهء آما إذا بقی شيء من أفراد العام 


۔)٦٤/۳(‎ )١( 


۹ 








۹ ۔ کتاب الزکاۃ )١(‏ باب )٢٦۷(‏ حدیث 


ہم دم مھ مھ مم مع ےم ےم دم ےم مم لم مم و ے ےم مم مع مم مج ٤ے‏ عے و ےم ےم ےو ہے ےھ یع ےم ےھ یم مم ےو فعبجبو می +ھ 


فإنه یتمسك به کحدیث أبي سعید ھذاء فإنه دل علی النصاب فیما یقبل 
التوسیق؛ وسکت عما لا یقبله فیتمسك بعموم قوله عليه السلام: افیما سقت 
السماء العشر. 

والخامس: أیضاً ما في ١‏ أحکام القرآنه''' إذ قال: وأیضاً فقد ذکرنا أن 
ش حقوقا واجبة في المال غیر الزکاة ثم نسخت بالزکاۃء کما روي عن 
أبي جعفر محمد بن علي والضحك قالا: نسخت الزکاۃ کل صدقة في 
رت فَجائز آن یکرت ما التقدیر معتبراۂ فيی الحقوق التي کانت واجبة 
انتا کو کول قغالی تج + راد اکر اوت انا الْئقَ وَلِكَیٰ 4''' الایة 

ریما ری مر 2افت طرمت للا راف فلت 
وإذا نقیتء وإذا علمت کیلە عزلت زکاتەء وھذہ الحقوق غیر واجبة الیوم؛ 
فجائز أن یکون ما روي من تقدیر الخمسة الأوسق کان معتبراً في تلك 
الحقوقء وإذا احتمل ذلك لم یجز تخصیص الایة والأثر المتفق عليه علی 
نقلهەء انتھی . 

والسادس : ما أشار إليه القاري أنھما لما تعارضا في الإیجاب فیما دون 
خمسة أوسق کان الڑیجاب أولیٰ للاحتیاطء انتھی ۔ 


والسابع : ما في (العرف الشذی!'' عن (العیني): أن حدیث الباب في 
المتفرقات (چندہ)''' قال: وجواب العیني نافذ لأن جمعه عليه الصلاة والسلام 
المتفرقات في بعض الأحیان ثابتء لکن روی الطحاوي بلفظ : ( ما سقت 
السماء أو بعلاً فیه العشر إذا بلغ خمسة أوسق)ء انتھی.. 


:)٢٤٢/۳( )١( 

ر٢(‏ سورة النضشاء: الاآیة ۸ 

.)۲٠٦ /٥( انظر : 6معارف السنن)‎ )٣( 

. ہذا في اللغة الأردیة والمراد بە جمع التبرعات‎ )٤( 


0) 














۹۔ کتاب الزکاۃ )١(‏ باب )٢٦۸(.‏ حدیث 


٢ ۳۸‏ 7 وحدتنی عصے ماللَِ عَْن سسجملن بن تیںل الله بن 
یك :. حمن بن می صعحصعۂة سای ہر و ہو ٹر کو وا ما مرا کو او کو و سے و ور و انج 


قلت: ولا یبعد أن یقال: إن لفظ: ل(إذا بلغ) فيی ھذا امرس 
صحة سندہ تقیید بمنزلة التفسیر من بعض الرواۃء وذلك لان طرق ھذا الحدیث 
اکٹرھا أو کلھا خالیة عن ذلك . 

والٹامن : أ٘یضاً ما فی (العرف+: أُن ذلك محمول علی العرایاء والعریة 
تکون فی خمسة أوسق؛ فلما أعطی رجل ما خرج من أرضه بطریق العریة فلا 
کاَعلة ا اغری لأنه مثل من وہب بجمیع ماله أو بعضه أنه لا زکاۃ عليه 
فیما وھب؛ فصح أنە لا عشر فیما دون خمسة أوسق لانھا عریةء وفي (کتاب 
الأموال) لأہبي عبید: أن هذا حکم العریةء وأبو عبید إمام غریب الحدیث: 
ویروي النقول في اغریب الحدیث) عن محمد بن الحسن الشیباني؛ انتھی . 

والتاسع : ُن ذلك محمول علی ما یأخذہ العاشرہ یعني أن ما دون خمسة 
أوسق یيَودونه بانفسھم ولا یجب رفعه إلی بیت المالء وھذا عمدۃ الأجوبة 

والعاشر : آن الروایات مختلفةء فالمصیر إلی القیاس للترجیح؛ وھو مؤید 
للعموم بوجوہ: منھا: أن نظیر العشر الخراج وھو یجب في القلیل والکثیر 
فکذا العشر؛ ومنھا: ما قاله الطحاوي: ان النظر الصحیح ایضا یدل علیٰ 
ذلكء وذلك انا رأینا الزکاۃ تجب في الأموال والمواشي في مقدار منھا 
معلوم؛ بعد وقت معلومء وھو الحول. ثم رأینا ما تخرج الأرض یؤخذ منە 
الزکاۃ وقت ما تخرج؛ فلما سقط لە الوقت ینبغي أن یسقط لە المقدارء انتھی 
مختضرا: 

ومٹھا: ما في (الھدایة): آنه لا معتبر بالمالك فيه فکیف بصفته وھو 
الغتاء انتھی. ۱ 

۸۔ (مالك: عن محمد بن عبد اللہ بن عبد الرحمن بن أبي 
الا بصافری بد گل سی لاہ رجات لا الین الارلی ضائةك 


فكّٰ٭َٔ 











۹۔ کتاب الزکاۃ نات ۱ )٢٦۸(‏ حدیث 


رہ دہ ہک ںہ تہ دہ ہہ دہ ہہ ہہ ہہ ہہ ہہ ہے ہہ ہے ہے ہہک غ جک ہ کک کٹ ٣۹۰‏ ت0 ج0ت 


اختلفت شُراح الحدیث وأرباب الرجال في ذکر نسبهء قال الزرقانی''؟: ھکذا 
لیحیی وجماعة من رواة (الموطأً١‏ کالشافعيی؛ فنسب محمداً لأبيه وجدّہ لجدہ 
لأنه عبد الرحمن بن عبد اللہ بن أبيی صعصعةہ وفي روایة التّْیسي : عن مالك 
عن محمد بن عبد الرحمن بن أبي صعصعةء فنسب محمداً إلی جدہ ونسب 
جدہ إلی جدہ؛ انتھی ۔ ْ ْ 


ومثله فی (العینی) إذ آخرج عن البخاري: عن مالك عن محمد بن عبد 
الرحمن بن أبيی صعصعة ثم قال: کذا هو فی روایة مالك؛ والمعروف أنه 
محمد بن عبد الله بن عبد الرحمن بن عبد الله بن أبی صعصعة نسب إلی جد 


وجدہ نسب لی حدہ٥.‏ 


وھکنذا قال الحافظ فی (الفتح)''ء وقال في (تھذیبها”": محمد بن 
عبد الله بن عبد الرحمن بن أبيی صعصعة الأنصاري النجاريء أبو عبد الرحمن 
تی ومنھم من نسبه إلی جدہ ومنھم من نسب عبد ال إلی جدہ والجمیع 
واحدء روی عن آبیە ویحیی بن عمارة وعباد بن تمیم وسعید بن یسارء وروی 
عنه محمد بن إسحاق ومالك والولید بن کثیر وابن عیینةء قال محمد بن 
إسحاق: کان ثقة کثیر الحدیث؛ وذکرہ ابن حبان في (الثقات)ء وقال غیرہ: 
مات سنة ۱۳۹ھ. 


وقال فی و 5 محمد بن عبد اللہ بن عبد الرحمن بن ای صعصعة 


الآنصاريی ابو عبد الرحمن المدنی تق من السادسف وکذا قال المقدسی - 


۔)۹٤/۲(‎ )١( 

.)۴۲۳ /۳( فتح الباري؛‎ . )٢( 

(۳) 0 تہذیب التھذیب) (۹/ .)۲٦٢‏ 
() اتقریب التھذیب) (۱۷۸/۲). 








۹ ۔ کتاب الزکاۃ (۱) باب )٦٦۸(‏ حدیث 


الأَنْصَارِیٌ المازین: صن بی 7 ا سعبد الْخْذریٌ؛ ٌ 
کول الله انا قَال: الس نا ذوت خمسة أَوْسُق و انت سن 


لے تہ مس ساد سام ےس تھے 
صعصعةة أبو عبد الرحمن المدني؛ أخو عبد الرحمن وأیوب (الأنصاري ٹم 
المازني) بالزاي المعجمة والنونء نسبة إلی مازن. (عن أبیه) عبد اللہ بن عبد 
ھی کے مصمشھتاشعاائنل ات تقدم ذکرہ فيی محله من 
الجزء الأول. 

(عن أبی سعید الخدري) قال الحافظ : کذا رواہ مالكء وروی إسحاق بن 
راهويه في (مسندہ): عن أبي أسامة عن الولید بن کثیر عن محمد ھذا عن 
عمرو بن یحیی وعبّاد بن تمیم کلاھما عن أبي سعید؛ ونقل البيھقي عن 
جحبلدہ سأ سیالتعای آآومعسااسبيسھ اللانھ ای آن الطتن 
ہفظاہم اتی ۱ 

وفيی نالقتیں 01 قال اود ال٤‏ غارٹ شروہن لن عق اسًٗابیآیى 
المذکور في أول الباب ۔ صحیح عند جمیع أھل الحدیث: وحدیث محمد بن 
عبد اللہ عن أآبیە عن أبي سعید خطاأً في الإسناد'' وإنما الحدیث محفوظ 
لیحیی بن عمارة عن أأبي سعید. 

قال الژرقانی": ا رزعم این بد البر آن حدیث محمد عن ابیه غن 
أبىي سعید خطأء وإنما هو محفوظ لیحبی بن عمارةء مردود بنقل البيھقي عن 
الذھلي أن الطریقین محفوظانء وآأن محمداً المذکور سمعه من ثلائة أنفس. 

(آن رسول اللہ قَِا قال: لیس فیما دون خمسة أوسق من التمر صدقة) قال 
ابن عبد البر: کأنە جواب لسائلِ سأله عن نصاب زکاةۃ التمرء فلا یمنع الزکاۃ 


۔)۱١١ انظر : ا(الاستذکارا (۹/ ۱۰)ء واالتمھید) (۱۳/ ۱۱۳ ۔‎ )١( 
.)۹۱٥/۲( )۲( 














۹۔ کتاب الزکاۃ )١(‏ باب )٥٣۸(‏ حدیث 


في غیرہ من الثمار 0-07 27 الآثار والإجماع. (ولیس فیما دون 
خمس أواق) بدون الیاء فيی جمیع النسخ الھندیةء وبعض المصریة کالروایة 
الماضیةء وفي آکثر ھی المصریة : أواقي بالیاءء قال الزرقاني : بتشدید الیاء 
وتخفیفھاء ویقال: أواق بحذف الیاء کما في الروایة الأولی جمع أوقیة 
وحکي وقیة کما تقدم. 


(من الورق) بفتح الواو وکسرھا وبکسر الراء وسکونھاء أي الفضّة 
مطلقاًء أو المضروبة دراھمء وإنما تطلق علی غیرھا مجازاأء خلافٌ في اللغة 
والمراد هھنا الفضة مضروبھا وغیرہ. 

قال الباجی': زروی اآشیت عن مالك لس لأوقیة الذھب وزن معلوم 
وأوقیة الفضة أربعون درھماً. (صدقة) وقد تقدم في الحدیث السابق: أن نصاب 
الفضة مائتا درھم ناف 


جا عل فبھا أوقاص سَ قال الموفق' ': إ إذا اھ مائتین 
ان 7 الھب 7 ربم اشتناز 


وتی زیادتہتا رت قلث> زری معن علی زاین مر - رضی الہ 
عنھے وَبة قال غمر یی عید آئعزیز والتخعی رماك والزری وابن اہی لبیل 
والشافعي وأبو یوسف ومحمد وأبو عبید وأبو ثور وابن المنذرء وقال سعید بن 
المسیب وعطاء وطاووس والحسن والشعبي ومکحول والزھري وعمرو بن دینار 
وأبو حنیفة: لا شيء في زیادة الدراھم حتی تبلغ أربعینء ولا في زیادة الدنانیر 
حتی تبلغ اُربعة دنانیرء لقوله گل : (من کل أربعین درھما درھما١ء‏ وعن معاذ 


)١(‏ ا( المتقی) (۹۱/۲)۔ 
(٢(‏ (المغني) /٤(‏ ٢٢۲)۔‏ 

















۹ ۔ کتاب الزکاۃ )١(‏ باب )٢٦۹(‏ حدیث 


أآخرجه البخاریٗ فی: ۲٢‏ ۔ کتاب الزکاۃء ٦٤‏ - باب لیس فیما دون خمس 


ذود صدقة. 
۳ 07 0ت و ت3 وضو رک کا دو تی رج ہوم میق 
۹ ۔ وحلثتی عَنْ مَالِك؛ أنه بلعغه ان عمر بن عبدِ 


۰0 


الم کے ۱ عامله 
آلعر یز شی ای ظا 0سسسحسحسمم 111119 تپ 
کو و 


یح تی 


عن النبي قُّ أنه قال: (إذا بلغ الورق مائتین ففيه خمسة دراھم؛ ثم لا شيء 


عليه حتی یبلغ إلی أربعین درھماًا''ء وھذا نص؛ ولان لە عفواً في الابتداء 
کا ا عو تھ ااقنات عافافت 


ولنات ما روي عن علي ۔ رضي الله عنه - مرفوعأً: (ھاتوا زَبُع العشر من 
کل أربعین درھماً درھماء فما زاد فبحساب ذلك)ء رواہ الأثرم والدارقطنی' 
ورواہ أبو داود*' بإسنادہ عن عاصم بن ضمرۃ والحارث عن علي إلا أنه قال: 
اھ نع النبيی دک وروی ذلك عن علي وابن عمر موقوفا عليھم ولم 
تعرق لی الات ااے ا کرت اعساقاء ای 


(ولیس فیما دون خمس ذود من الابل) بیان لذود (صدقة)ء وإنما ذکر 
الإمام ھذا الحدیث عقب السابق لما فيه من زیادة قوله: ( من التمر والورق 
والإبل)ء إذ لم یکن في الأول بیان التمییز وقدم الأول إذ هو الصحیح عند 
الکل کما تقدم عن ابن عبد البر . 


۹ -۔ (مالك؛ أنه بلغه أن عمر بن عبد العزیز) المعدود من الخلفاء 
الراشدین (کتب إلی عماله) ھکذا في الھندیةء وفي جمیع النسخ المصریة: إلی 
)١(‏ أُخرجه الدارقطني /٢(‏ ۹۳). 
)٢(‏ (۹۲/۲). 
(۳) ا سنن أبي داود؛ (۱/ .)۳٦٣‏ 





۹ کتاب الزکاۃ (١)‏ باب "۰ )٦۳۹(‏ حدیث 


عْلی 87 فی الضدَقَة: نما لئ “08 رت 
ولاف 


وآخرہ قاف؛ء البلدة المشھورۃ قصبة''' الشام. وھي جنة الأرض بلا خلاف؛ 
لحْسْنِ عمارۃ ونضارة بقعةء وکثرة فاکھةء ونزاہة رفعةء وکثرة میاہ۔۔ 


واختلف في وجه تسمیتھا بذلك علی أقوال کثیرۃ؛ ذکرھا في (معجم 
البلدان)ء وکذا ذکر فیھا الاختلاف في أوّل من بناھاء وقیل: بُنيَثْ علی راأس 
ثلائة آلاف ومائة وخمس وأربعین سنة من جملة الدھر الذي یقولون: .إنه سبعة 
آلاف سنةء ووّلِد إبراھیم الخلیل بعد بناٹھا بخمس سنینء افتتحھا المسلمون 
فی رجب سنة ١٥ھ‏ بعد حصار ومنازلةء وبسط ابن و تو پےھ 
عبد العزیزا في مکاتیبە (في الصدةة) أي الزکاۃ. 


(إنما الصدقة فی العین) أي الذهھب والفضة ہیی وھو کل ما لا 
ینموء ولا یزکو إلا نر وفي النسخ المصریة: في الحرث: والعین؛ _ 
بتقدیم الحرث: (والماشیة) أي الڑإبل والبقر والغنم قال الباجيی''': إخبار یمنع 
الصدقة فیما عدا ھذہ الأصناف الثلائة لآن (إنما) حرف موضوع للحصر: 
ولذا قال عليه الصلاة: فلإنما الولاء لمن أعتق)ء والصدقة هھنا الزکاۃء وإن 
جاز أن یقع اسم الصدقة علی التطوع . 

وقوله: فی الحرث والعین والماشیةء یحتمل وجھین؛ أحدھما: أُن یرید 
بە نفي اکنا عما عدا هذہ الثلائة الأصناف؛ وإن جاز ان یکون من ھذہ 
الثلائة الأصناف ما لا زکاۃ فيه لكنە لم یقصد إلی بیانه ھھناء ناڑا تۃ ین 
بیان ما لا زکاة فیە من غیرھا. 


)١(‏ أي القریة الکبیرة في الشام. 
)٢(‏ االمتقی) (۹۱/۲)۔ 











۹ ۔ کتاب الزکاۃ )١(‏ باب )٢٦۹(‏ حدیث 
ناف الات کک او ات تق کادنہ کات تن 
مرک رای حافاقت 


والٹانی : ان یرید بذلك أُن الذي تجب فيه الزکاة إنما هو من المحروث؛ 
والماشیة دن وأوقع علی ما یجب فيه الزکاةۃ هذہ الأسماء لآأن معظم 
کل جنس منھا تجب فیه الزکاۃء فأأطلق الاسم العامء والمراد معظم ما یتناوله؛ 
کقوله ي2 : (جعلت لي الأرض مسجداأء وترابھا طھوراً۴. فَعَبَرَ عن الأرض 
باسم التراب لما کان أعم أُجزاٹھاء انتھی۔ 

(قال مالك) نبّه بھذا القول علی ان قول عمر بن عبد العزیز هو المختار 
عند المصنفء (ولا تکون الصدقة) أي لا تجب الزکاۃ (إلا فی ثلائة أشباء) 
ااتقط سی افش رافت وافامہ اھ حر ات اق ان و یی 
ضوع لی تفہ کات سی الات 

وقال شیخ مشایخنا الدھملوي في 7 وعليه أھل العلم أن 
صدقة الاموال علی ثلائثة أقسامء وزکاة التجارۃ إنما تؤخذ بحساب القیمة؛ 
وأما صدقة الفطر فھيی صدقة الرؤوسء انتھی. 

وقال الشیخ ابن القیم*”: عدیه گلا في الزکا: أکمل مدي في وقتھاء 
وقدرِھاء ونصابھاء ومن تجب عليهء ومصرفھاء وراعی فیھا مصلحةً أرباب 
الاموالء ومصلحة المساکین؛ ثم إنه جعلھا في أُربعة أصناف من المال وهھي 
آکثر الاموال دورانا بین الخلقء وحاجتھم إلیھا ضروریة. 

أحدھا: الزرع والثمار۔ 


الثانی : بھیمة الأنعام النلائة . 
)١(‏ انظر: (الاستذکار؛ (۹/ ۲۷). 


.)۲١۷ /۱( )۲( 
.)٢/٥( ززاد المعاد؛‎ )۳( 








۹۔ کتاب الزکاۃ )١(‏ باب )٢٦۹(‏ حدیث 
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الثالث : الجوهران اللذان بھما قوام العالم الذھب والفضة. 

الرابع : أموال التجارۃ علی اختلاف آنواعھا۔ ۔ 

قال ابن رشد''': الکلام المحیظ بھذہ العبادة ۔ أي الزکاۃ ‏ بعد معرفة 
وجوبھا ینحصر في خمسة جمل؛ الأولی : فی معرفة من تجب عليه والثانیة : 
تجب: الرابعة : فی معرفة متی تجب ومتی لا تجب: والخامسة : معرفة لمن 
تجب وکم یجب لە؛ انتھی ۔ 

ثم فصل ھذہ الجمل کلھا وقال في أثناء ذلك: الجملة الثانیة: وأما 
ما تجب فيه الزکاة من الأموال فانھم ات تفقوا منھا علی أشیاءی واختلفوا فی 
اُشیای أُما ما اتمفقوا عليه فصنمفان من المعدن: الذھمب والغضة اللتان لٹا 
بحلي؛ وثلائثة أصناف من الحیوان: الإبل والبقر والغنمء وصنفان من 
الحبوب : الحنطة والشعیرں وصنفان من الثمر: التمر والزبیب؛ وفی فی الزيت 
خلاف شاذء انتھی . 

ٹم فصل الأنواع الخمس في ذلك؛ وفي (الآنوار الساطعة) من شرح 
الخرشي للمالکیة : أن متعلقات الزکاةۃ شرعاً ستة: الماشیةء والحرث: والنقدان 
والتجارۃء والمعادن والفطر انتھی . وھکذا قال الغزالي في (الاحیاء؛''۲. 

ََ و 0اا و : ۰ ای 703۰ 

وئيی (البدائع) : الزکاة ئيی الاصل نوعان: رض وواجب؛ فالفغرض 
زکاۃ المالء والواجب زکاة الرأاس وهھي صدقة الفطرء وزکاة المال نوعان: 
زکاة الذمب والفضة وأموال التجارة والسوائم وزکاة الزروع والثمارں وهي 
العشر أو نصف العشر؛ انتھی. 


.)٤٤٢ /۱( لہدایة المجتھدا‎ )١( 
.)۲۰۹/۱( إجیاء علوم الدین)‎ ١ : انظر‎ )٢( 
.)۷٥/۲٢( ہدائع الصنائع)‎ )( 











۹۔ کتاب الزکاۃ )٢(‏ باب 


_ ج . ۲ 6كئكھھ" من الذھمب پ والورق‎ (٢( 


(٢(‏ الزکاۃ ذ في العین من الذھب والورق 
قال ابن نجیم: : العین لفظ متترك بین الشمس؛ والینبوع؛ والذھب؛ 
والدینارء والمال؛ والنقد والجاسوس؛ والمطں وولد البقر الوحشي؛ وخیار 
الشيیء ونغفس الشيیء والناس القلیل وحرف من حروف المعجم وما عن 
قلت : ولذا أورد المصنف بیانه لفظ الذھب والورق؛ وتقدم معنی الورق: 
وقال المجد: الذ ھب : البیں ویؤژنٹث واحده بهاء وجمعه اأُذھاب وذھوب 
وذھبان بالضم وأذھه: طلاہ ب4 کڈذھیی انتھی . 
وفی (الأنوار الساطعة) عن البجیرمی: سمی الذھب لأآنہ یذھب ولا 
یبقی؛ وسمیت الفضة؛ لأنھا تنفصل ولا تبقیء وسمي المضروب منھما دیناراً 
ودرھماً لما أنشد بعضھم: 
العتان او تار تطلتف تاب والھم آخر هذا الدرھم الجاري 
والمرء بینھما ما لم یکن درعا معذب القلب بین الھم والنار 
آتیں مھ اھر ما سغاف تھا مہ علالمت 
شال و زکاۃ الذھب والفضة واجبة بالکتاب والسنة والإجماع؛ 
ما الکتاب فقوله تعالی: ولب بَہاروت الاّحبَ وَلِيْتََة الایةء وأما 
السنة فما روی أبو ھریرة قال: قال رسول ال قي: (ما من صاحب ذھب ولا 
فضة لا یؤدي منھا حقھاء إلا إذا کان یوم القیامة صفحت لە صفائح من نار) 
الحدیث؛ آخرجه مسلم وروی البخاريی وغیرہ فی کتاب اَی وفی الرقة 
ربع العشر٢ء‏ الحدیث٠‏ انتھی . 


.)۲۰۸/٤٥( (المغني)‎ (١) 








۹ ۔ کتاب ارک مه باب )٦٦٦(‏ حدیث 


۰ ۔ خثخني بَحُبّی عَ مَالِككٰء عَنْ مُحمّد بُن غَقبَة 
کی ا أنهُ سَأَلَ الْقَاسِمَ بی مُحَمّدٍ عَنْ مُکاتب لَهُ فَاطِعَةُ بِعَالِ 





۰ ۔ (مالك عن محمد بن عقبة) بالقاف؛ ابن أبي عیاش الأسدي 
برای الروں) کت کی سی اسع تحضر تہ الا کی عفن عرامی 
الھندیة علی طریق النسخة: مولی آل الزبیر وفي رضتت'' فا خزان آن 
الزبیر مدني؛ قال المیموني: محمد وإبراھیم وموسی بنو عقبة إخوۃ ثقات من 
رواة النسائي وابن ماجە؛ وله فی اصحیح مسلم) حدیث واحد في الحج 
متابعةء قال ابن عبد البر فی (التقصي)'' في ترجمة أأخیه: موسی بن عقبة بن 
أبي عیاش مولی الزبیر بن العوامء اأعتق الزبیر جدہ؛ انتھی._ 

_(آنه سأں) کذا فی النسخ الھندیة والباجيی و ٴ(التنویرا وغیرھاء وفيی نسخة 
الزرقانی : أنە سمعء قال الزرقانيی: کذا لعبد اللہ بن یحییء ولابن وضاح عنە: 
أنە سألء انتھی. قلت: لکن النسخ التي بأیدینا من روایة عبد اللہ ففیھا: أنه 
شال وھکذا فی روایة محمد. 

(لغایر یسل ہو یبر اق وق ال دن رقاب ا 
قاطعه) ھکذا في تی الھندیةء وفي المصریة: عن مکاتب لەء فاقطعه 
بمال عظیم. قال جآ ۲ می مقاطعة المکكاتی؛ أغذ مال معچّل ىثه دن 
ما کُوْتِبَ عليه لِیْعَجُل عتقهء وفی (المجمع): المقاطعة ضرب القطیغةء وهھي 
الخراج علی العبد أو الأرض٠‏ والمراد المکاتبة التي تتقرر علی الأرض؛ 
ایوںں 

وقال المجد: أقطعه قطیعة أي طائفة من أرض الخراج (ہمال عظیم) 
)١(_."‏ ا تھذیب التھذیب؛ .)۳٤٣٤/۹(‏ 


)۲( (ص ۵٥‏ 
)٣(‏ ا الاستذکار) (۳۱//۹). 


رہ 











۹۔ کتاب الزکاة )٢(‏ باب (۰) حدیث 


هَلْ عَلَيْهِ فیە رَكَاةً؟ فَقَالَ الْقَاسِمْ: إِكٌ أبا بر الصدَیق لَمْ بَکُنْ بَأَمُذٌ 
ئ 7 ً وج ند لہ 
وصف المال بالعظی لیدخل فیه ما تجب فيه 7 (ھل سہ ظز الشہة 
(فیه زکاة)۔ 

قال الباجی'': سؤاله عن مال عظیم قاطع بە مکائبہ؛ یحتمل أن یکون 
سؤالاً عن ھذا النوع من ھذا المالء مل تجب فی الزکاۃ؛ إلا أنذ جواب 
القاسم یقتضي أن سؤاله إنما کان عن وجوب الزکاة فيه فی وقت دون وقت. 

ولذلك أجابە بقوله: (فقال القاسم بن محمد: إِنْ أٌبا بکر الصدیق) أول 
الخلفاء الراشدین ۔ رضي الله عنھم ۔ (لم یکن یأخذ من مال زکاۃ حتی بحول 
عليه الحول) قال الباجي: احتجاحج بفعل أبي بکر ۔ رضي الله عنە ۔ وأخذٌ 
بالمراسیل؛ وإنما احتجٌ بفعل أبي بکر ۔ رضي اللہ عنہ - في ذلك لأنه کان 
الخلیفةء وھو الذي کان یتولّی أخذ الصدقات من مال الصحابةء وأھل العلم 
لم ینکر أحد منھم فعله في ذلك مع اجتھادہ فيی طلب الصدقات وقتاله المانعین 
للزکاۃ؛ فثبت أنه إجماعء ولا خلاف بین المسلمین في أنە لا یجب في مال 
زکاةۃ حتی یحول عليه الحول۔ 

وقال الزرقانی''': المقاطعة فائدة لا زکاۃ فیھا حتی یمر علیھا عند 
مستفیدھا الحول؛ وأجمع العلماء علی اشتراط الحول في الماشیة والنقد دون 
المعشرات٠‏ انتھی . 

ولا زکاۃ في مال الکتابة عند الشافعیة أیضاء کما حکي في اشرح 
الاحیاء) عن (روضة النووي)ء وفی (الدر المختار): تجب الزکاةۃ عند قبعض 
76 ھ0 وھو بدل غیر مال کمھر 
ودیة وبدل کتابةء انتھی۔ 


.)۹۲/۲( ) االمنقے‎ )١( 


.)۹٦/۲( شر الزرقاني)‎ )٢( 








۹ کتاب 7 ٦ (٢(‏ (؛٤٦)‏ حدیثِ 


ادا و ز تَعَم ہت۔ زکاة ذ پل َال وَاِن 7 ٦‏ 


قلت: ولا یجب الزکاۃ في مال المکاتب عندنا مطلقاء قال ابن مو 
لأته دائر بی وبہینٔ الموٹی: فإن ادیٰ مال الکتابة سُلم لەء وإن عجَر کلم 
لوزن گنا لا ہویب اف علی اولی شی 38ا النکائبۃ: این 

قال الباجي''': وإذا ثبت ذلك فما أخذہ من کتابة وقطاعة فلا زکاۃ فيه 
حتی یحول عليه الحول من یوم یقبضهء وإنما ضرب الحول من یوم قبضه المال 
أو قبض وکیلە؛ لأنه من حینئذ یتمکن من تنمیتهء وإنما ےت 
فیجب أن یکون الاعتبار بوقت التمکن من التنمیةء وھو وقت القبض؛ ا 

وفيی (الھدایة): فَدَرّما الشرع بالحول لقولہ گل : الا زکاۃ في َ حتی 
حول علالعول:) ولآ 'المیکن ند من الامشنماء لاشتماله غلیٰ الفضصول 
الیکتتھ رالاف‌قارت الاشار تھا انازر الک علیہ اتوی 

(قال القاسم سَصْعوةا ارشات رعلمہ سا ری کڑھا انظراتا روکان 
أبو بکر) الصدیق ۔ رضي الله عنه ۔ (إذا أعطی الناس) بالنصب (أعطیاتھم) جمع 
عطایا جمع عطیةء قاله الزرقاني. وقال الباجي: في اللغة اسم لما یعطيه 
الإنسان غیرہ علی أي وجو کان إلا أنه في الشرع واقع علی ما یعطیه الاإمام 
الناس من بیت المال علی سبیل الأرزاقء انتھی. وتکون في زمن معین: 
ولذلك کانوا یتبایعون إلی العطاء. 

(سأل الرجل) المعطی لە (ھل عندك من مال آخر وجبت) بسکون التاء (علیيك 
فيه الزکاة) بأن کان نصاباً ومر عليه الحول (فإن قال) الرجل؛ وفي المصریة: فإذا 
اقال: (نعم اأخذ من عطائه زکاةۃ ذلك المال) الذي عندہ (وإن قال: لا) أي لیس 


.)۲۹۲/۲( ا المتقیٰ)‎ )١( 


(۲) آخرجہ ابن ماج (۱۷۹۲)۔ 


٦۲ 














۹۔ کتاب الزکاۃ )٢(‏ باب : )٦٦٦(‏ حدیث 


اَسْلمَ إليْه عَطاءی وَلمْ نال قد سا 


+0٦“‏ می عو کن یٹ ا کی ا ون سی ا 
)۱ە/مھهھ۵ ۔ وحذنخني یی رہ کا حر ۰ ھجت عقن 
عائشة نت وائت َنْ آ تا لویب کی2 وا ا و و وی مخ ا و ا ا 


روما ارت یسوط اک ضس می الس الم لن 
عطاءہ ولم یأخذ منە شیناً). لعدم الوجوب . 

قال الباجيی'': وفيی ھذا بابان: أحدھما: أن للاإنسان أن یعطي زکاة ماله 
بی فرب تل او پیر ای عتہ: والاانی 214 سرد آھ ورب ‏ عین 
فی ذلك فیژؤدیھا في مواضعھا ثم بسط الکلام علی المسأًلتین مبسوطاً. 

۱۔ (مالك؛ عن عمر بن حسین) بن عبد الله الجمحي؛ مولاھم 
ابو قدامة المکكيیء قاضي المدینة کان من أھل الفضلء والفقه والمشورۃ في 
الأمور والعبادةء وکان أشد شيء ابتذالاً لنفسهء یقرأً القرآن کل یوم مرة؛ من 
رواۃ مسلم والترمذي (عن) مولاته (عائشة بنت قدامة) بن مظعون؛ القرشیة 
الجمحیة بنت آخي عثمان بن مظعون؛ أمھا رائطة بنت سفیانء تزوجت عائشة 
إبراھیم بن محمد فولدت لەء صحابیة روت عن النبي گل بتصریح السماع؛ 
وھو یرڈ علی ابن سعد في ذکرہ لھا فیمن لم یرو عن النبي للا کذا في 
نالاصارة؛'''. 

(عن أبیھا) قدامة بن مظعون بالظاءء ابن حبیب بن وهھب بن حذافة بن 
جع الترقی الجتعی اليکیء اعی عتمافم مین قدماء الصعایة مار 
الھجرتینء وشھد بذراء استعمله عمر - رضي الله عنه - علی البحرین وجرت 
لە معہ قصة حیث شرب الخمر متأولاء فحدّہ عمر ۔ رضي اللہ عنہ - ثم أمر في 
المنام أُن یصالحه؛ مات سنة ٣ھ‏ وھو ابن ۸٢سنةء‏ کذا في (التعجیل۷''. 


)١(‏ انظر: (المنتقیٰ) (۹۲//۲)۔ 
(۲) انظر: (۸/ .)۱٤٤‏ 
(۳) ا تعجیل المنفعة) (ص٣٣٤٤).‏ 


۳ 











- کتاب الزکاة )٢(‏ باب )١٦٦(‏ حدیث 
5 00٥٥كء‏ إذا جٹت خُلَيَاة تو غنَاة انس غعلاے تاتی: 
َل عِنْدَ مِن مَالِ وَجبَث عَليْكَ یہ الڑکا؟ قا َ ٦‏ 080+ نعَمْ 
کا عَطائی زرَكَاۃً ذْلِكَ الْمَالِء وَإنْ قُلتُ: لا ہو ے۔ 


ےت تک عَنْ ٹافع؛ ا تال بت 
غُمَر کا رت لا تَجبُ فی مَال: و و سا و اس ا کاو وھ و ےرامہ وو و وھ 


(آنه قال: کنت:ء إِذا جئت) أمیر المؤمنین (عثمان بن عفان) فی خلافتہ کی 
(أقبض عطائی: سالنی: ھل عندك من مال وجبت عليك فيه الزکاۃ؟ قال) قدامة: 
(فان قلت : 2 انا مو فطا زکاة ذلك المال: وإن قلت: لا). أي لیس 
عندي مال یجب فی الزکاۃء (دفع إِلي عطائي) کلەء وفي سؤاله کالصدیق الأکبر 
- رضي اللہ عنه ۔ وقولھما: إن قلت: لا. إلی آخرہء دلیل علی تصدیق الناس 
في أموالھم التي فیھا الزکاۃء وجواز >۔ زکاة المال من غیرہ؛ ولا مخالف 
ہو جو بس فان کان ذھباً عن فضة أو عکسە ففيه خلاف؛ قاله 
الزرقانی"' 


7٢‏ -۔ (مالكء عن نافع أن عبد الله بن عمر) ۔ رضي اللہ عنھما ۔ (کان 
۔یقول: لا تجب في مال) عموم خص منە البعضء وھي المعشرات عند الکل؛ 
والمعدن عند من قال بالزکاۃ فیهء قال الباجي''': لا تجب في مال زکاۃ حتی 
یحول عليه الحولء .یرید بذلك الماشیة الس وأما الزرع والثمار وما یخرج 
من المعدن فإن.الزکاة فیه ساعة یحصل منە النصاب؛ ولا یراعی فيی شيء من 
ذلك الحول. 


والفرق بیٹھما: ان الحول إنما ضرب في العین والماشیة لتکامل النماء 


فیھماء فإذا مرت مدة لتکامل النماء فیھا وجبت الزکاۃء وأما الزرع والمعدن 


)١(_.‏ ۔(۵۷/۲)۔ 
)٢(‏ (المنقے ) .)۹١/۲(‏ 
٦۱٤‏ 














۹ ۔ کتاب الزکاۃ )٢(‏ باب )٦٦٦(‏ حدیث 


زکاۃ حثی پخول عَليْهِ الخول. 


وما أشبھھما فإن تکامل نمائه عند حصاد الحب؛ وخروج العین من المعدن؛ 
ولا نماء لە بعد ذلك من جنس النماء الأولء وإنما لە نماء بعد ذلك من جسن 
آخر وھو تصریف الزکاة التي یعتبر فیھا الحولء فلذلك وجبت الزکاۃ في 
الحب یوم اتیاف لال0 47 عغاق > ڈرو اك و خگکارن و مین 


وھکذا بسطه الموفق+'ء وقال: إن قوله عليه السلام: الا زکاۃ في مال 
حتی یحول عليه الحول) غیر مُبْقَیٌ علی عمومہ؛ فإن الأموال خمسة: السائمة؛ 
والأئمان أي الذھب والفضةء وقیم عروض التجارۃء وھذہ الثلائة الحول شرط 
فی وجوب زکاتھا. لا نعلم فیە خلافاً سوی ما نذکرہ في المستفاد والرابع: 
ما یکال ےون الزروع والثماں والخامس : المعدن؛ وھذان لا یعتبر لھما 
حول؛ انتھی . 


(زکاۃ حتی یحول عليه الحول) رواہ مالك موقوفاًء وأخرجه في (التمھید) 
عن ابن عمر مرفوعاء وفي إسنادہ بقیة بن الولید مذلٔسء وقد رواہ بالعنعنة عن 
إسماعیل بن عَيّاش؛ وإسماعیل ضعیف في غیر الشامیین قال الدارقطني : 
الصحیح وقفهء وأخرجه الدارقطني في (اغ ات٥‏ ٹترغا نیو اشرعے 
أیضاً من حدیث آنس وضغفهء وأخرجه ابن ماجە عن عائشةء لکن الإجماع 
عليه أغنی من إسنادہء قاله الزرقانی''. 


وفيی اشرح الإحیاء): رواہ آبو داود من حدیث علي بإسناد جید 
وابن ماج من حدیث عائشة بإسناد ضعیف؛ ثم بسط الکلام علی طرقەهء وقد 
علمت مما سبق أنە لا خلاف بین المسلمین أنه لا یجب في مال زکاۃ حتی 
یحول عليه الحولء واختلفوا فيی جواز إخراجھا قبل الحول؛ فذھب مالك إلی 
)١(‏ انظر: (المغني) .)۷۳/٣(‏ 
٢۰‏ د2 شر الزرقاني) (۹۷/۲). 


۹۰ھ( 














۹۔ کتاب الڑکاۃ )٢(‏ باب )٦٦٦(‏ حدیث 


مم مم مھ لم مم وم مم مع مم مھ مم ےم لوم مع عم مھ ےم د٤ع‏ ےو ع٤ا‏ ل٣م‏ ےہ وع ےی یمم ے ےھ و ےی یہ مه 


ان ذلك غیر جائزء حکاہ ابن عبد الحکم عنهء وقال أشھب في (العتبیةا: من 
آخرج زکكاته قبل الحول أعادء قاله الباجي۔ 

'وقال ابن رشد في (المقدمات'': اختلف فیمن أخرج زکاة ماله قبل 
حلول الحول علی قولین: أحدھما: لا یجزئەء وھو روایة أُشھب عن مالك؛ 
والثاني : یجزئە إذا کان بقرب ذلك؛ واختلف في حدٌ القرب علی أربعة أقوال: 
الیومء والیومان قول ابن المواز وعشرة أیام ونحوھا قول ابن حبیب؛ والشھر 
۔ونحوہ روایة عیسی عن ابن القاسم؛ والشھران فما دونھما روایة زیاد عن 
مالكء انتھی۔ ۱ 

قال الباجی: وقال أبو حنیفة والشافعي : ذلك جائزء والدلیل علی ما 
یقوله مالك: ان الحول شرط من شروط وجوب الزکاۃء فلم یجز تقدیمھا قبل 
وجوبە؛ قال ابن الموّاز: احتجٌ مالك واللیث في ذلك بالصلاةء انتھی. 

قلت: وفی مذھب لاف اختلافء ففي (الإحیاء): تعجیل الزکاۃ جائز 
بشرط أن یقع 7 کمال النصاب٠‏ وانعقاد الحولء ومھما عجل فمات المسکین 
:الحرل: ار الہ ار ضاز تا پر تا صبل الیت: ارغالفت مال الِمَالكَ 
او مات فالمدفوع لیس بزکاةء انتھی . 

وفيی اشرح سے (الوجیزا: في تعجیل صدقة عامین فصاعداً 
وجھانء احدھما نعمء والثاني لاء ٹم ذکر من ذھب إلیھما من الشافعیة ثم 
قال: والمشھور الثائي ولذا قالوا فيی. کتبھم'”: 'قال الشافعی: لا بجوز 
التقدیم إلا لسنة واحدةء لان حولە لم ینعقدء انتھی مختصراأً. 


.۔)۲۳٣‎ ۲۳٣ (ص‎ )١( 

(٣)۔‏ (إحباء علوم الدین) (۱/ ۲۱۲)۔ 

(۳) انظر قول الشافعي في (المجموع) )۸۹/٦(‏ و(الرؤضة) (۲/ ۲۱۲) وامغني المحتاج) 
.)٦١٤١/١(‏ ا 


۲ھ 














۹ ۔ کتاب الزکاة )٢(‏ باب )٦٦٦(‏ حدیث 


وی ے مے یو یپ یلص و مل ےھ وی ٤ع‏ و وو مل ےم ےی ہی ےل و مھ و اع یہ ےم و اس مع ےمم رم ہے ےم مو مہے ےہ ٤واحمےْہ‏ 


وئلعت: الساللکگیا ‏ ظال ئ2۷۷۷ بسرت مل الرکاۃ حر فائلن: 
لما روي عن علي ۔ رضي اللہ عنہ - أن النبي قلُ تعجُل من العباس صدقة 
سنتینء ویعضدہ روایة مسلم: افھي علي ومثلھا معھاا'' وإنما یجوز تعجیلھا 

قال الشوکانی : قال مالك وربیعة والثوري وداود وأٗبو عبید بن الحارث: ۔ 
إنه لا یجزئ حتی یحول الحول؛ للروایات التي فیھا تعلیق الوجوب بالحول؛ 
وتسلیم ذلك لا یضر من قال بصحة التعجیل؛ لان الوجوب متعلق بالحول بلا 
نزاعء وإنما النزاع في الإجزاء قبلهء انتھی. 

قال ال ا الجحملة آنه متی وُجد سبب وجوب الزکاۃق وھو النصاب 
الکامل؛ جاز تقدیم الزکاۃء وبھذا قال الحسنء وسعید بن جبیر؛ والزھري 
والأوزاعيء وأہو حنیفة؛ والشافعي: وإاسحاق: وق عبید: وحکي عن 
الِخسئ: اه لا یجوز وبە قال ربیعة؛: ومالك؛ وداودں لان روي عفن 
اتی رہ لا تد رفاو کیل کول لسر ل1ی وا ری فاؤت ان 
العباس سآألہ آل٤‏ فی تعجیل صدقته قبل أن تحلء فرخص لە في ذلك+. رواہ 
ابو ارت وقال یعقوب بن شیبة: ھو أُٹبتھا سادا 

(٦ ۰‏ کا گن ے ۰ 0 

وروی اتی عن علي عن النبي قٍَ آنہ قال لعمر ۔ رضي الله عنه -: 
(إنا قد أخذنا زکاۃ العباس عام الأول للعام)ء وفي لفظ: (قال: إنا کنا تعجّلنا 
)١(‏ (الروض المربع) (۳۹۸/۱). 

(۲) آخرجه مسلم (۹۸۳). 

(۳) انظر: (المغني) )۷۹/٤(‏ واالشرح الکبیر) (۱/ ۷۰۰) وافتح القدیرا ۱٥١/٢(‏ ۔ .)۱٥١‏ 
)٤(‏ أخرجهہ ابن ماج (۵۷۱/۱)ء والبیھقي (٤/٥۹)ء‏ والدارقطنيی (۹۱/۲). 

.)۳۷۲/۱( سنن أبي داودا‎ )٥( 


.)٦۷ ۹( ا(سنن الترمذي)‎ )٦( 




















۹۔ کتاب الزکاۃ (۲) باب )١٦٦(‏ حدیث 


۰ ہہک ہہ ہے دػہےگٹگک ‏ ک رر 0اا 0ن 0 تت2 س2س 2س 1سس س1س ق71 اق ا ا 


صدقة العباس لعامنا ھهذا عام أول) رواہء سعید عن عطاء وابن ن أبي ملیکة 
والحسن بن مسلم عن النبي قَُ مرسلا۔ 

ولا یجوز تعجیل الزکاۃ قبل ملك النصاب بغیر خلاف ماس را كت 
ضا فعجل زکاتەء وزکاۃ ما یستفیدہء وما ینتج منە أو یربحه فيەء أجزأہ عن 
النتصاب دون الزیادۃء وبھذا قال الشافعي؛ وقال أبو حنیفة: یجزئە؛ لأنه تابع 
لما هو مالکە؛ وإذا عجل الزکاةۃ لاکٹر من حول ففيه روایتان؛ إحداھما: لا 
یجوزء لآأن النص لم یرد بتعجیلھا لأکٹر من حول؛: والثانیة : یجوز. 

وروی عن الحسن: أنە کان لا یری بأساً أن یخرج الرجل زکاۃ ماله قبل 
علہا:فلاٹ سنین لأئه تعجیل لھا بعد وجود النصاب؛ أشبه تقدیمھا علی 
الحول الواحدء وما لم یرد بە النص یقاس علی المنصوص عليه إِذا کان في 
معناہ. 

وفيی دالیدائں؛۷١:‏ نا ولاک العرل لی کچ مرا جر از دع الاکا 
عند عامة العلماء وعند مالك من شرائط الجوازء فیجوز تعجیل الزکاۃ عند 
طایت ا انلباء ھلانا قتالقیے رخ اشند 

والکلام في التعجیل في مواضع؛ في بیان اأصل الجوازء وفي بیان 
شرائطه وفي بیان حکم المعجل إذا لم یقع زکاة؛ أما الأول فھو علی 
الاختلاف الذي ذکرناء وجه قول مالك: أن أداء الزکاة أداء الواجبء ولا 
وجوب قبل الحولء ولنا: ما روي أن النبي قٍُْ استسلف من العباس زکاةۃ 
سنتینء وأدنی درجات فعل النبي قُ الجواز. 

انا فس تد تل تا ناف ا تہفمتس ف ٗالسرلا: 
فالجواب عنە من وجھینء أحدھما: ممنوع أنە لا وجوب قبل الحولء بل 


.)٢٥ ١ /٢( ہدائع الصنائع)‎ )١( 














۹۔ کتاب الزکاۃ (۲) باب )٦٦(‏ حدیث 


ہے ےس یم مم یم یم و لم ےو رم رو ےم وم مہ ری مو مم مم مو ےم حا مم مم عم دوہ وم مہ امھ 


تخرد تابی قل لو حدت الواقضرت: را ساد کامل 7 أو فاضل 
ادا فا اھ 0فاضا شی نمی سے تہ الا تعن ارک 
فی محله. 

ثم من المشایخ من قال: بالوجوب توسعاً وتأخیرِ الأداء إلی مدة الحول 
ترفیھاًء وتیسیراً علی أرباب الأموال کالدین المؤجلء فإذا عجّل فلم یترفه 
فیسقط الواجب کما في الدین المؤجل؛ فمنھم من قال: بالوجوب لکن لا علی 
سبیل التأکید وإنما یتاکد الوجوب بآخر الحول؛ ومنھم من قال: بالوجوب في 
ال الخرل لکن مزین الابکاہ سو آن وجب آرلا ٹی آھ و الخرل لم مت 
الوشرت: ای اوله' لابفھافاسیہ زفر کرہ اللعنات جر 3+ افگرت الاْعحل آذاء 
بعد الوجوب لکن بالطریق الذي قلنا . 

والثاني : إن سلمنا أنه لا وجوب قبل الحول لکن سبب الوجوب موجود 
وھو ملك النصاب٠‏ ویجوز أداء العبادة قبل الوجوب بعد وجود سبب 
الوجوب٠‏ کاداء الکفارة بعد الجرح قبل الموت٠‏ انتھی. 

وقال القاري في (شرح النقایة): جاز تقدیم الزکاۃ لحول وأکثرء وبە قال 
الشافعي: ولنْصُبٍ لذي نصاب خلافاً لزفر وقال مالك: لا یجوز إخراج الزکاۃ 
قبل الوجوب؛ لما في (موطئه) عن ابن عمر: الا زکاۃ في مال حتی یحول 
عليه الحول؟ء ولنا: ما روی أحمد وأبو داود والترمذي داع سنج 
علي: أن العباس سال النبي قللُ في تعجیل زکاتە قبل ان یحول عليه الحول 
مسارعة إلی الخیرء فأذن ۳ ذلك ۔ 

وفي روایة: أن الْعیاس ضال رسول الله قَلَ نی تعجیل صدقته قبل آن 
تحلء فرخص لە في ذلكء رواہ ابن ماجەء وفي روایة للترمذي: آن النبي پل 
قال لعمر: ف١إنا‏ قد أُخذنا زکاة العباس عام الاول للعام). ۱ 


فان قیل : قال البیھقیي : اختلف في ھذا الحدیث: والأصح أنەه مرسل: 
آطت: بن المرسل حجة عندنا وعند الجمھوں انتھی. 


٦۹ 





۹۔ کتاب الزکاة )٢(‏ باب )٦٣٦(‏ حدیث 


۵٥۶۳ء۸۳۰َ(ًَ۷)۸‏ وحذثخني تک مَاللكٛ عَنْ ا شھاب؟؛ 
ََ من أَخَد مِن الأَغْطيَة الڑکا كَاةٌَ مُعَاوِبَةُ ذْ أَبي وا نک 

قال السرخحسي: ولنا: حدیث عباس المذکور؛ وأیضاً حولان الحول 
تأاجیلء وتعجیل الدین المؤجل صحیح؛ وأیضاً سبب الوجوب تقرر وھو 
المالء والأداء بعد تقرر سبب الوجوب جائزء کالمسافر إذا ا فی رمضان: 
انتھی بتغیر. 


وذکر الحافظ فی (الفتح) ھذہ الروایات؛ ونکلم علیھاء جو الہ ریس 
ثبوت ھذہ القصة في تعجیل صدقة العباس ببعید في النظر بمجموع ھذہ الطرق؛ 
اص 

۳٣۔‏ (مالك؛ عن ابن شھاب) الزھري (أنه قال: أول من أخذ من 
الأعطیة) قال الزرقانی'': : جمم جمع لعطیةء وقال في (المجمع؛”'': العطاء: 
ما یعطيه الأمراء للناس من قراراتھم ودیوانھم الذيی یقررونه لھم فيی بیت 
المالء وکان یصل إلیھم في أوقات معینة من السنةء انتھی. 


وفی ا(مختار الصحاح): العطیة: الشيء المعطی؛ والجمع العطایاء وقال 
اأُعطیات . 


(الزکاۃتق معاویة بن أبی سفیان) امیر المؤمنینء قال الات ۹۷: پرید نہ 
کان یأخذ من نفس الأعطیة الزکاۃ ویعتقد ان الزکاۃ فيھا واجبة علی من 
خرجت إليهء لأنھا کانت لھم قبل دفعھا إليھم؛ فجرت عندہ مجری الأموال 


.)۱۰۹ /٤( رواہهہ الشافعي فی (الأم (۱۷/۲) والبیھقی فی (السنن الکبری)‎ )١( 
۱ .۱۹٦/۲( )۲( 
.)٦٦٦ /۳( مجمع بحار الأنوار؛‎ ١ ۴)( 
.)۹۱/۱( االمتقی)‎ )٤( 
رھ‎ 











۹۔ کتاب الزکاۃ )٢(‏ باب _ )٢٦٦(‏ حدیث 


ان مازت× الَهلَة ال لا اغلات بَا عِنْلَنَة ٠ن‏ الڑگا؟ 


جب شی عِشْرِینَ ِیتاراً عَیْنا گار تب و ۱ ي مات وژھی: 


اھ ےغاسن برا زا س20 0 :یئ 
رضي الل عنھم ۔ فلم یکونوا یأاخذون منھا الزکاۃ؛ لانھا لم یتحقق ملك من 
أَغْطِيّھا إلا بعد الإعطاء والقبض: لان للاِمام ان یصرفھا إلی غیرھم إذا أدٌاہ 
اجتھادہ إلی ذلك؛ فوجب أن یراعی الحول فیھا من وقت قبضھم لھا وصحة 
ملکھم إیاھاء وعلی ھذا فقھاء الأمصارء انتھی . 

ناقون فت 0 رید اع کاتیا کس باستنا لت اھ اکا تا غن 
غیرھا مما حال عليه الحول؛ قال: ولا أعلم من وافقه إلا ابن عباس؛ ولم 
یعرفه الزھري؛ فلذا قال: إن معاویة أول من أخذ: قال: وھذا شذوذء لم 
یعرج عليه أحد من العلماء ولا قال بە أحد من آئمة الفتوی؛ وقال الباجي: 
قال ابن مسعود وابن عامر مثل قولھماء ثم انعقد الإجماع علی خلافه: قاله 
الزرقانی''. 


قلت: وحمله الموفق وغیرہ علی المستفاد من جنس النصاب؛ کما سیأتي 
فی بیان المستفاد. 


(قال یحیی: قال) الإمام (مالك : السنة) أي الطریقة المسلوکة (التی لا 
اختلاف فیھا عندنا) بالمدینة المنورة وغیرھا (أن الزکاۃ تحب فی عشرین دیناراً 
غوت غعاسا (کما تجب في ماثتي درھم) وتقدم الکلام علی نصاب الورق 

فال الباجی*": وھذا کما قال: إت تصاب:الذمب غشرون فیٹاراً من 
۰ انظر: قالاستذکاںہ )۸۸ ۲٦‏ 
(٢)‏ (شرح الزرقانيی) (۹۷/۲)۔ 
(۳) (المتقی) .)۹٥/۲(‏ 

۱م 








۹۔ کتاب الزکاۃ )٢(‏ باب )٥٦٦(‏ حدیث 


ہے لے دم ےہ ےا یھ وم جم وو ے ےہ و ام ے د ےھ ےم میم وم مو ےم ےج ےم ےم مھ مم ےم ےمم مم مم موم و وم ٭ھ 





الدنانیر الشرعیةء وھو کل عشرة دراهم سبعة دنانیر ولا خلاف في ذلك بین 
فقھاء الأمصارہ إلا ما زُوي عن الحسن البصري أنە قال: لا زکاۃ في الذمب 
حتی یبلغ أربعین دیناراً فیکون فيه دینار والدلیل علی صحة ما ذھب إليه 
الجمھور أن الإجماع انعقد بعد الحسن علی خلافهء وھذا من أقوی الادلة علی 
ان الحق فی خلافه. 

ودلیلنا من جهة السنة ما روی عاصم بن ضمرة والحارث الأعور عن 
علي عن النبي آَُ أنە قال: اولیس عليك شيءء یعني في الذھب؛ حتی یکون 
لك عشرون دیناراًء وحال علیھا الحول ففیھا نصف دینار). 


رق الستتا می سان سافت ھی اف قاق افلتہ خی ا2ل نہ 


دلیل علی صحة حکمہه؛ ودلیلنا من جھة المعنی : ان المائتتی درھم نصاب 
الورق؛ ولا خلاف فی ذلك: والدینار کان صرفه فيی وقت فرض الزکاةۃ عشرة 
دراھم فوزان المائتی درھم عشرون مثقالاًّ فکان ذلك نصاب الذھبء انتھی ۔ 

وفی اشرح الإحیاء6: نصاب الذھب عشرون دیناراً خالصة بالإجماع؛ 
ووقع في (المٹھاج) مثقالاً بدل ذییاراء ومالھما واحد لآن کل دینار زنة 

وکذا حکی الإجماع علی ذلك الموفق''' وقال: إلا ما حُکي عن 
الحسن أنە قال: لا زکاۃ فیھا حتی تبلغ أربعینء وأجمعوا علی أنە إذا کان أقل 
من عشرین مثقالاً ولا یبلغ مائتي درھم فلا زکاۃ فيه وقال عامة الفقھاء: 
نصاب الذمب عشرون مثقالا من غیر اعتبار قیمتھاء إلا ما حکكي عن عطاء 
وطاووس والزھري وسلیمان بن حرب وأیوب السختیاني؛ أنھم قالوا: هو معتبر 
' بالفضةء فما کان قیمتة مائتی درھم ففيه الزکاة وإلا فلاء لأنە لم یثبت عن 

النبی گا تقدیر فی نصابہء فثبت حملە علی الفضة. ۱ 


.)۲١۱٢ /٤( (المعني؛‎ (١) 


ھ٢۲‎ 














۹۔ کتاب الزکاۃ )٢(‏ باب )٦٦٦(‏ حدیث 


ہا امھ جم وھ ےم لے عم مھدم ے ع لم ےھ ےی ٤ع‏ وم سے ے ہے وع ےم و ےو ے ےھ ےلم وے میم دہعےم یبو یھ ٭ھم 


ولنا: ما روی عمرو بن شعیب عن أبيه عن جدہ مرفوعاً: الیس في أقل 
من عشرین مثقالاً من الذھب؛: ولا في أقل من مائتي درھم صدقۂۃ: روا 
أبو عبید'"ٴء وروی ابن ماجہ'''' عن [ابن] عمرء وعائشة: أن النبي قياٌٍ کان 
باخذ من کل عشرین دیناراً نصاعداًسفت دیتا ومن الأاریعین دیداراً [دیتارا]ء 
وروی سعید والآأثرم عن علي ۔ رضي الله عنه ۔: علی کل اُربعین دیناراً دیناراء 
وفيی کل عشرین دیناراً نصف دینارء ورواہ غیرھما مرفوعاً إلی النبي َء انتھی . 


وقال ابن رشد في (البدایةا''': ما اختلافھم في نصاب الذھب؛ فإن 
اکثر العلماء علی أن الزکاۃ تجب في عشرین دیناراً وزنأء وھذا مذھب مالك 
والشافعي وأبي حنیفة وأصحابھم وأحمد وجماعة فقھاء الأمصارء وقالت 
طائفةء منھم: الحسن البصري وأکٹر أصحاب داود بن علي: لیس في الذھب 
شيء حتی یبلغ أربعین دیناراً ففیھا ربع عشرھا دینار واحد. 


وقالت طائفة ثالثة: لیس في الذھب زکاة حتی یبلغ صرفھا مائتيی درهم 
أو قیمتھاء فإذا بلغت ففیھا ربع عشرھا کان وزن ذلك من الذھب عشرین دیناراً 
او أقل أو أکٹرء ھذا فیما کان منھا دون الأربعین دیناراء فإذا بلغت أربعین 
دیناراً کان الاعتبار بھا نفسھا لا بالدراھم لا صرفاً ولا قیمة. 


وسبب اختلافھم أنه لم یثبت في ذلك شيء عن النبي قلُ کما ثبت في 
نصاب الفضةء وما روی الحسن بن عمارة عن علي فلیس عند الآکثر مما یجب 
العمل بە لانفراد الحسن بن عمارۃة بہ؛ فمن لم یصح عندہ ھذا الحدیث اعتمد 
فی ذلك علی الإجماعء وھو اتفاقھم علی وجوبھا في الاربعین. 


.)۹۲/۲( کما اأخرجه الدارقطنيی‎ )]٥9( في: الأموال‎ )١( 
.)٦۵۷۱۸/۱( اسنن ابن ماجه)‎ )۲( 
۔)۲٥٥٢/١( اہدایة المجتھد)‎ )۳( 


۳ھ 








۹۔ کتاب الزکاۃ )٢(‏ باب )٦٦٦(‏ حدیث 


ہے ہم یلم مم ےاج ےو و و ےم ہے ٤ع‏ ےج جع مو و و ہل مھ مم مم دو دج ےم مل ےم ےم عم دے وم مھ مو دم ےو و ٭امےم وایمھه 


وأما مالك فاعتمد فی ذلك علی العمل کما قال فی (الموطاً): ا(السنة 
التی لا اختلاف فيه عندنا) إلی آخرہء وأما الذین خلا الزکاۃ فیما دون 
الأرنَخینَ تبعاً للدراهمء فإنه لما کانا من جنس واحد جعلوا الفضة ھي الأصل 
إذ کان النص قد ثبت فیھاء وجعلوا الذھب تابعا لھا في القیمة لا في الوزن؛ 
وذلك فیما دون موضع الإجماعء انتھی . 


فال اہن عبل لیر“ الم نات عغن۔ النبی 8لا ئی اتضاب اللعب تی لا 
ما روی الحسن بن عمارة عن علي؛ وابنٌ عمارة أجمعوا علی ترك حدیثہ 
لسوء حفظه وکثرة خطئه؛ ورواہ الحفاظ موقوفاً علی علي ۔ رضي اللہ عنە - 
لکن عليه الجمھور وما زاد علی العشرین فبحسابه قلٌّ أو کثر سواء کانت 
قیمتھا مائتی درھم أو أقل أو آکثر؛ وإليه ذھب الائمة الأربعة وغیرهم؛ إلا أن 
با حنیفة مع جماعة من أُھل العراق جعلوا في العین أوقاصا کالماشیة قاله 
الزرقاني . 


قال العیني”'': قال صاحب االتمھید): هو قول ابن المسیب والحسن 
ومکحول وعطاء وطاووس وعمرو بن دینار والزهري؛ وبه یقول أبو حنیفة 
والأوزاعی: وذکر الخطابي: الأوزاعي منھم”'ء ثم بسط الکلام علی دلائلھم 
وقال صاحبا أبی حیفةء ومالك؛ واللیث٠‏ والثوري؛ والشافعي؛ وابن أبي 
لیلیء وعامة اَل الحدیث: إن فیما زاد من الذھب والفضة ربع العشر في قلیله 
وکثیرہ ولا وقص؛ وروي ذلك عن علي وابن عمر ۔ رضي اللہ عنھم - 
انتھی۔ 


۔)۳٣/۹( انظر: (الاستذکارا‎ )١( 
.)۳٥٣ /٦( معمدہ القاريی؛‎ )۲( 
مکدذا فی الأصلء وفي اعمدة القاري): ذکر الخطابي الشعبي معھم.‎ )۳( 


ھ٥٤‎ 

















۹۔ کتاب الزکاق )٢(‏ باب )٦٦١٦(‏ حدیث 


فان مَالِك: لیْسَ في عِشْرِیی بنارآء تَاقَصة بت التُنْصَانِ 
زکاف فإِنَ ات می . بزیادتھا جستب ئم دیناراء وازلہ: ففَيپا 





(قال یحیی : قال مالك: 0,ھ“ دینار ا ناقصة) فی .الوزن (بیتة 
النقصان کی َ بلوغ النصاب (فإن زادت) أَي الدنانیر الناقصة إِذا زادت 
علی عشرین دیناراً (حتی نبلغ بزیادتھا) بالباء الجارة في أولەء فضمیر الفاعل 
من اتبلغ) یرجع إلی الدنانیر وبدون الباء في النسخ المصریة فیکون فاعل 
تبلغ) (عشرین دیناراً وازنة) أي کاملة الوزن (ففیھا الزکاة) واجبة لبلوغھا 
النتصاب . 

(قال مالك) وھذا بمنزلة الدلیل للمسألة المتقدمة (ولیس فیما دون) أي 
اق سس فص سار فیا اف 7 0اا سی اذ( کات النتہر تد کھا زا 
تائضۃ:الززت فلا قحب تھا الرکاةء لان نصاب الات عضررت دتارا کامل 
ولازكکاةذ فی أقل منھاء ٤‏ فلا تجب في ناقصة الوزن: لأنھا أقل من النصاب . 

قال الباچی”: وذلك لما کَلَلََا عليه من أن النصاب في الذھب عشرون 
مثقالاً والمراعی في ذلك اوت دون العدد؛ فإذا زادت حتی تبلغ تھا 
عشرین 2.7 وازنف فقّد بلغت النتصاب: فو جبت فه الزکاۃ. 


(قال مالك) کما أن العبرة في الدنانیر للوزن کما تقدمء فکذلك في 
الدراھم (ولیس فی مائتي درھم ناقصة) الوزن (بینة النقصان الزکاۃء فإن زادت) 
الدراھم الناقصة (حتی تبلغ بزیادتھا مائتي درھم وافیة) کاملة الوزن (ففیھا الزکاة) 
لبلوغھا النصاب . 


۔)۹٥/۲( هالمتقی؛‎ )١( 


ھ8٥‎ 








۹ ۔ کتاب الزکاۃ )٢(‏ باب )٣٦٦(‏ حدیث 


رو ہہ ہش کک کہ ہج کش کہ ٹہ ہہ کڈ ہہ یٹ رٹ و ٔ1 ۰۰۰۸ 


والحاصل: أن النقصان البیٔن في النصابین یمنع وجوب الزکاۃ عند الإمام 

مالك؛ وتقدم ما قال الحافظ في قولەه: الیس فیما دون خمسة أواق صدقة؛ 
استدل بە علی عدم الوجوب فیما إذا نقص من النصاب ولو حبةً واحدۃً خلافاً 
لمن سامح بنقص یسیر؛ کما نقل عن بعض المالکیةء انتھی. 

قال الموفق''': إن نصاب الفضة مائتا درهم کل عشرة منٹھا سبعة 
مثاقیل: ولا فرق في ذلك بی بین التبر والمضروب؛ ومتی نقص النصاب عن ذلك 
فلا زکاة فيه سواء کان کثیراً أُو رآ ھذا ظاھر کلام الخرقی؛ ومذھب 
الشافعی: واسحاق؛ وابن المنلذر لظاھر قوله کا : الیس فیما دون خمس 
أواق صدقة) والأوقیة أربعون درھماً بغیر خلافء فیکون ذلك مائتي درھم. 

وقان غیر الغرقی سس اضحَابنا :ان کات النقض پسیراٴ كَالحَة وَالْحكی 
وجبت الزکاۃ؛ لأنه لا یضبط غالبا فھو کنقص الحول ساعة أو ساعتین وإن 
ان نتضانا بنا کالداق والداقین ےئد ڑگاۃ لیت 

وعن امن ان نصاب الذھب إٰذا نقص ثلث مثقال زگائ وھو قول 
ہو می بوسوت وإن نقص نصفاً لا زکاۃ فيه ےت 
موضع آخر: (واقس ‏ الا کے اختارہ أبو بکر؛ وقال مالك: 
نقصت تتٹضا سا یجوز جواز الوازنقف وحبت الزکاۃ لاتھا تجوز 2 
الوازنف اُشبھت الوازنف والأول ظاھر الخبں فینبغی ان لا یعدل عنه انتھی. 

قال القسطلاني : الافساز وت سکة بدا سی لو تقو ون کو اف 
فی بعض الموازین دون بعض لم تجب؛ انتھی . 

وفی (البنایة): للشافعیة وجھان؛ اأُصحھما ۔ وبهە قطع المحاملي 
والماوردي اوت ؟ لا تجب؛ وعنلە: لا تمنع الْخَة والحبتان: وعنه : لو 


.)۲۰۹/٤( انظر: (المغني)‎ )١( 
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کا و بس میں میں ا کے رات کور ای ھا ہن ا و ا ا وت 2 
ان کانت تجوز بجواز الوازنف انث فھا الزٌکاق ڈٹائیز کانت و 
دراھم۔ 


نقصت دانقاً ار دنین تجب الزکاۃق ویه4 قال اید انتھی . 


وفی (شرح الإحیاء) عن (الروضة) للشافعیة: وإن نقص من النصاب حبة 
و بعض حبة؛ فلا زکاة فيهء وإن راج رواج التام او زاد علی التام لجودة 
نوعەء ولو نقص في بعض الموازین وتم في بعض فوجھان؛ الصحیح أنە لا 
زکاۃ فیەء وبە قطع المحاملي وغیرہ انتھی. 

قلت: وھکذا عند الحنفیةء ففي ٦‏ المحیط البرھاني): إذا نقص نقصاناً 
یسیراً یدخل بین الوزنین لا تجب الزکاةۃء وإن کان کاملاً فی حق غیرہ ھکذا 
ذکرہ القدوري فی کتابہ: انتھی.. 


وفي (البدائم)''۲: لا زکاةۃ فیھا حتی تبلغ مائتی درهم تا وزن سبعة؛ 


وإنما اعتبرنا الوزن في الدراھم دون العددہ لان الدراھم اسم للموزون: لآنه 
عبارةۃ عن قدر من الموزون مشتمل بە علی جملة موزونة من الدوانیق والحبات: 
حتی لو کان وزنھا دون المائتینء وعددھا مائتان: أو قیمتھا لجودتھا 
وصیاغتھا تساوي مائتین؛ فلا زکاة فیھاء ولو نقص النصاب عن المائتین نقصاناً 
یسیراً یدخل بین الوزنینء قال أصحابنا: لا تجب الزکاة فیه؛ لِأنه وقع الشك 
فی کمال النصاب؛ فلا نحکم بکماله مع الشك؛ انتھی. وفی (البنایة) عن 
(الینابیع): إذا کانت المائتان في العدد ونقصت في الوزن؛ لاتجب وإن قل 
النقصء انتھی . 

(فإان کانت تجوز بجواز الوازنة) أي الکاملة والوافیة (رأیت فیھا الزکاۃ 


۲ 


.)۲۱۰٠/٢( ہدائع الصنائع)‎ )١( 
.)۱۹۱/۲( ا المتقی)‎ )٢( 


٦ھ۷۷‎ 
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رہ دک تک کک ٹ ‏ ڈ ‏ ٹ ‏ ٹ ‏ رپ 200000 ًَ9 رو""۰"01111011111""99 


الوازنة ففیھا الزکاۃء وقال أبو حئیفة والشافعی: لا زکاة فیھاء والدلیل علی 
صحة ما یقول مالك أنه یملك من الذھب مقداراً یجوز لوزنه جواز عشرین 
دہناراہَ فورجت یه الرکاۃ:کالنشرین عیناراء آنتھی: 


وفي (الحاشیة) عن (المحلی): قال الشافعي: لسنا نقول بھذاء قال 
النبي ق: الیس فیما دون خمسة أواق صدقةاء وفي اشرح الإحیاء): إِن نقص 
من النصاب حبة أو بعض حبة؛ فلا زکاۃ فیەء وإن راج رواج التامء أو زاد 
علی التام لجودتەء ولو نقص فی بعض الموازین وتم فيی بعضھا فوجھان: 
الصحیح لا زکاۃ فیەء وبە قطع المحاملي وغیرہ کذا في (الروضة)ء انتھی. 


ٹم قال الباجي''': اختلف أصحابنا في تفسیر قوله: (یجري مجری 
الوازنة) فحکی أبو الحسن القضار وأبو بکر الأبھری: أن معنی ذلك أن تکون 
فی میزان وازنة وفيی میزان ناقصة؛ فإذا نقصت في جمیع الموازین فلا زکاة 
فیھاء وقال القاضي أبو محمد: إنە راد بذلك النقص الیسیر في جمیع الموازین 
کالحبة والحبتینء وما جرت عادة الناس أن یتسامحوا به في الساعات'' 
وغیرھاء وعلی ھذا جمھور أصحابناء قال الباجی: وھو الأظھر عنديء لآن 
اختلاف الموازین لیس بنقصء ولا بد من میزان یقع الاعتماد عليهء فیعتبر بە 
الزیادة والنقص . 


قال الزرقانی'': وعلی ھذا جمھور أصحابنا وھو الأظھر ویحتمل _ 
وجھاً الثاء وھو أن یکون الغرض فیھا غالباً غرض الوازنةء وھو المشھور عن 
مالكء وما سواہ تأویلء وھذا قول أصحابنا العراقیینء انتھی. 


.)۹٦/۲( االمتقی؛‎ )١( 
. حکذا في الأصل٠ء والظاھر الصاعات‎ )٢( 
.)۹۸/۲( ٥يناقرزلا ا شرح‎ )۳( 
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سر سے 


ھ مَالَكف في رَجْلء انث نا0 وت نات درمم وازنف 


1 


وَضرف 0اا ببَليْهِ 22 دراھم : اگلپتار : کے ١‏ تجب فیا 


ک0 و9 نما تَجب 0 ا قھے۔ 7 شتارا سا ً سای 


ہے سے 


قلت : 7 7 من 7 عو القول الثانيء ذ ففي االشرح الکیں۷٢:‏ 
وإن نقصت العین في الوزن نقصاً لا يشُظُْھا عن الرواجء کحبة أو حبتینء ٤و‏ 
نقصت في الصفة برداءة معدنھاء وراجت ککاملةء فتجب الزکاۃء قال الدسوقي 
قوله: 9کحبة أو حبتین) أي من کل دینار بشرط رواجھا رواج الکاملة بأن تکون 
السلعة التی تشتر .سا کامل تشتری بذلك الدینار الناقص لاتحاد صرفھما: 
ولیس المراد ان کلا یشتری به السلعة وإن اختلف الصرف؛ وقولہ: 9 کحبة أو 
حبتین أو ثلائثة١‏ فالمدار علی الرواج ککاملة قل نقص الوروٰۃ اف ری ھی 


(قال یحیی: قال مالك في رجل کانت عندہ ستون ومائة درهم وازنة) أي 
وافیة وکاملة (وصرف الدراھم) أي قیمتھا (ہبلدہ ثمانیة دراھم بدینار) حتی صار 
مجموع صرف الدراھم عشرین دیناراً (إِنّھا لا تجب فیھا الزکاة) وإن بلغت قیمة 
الدراھم نصاب الذھب (وإنما تجب الزکاۃ في مشرین دھھارا غپنا) ان :بَانمٹھا 
(آو مائتيی درھم) أي بأنفسهاء ولا یحسب قیمة أحدھما من الآخر. 


قال اائے ا وھذا کما قال: إن من کانت عندہ فضة لٴ تبلغ النصاب؛ 
فإنه لا زکاۃ عليه فیھاء وإن کانت قیمتھا من الذھب ما تبلغ النصاب؛ لان 
ما تجب فیه الزکاۃ من الاموالء فإنما نصابہ في نفسه دون غیرہ؛ انتھی. یعني 
ان .المال إنما یعتبر بنصاب نفسه لا بقیمتهء فلا تعتبر الفضة بقیمتھا من الذھب 
رلاعکشسفص گا لو کا0 :0 کٹلائرن فا2 قیکھا: وت ھتاراء ٹلا رکاہ یا 
)١(‏ (۱/٤٤٥٥)۔‏ 

.)۹۷ /۲( (المتقی)‎ )٢( 


۹ھ 
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ی ‏ شع> رخ 2 : ٭ھ درو وی مو رٹ و ئجھاراک وب ا و ھ کے 
قال مَالكِ فی ر حل کانت لە خَمَسة ذنائیر مِن فائِدق أو 


وفی (الحاشیة) عن (المحلی): بە قال أبو حنیفة والشافعیء قال عیاض: وعن 
بعضی السلف وجوب الزکاة فی الذھمبء إذا کانت قیمته مائتتيی درھمء وإن کان 
تا ر2۷ ات :القمن شر ت لغا لام ھی اظار ھا لا 


ما حکكي عن عطای وطاووس؛ والزمري؛ وسلیمان بن حرب٤؛‏ وانوت 
السختیاني؛ أنھم قالوا: هو معتبر بالفضةء فما کان قیمته مائتي درھم؛ ففيه 


الزکاۃء وإلا فلا؛ لأنە لم یثبت عن النبي قَلُ تقدیر فی نصابه فثبت أنە حمله: 


علی الفضة. ولنا ما روی عمرو بن شعیب عن أآبیه عن جدہ عن النبي للهُ أنە 
قال: ہلیس في أقل من عشرین مثقالاً من الذھبء ولا في أقل من مائتي درھم 
صدقةاء رواہ أبو عبیدء انتھی . 

(قال مالكء فی رجل کانت لە خمسة دنانیر) مثلاً کما زادہ فی (المنتقی) 
ایک نا اھ کھوشع کہ مھ ا5ال مد الات من 
فائدة أو غیرھا) ذکر في (الشرح الکبیرا'': أن نماء العین علی ثلاثة أنواع: 
ربحء وغلةء وفائدةء والربح کما قال ابن عرفة: زائد ثمن مبیع تجر علی ثمنه 
الأول ذھباً أو فضةء قال الدسوقي: وأما الغلة فإنھا ما تجدد من سلع التجارۃ 
قبل بیع رقابھاء کغلة العبد ونجوم الکتابةء وأما الفائدة فما تجدد لا عن مال 


2-7 


و عن مال غیر مزکی؛ کعطیة ومیراث وئثمن عرض القنیةء انتھی . 
قلت: واختلفت الروایات عن المالکیة فی ضم ھذہ الأنواع الثلاثة إلی 
الأصل کما بسطھا الباجي وشارح (الکبیر لیس ھذا محلھا۔. 
(١)‏ (المغنيی) .)۲١۱٢/٤(‏ 
(٢٣(‏ (۱/ ٤١٦)۔‏ 


ھ٠‎ 
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ہے - ا کی ڑڈے۔ ,ف2 ے2ٌ ا لک رت مر 5+5 ہے,2۶ َو 
ر فبھا۔. شم یات الغول جحی بلعت مٰ جب فیە الڑکاۃ: إِنه 
گا اکینوہ سط رامسم مھ شف مسر - سب می 


سا ھھس مھ اعد ھ9 والھندیة 
إلا فی نسخة (المصفًی) و (البا جي) ففیھما: فاتجرء قال 0 التجارة: 
التصرف في رأس المال طلباً للربحء یقال: تُجَرَ يَتَجْرُ وتاجرٌ ونجُر کصاجب 
وصخب؛ ولیس في کلامھم تاء بعدھا جیم غیر هذا اللفظ (فیھا) أي في تلك 
الدنانیر الخمسة (فلم یأت الحول حتی بلغت) تلك الدنانیر مقدار (ما تجب فيه 
الزکاة) أي بلغت حد النصاب فحکمھا (إنه یزکیھا) عند تمام الحول. 

یعني أن المعتبر في النصاب عند الإمام مالك ۔ رضي الل عنە ۔ آخر 
الحولء ویعتبر ابتداء الحول عندہ بابتداء التجارۃ وإن لم پکن إذ ذاك نصابا 
لکن لا یجب الزکاۃ عند تمام الحول بدون النصاب٠ء‏ فلو تمٌ الحول وقد بلغ 
المال نصاباً ولو قبل الحول بیوم یجب الزکاۃء ولو لم یبلغ نصاباً عند تمام 
الحول لا تجب إذ ذاكء بل تجب إذا بلغ نصاباً ولو صار في الغد والمسألة 
خلافیة عند الأئمة. 

قال الخرقي”'': من کانت لە سلعة للتجارةء ولا یملك غیرھاء وقیمتھا 
دون مائتيی درم فلا زکاةۃ عليه حتی یحول عليه الحول من یوم ساوت مائتتيی 
درھم؛ قال الموفق: وجملة ذلك أآنە یعتبر الحول في وجوب زکاة التجارة؛ 
ولا ینعقد الحول حتی یبلغ نصاباء فلو ملك سلعة قیمتھا دون النصاب؛ فمضی 
نصف الحول وهھي كکذلكء ثم زادت قیمة النماء بھاء أو تغیرت الأآسعار فبلغت 
نصاباء أو باعھا بنصابء أو ملك في أثناء الحول عرضاً آخر أو أثماناً تم بھا 
النصابء ابتداً الحول من حینئذ فلا یحتسب ہما مضی؛ ہذا قول الثوريی وأھل 
الغراق والشافعي وإسحاق وأبي عبید وأبي ثور وابن المنذر. 


7 'امفردات ألفاظ القرآن' 00 
)٢(‏ ە المغنی) .)۲٥٢ /٤(‏ 
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وَإِنَ لَِْ نم الا ئن َْ بخوَلَ عَلَيْمَ ان ٌَُ واحدِ و بَعْدمَا 


َو عَلَيْهَا الْحَْل بیز وَاجدء لُمَ جو وو اھ وو وی 
اوھ جس 


ولو ملك للتجارة نصاباً فنقص عن النصاب في أثناء الحولء ثم زاد حتی 
بلغ نصاباً استأئف الحول عليه لکونە انقطع بنقصه في أثنائهء وقال مالك: 
ینعقد الحول علی ما دون النصاب٠‏ فإذا کان في آخرہ نصاباً زگاہ وقال 
أبو حنیفة: یعتبر في طرفي الحول دون وسطہء انتھی. 

(وإن لم تتم) وصلیة (إلا قبل ان یحول علیھا الحول بیوم واحد) مثلاً (أو 
بعد ما یحول علیھا) وفي النسخ الھندیة : عليهء بضمیر المذکر بتأویل الموجود 
(الحول بیوم واحد) مثلاًء فیزکي إذ ذاك ولیس الیوم الواحد قید احتراز فی کلا 
الموضعین . 

ویوضح کلام المصنف ما في (الشرح الکبیرا''' إذ قال: وضم الربح 
لاأصله؛ أي لحول أصلهء ولو أقل من نصاب؛ ولا یستقبل به من حین ظھورہء 
فمن عندہ دینار ول المحرمء فتاجر فیه فصار بربحه عشرین؛ فحولھا المحرم؛ 
فِن تم النصاب بالربح بعد الحول زکی حینئذء قال الدسوقی: یعني کما لو 
ملك دیناراً وأقام عندہ أحد عشر شھراء ثم اشتری بە سلعة باعھا بعد شھرین 
بعشرین؛ فإنه یزکي الانء وصار حولە فیما یأتيی من یوم التمامء انتھی . 

وإليه أشار المصنف بقوله: (ثئم لا زکاۃ فیھا) فیما سیأتي من الاأیام (حتی 
حول علیھا الحول من یوم رُکیت) وھو آخر شھر صفر في الصورة التي حکاها 
الدَوقی۔ 

قال الباجي: یعني أنْ من کانت لە دنانیر أقل من النصاب٠‏ فتجر فیھاء 
فحال الحول؛ وقد أکملت بربحھا النصاب٠‏ فإن الزکاة واجبة فیھاء لأن حول 


.)٦1٤/١( )١( 


نود 

















۹۔ کتاب الزکاۃ )٢(‏ باب )٦٦٦(‏ حدیث 


یھ و وج ے اج وم و وم مھ وج جم ےر ومے مےے ےم ےو مدع اج ےم اص ہو مج و مھ عم ےام ر وھ ےم ھ م ے ٘م ے ہوم م+دھھ٭ ٭ 


الربح حول الأصلء سواء کان الأصل نصاباً َو دونەء وقال آبو حنیفة: إن 
کان الأصل أَقل من النصاب؛ فإنه یستأئنف حولا من یوم کمُل النصاب؛ وقال 
الشافعي: لا يْضَمٌُ الربح إلی أصله؛ وإن کان الأصل نصاباء انتھی. 

قلت: ومذھب الحنابلة في الربح موافق للحنفیةء کما في (الرورض 
المربع) وغیرہ: إن حول الربح حول أصله إذا کان الاأصل نصاباء وإن لم یکن 
الأصل نصاباً فحول الجمیع من کماله نصاباء انتھی. 

وقال ابن رشد''': أما اعتبار حول ربح المال؛ فإنھم اختلفوا فیه علی 
ثلائة أقوال فرأی الشافعي أن حولە یعتبر من یوم استفیدء سواء کان الأصل 
نصاباً أو لم یکن وقال مالك: حول الربح هو حول الأصل؛ أي إذا کمل 
للأصول حول زُكٌيَ الربح معهء سواء کان الأصل نصاباً أو أقل من نصاب إِذا 
بلغ الأصل مع ربحه نصاباًء قال آبو عبید: ولم یتابعه عليه أحد من الفقھاء إلا 
أصحابہء وِفَرٌّق قوم بین أن یکون راس المال الحائل عليه الحول نصاباً أو لا 
یکونء فقالوا: إن کان نصاباً زکي الربح مع رأس مالهء وإن لم يك نصاباً لم 
یزكء وممن قال بھذا الاآوزاعي وأبو ثور وآبو حنیفة. 

وسبب اختلافھم تردد الربح بین ان یکون حکمه حکم المال المستفاد أو 
حکم الأصل؛ فمن شبّھَه بالمال المستفاد ابتداء قال: یستقبل بە الحول؛ ومن 
شُبّوَه بالأصل وھو راس المال؛ قال: حکمە حکم رأس المال؛ إلا آن من 
روط ھٰذا التب آن یکوت راس الال قد وت ه ا الزکاةء: وذلك لا یکرت 
إلا إذا کان نصاباًء ولذلك یضعف قیاس الربح علی الأصل في مذھب مالك؛ 
ویشبه أن یکون الذي اعتمدہ مالك في ذلك هو تشبیه ربح المال بنسل الغنم 
لکن نسل الغنم مختلف فيه أیضاء وقد روي عن مالك مثل قول الجمھور: 
اق 
3 مات انی (۲۷۱/۱)ء وانظر: (ہدائع الصنائع) (۲/ )١‏ واالمجموع) (٥/٥١۱۵)۔‏ 


۳ 











۹۔ کتاب الزکاۃ (۲) باب )٦٦٦(‏ حدیث 


وَقَالَ مَالكٌ فی رَجْلٍ کَانّتٌ لَ کر دَنَابِیر فتَجر ھا فعال۔ 


عَلَيْهَ ايل را لے عَلرین دِیناراً: إنه ا اك و 
ظز با اڈ بشول عَلَيھَا الْحَْكء مِ وم بَلَفثَ ا تَجبُٔ نب 


قال الزرقاني''': ھذا مذھب مالك ۔ رحمه اللہ ۔ ان حول الربح حول 
أصله إن لم یکن أصله نصاباً قیاساً علی نسل الماشیةء ولم یتابعه غیر 
اأُصحاب وقاسه علی ما لا یشبھه فی اأُصله ولاافی فرعہ؛ وهھما أُصلان 
والأاصول ل١‏ یرد بعضھا إلٰی بعضء. وإنما یرد الفرع لی اأُصلہ انتھی . 


تاھد ریت سے قرحت هر رھ سم ال مامت اس انت 
في شروح الحدیث؛ لکن في کتب فروعھم تفصیل في ذلك؛ ففي 'شرح 
الاقناع۷'': یضم ربح حاصل في آثناء الحول لأصل في الحول إن لم یَنَضَ بما 
يْقومْ بەء فلو اشتری عرضاً بمائتيی درھم فصارت قیمته في الحول ثلاثمائة 
زگاھاء أما إذا نض دراھم او دنانیر بما يْقَوَمْ بەء وأمسکہه إلی آخر الخولء فلا 
یضم إلی الأصلء بل بُرَگیٰ الأصل بحولہ وویْفْرَدُ الربخ۔ بحولٍء انتھی. 


(وقال مالكء فی رجل کانت لە) أي عندہ (عشرۃ دنائیر) مثلاًء (فتجر) 
بالمجرد في النسخ الھندیةء وبلفظ: (فائجر؛ بالمزید في المصریةء (فیھا فحال 
علیھا الحول) أي تمت لە السنة (وقد بلغت عشرین دینارا) أيى بلغت حد 
النصاب عشرین دیناراً أو آکثر (إنه یزکیھا مکانهہ) وفي النسخ المصریة: مکانھاء 
أي یزکیھا حین تمت لھا السنةء (ولا یننظر لھا) وفي المصریة: بھا (أن یحول 
علیھا الحول من یوم بلغت) مقدار (ما تجب فیه الزکاة) أي لا ینتظر أن یتم لھا 
السنة من وقت بلوغھا نصاباء کما قال بە الشافعي وأحمد مطلقاًء والحنفیة إذا 


.)٦٦/۹( اشرم الزرقاني؛ (۹۸/۲)ء وانظر: (الاستذکار)‎ )١( 
۱ .)۳٣٥/٥( )(۲( 


٥٤ 














۹ ۔ کتاب الزکاۃ (۲) باب )٦٦٦(‏ حدیث 


أ6 1عر20-0.- 32 فلا وَمی عللہ رون تم لا :زکاة فیا 
تی بَخُول عَليْھَا الْعَؤلء مِن یَومَ ركَيّثْ. 
َال مَالِك : الأَمْر الْمُخْتَمَمْ عَلَبْه عِنْدنَا فی إِجَارَة العَبیدِ وَحَرَاجِهمْ 
او تماق ِتَاة الْمُکَائبِ و 1 ےج 


تھی اھر سد الات سرمافای اس ئا 
عشرون) ھکذا في جمیع النسخ المصریة من المتون والشروح؛ ووقع في جمیع 
النسخ الھندیةء وکذا في (المصفی) بلفظ: عشرةء وبه فسرہ الشیخ في 
(المضفٌی1: 

لکن الظاھر عند ھذا العبد الحقیر الفقیر أنه هو وھم من الناسخء لا وجه 
لە هھھناء والصواب الأول؛ والمعنی قد تم لە الحول؛ والحال أن الدنانیر إذ 
ذاك عشرون أي مقدار النصاب؛ فقد وجد عند المصنف شرطا النصاب حینئذ 
وھما النصاب والحول. 

(ثم لا زکاۃ فیھا حتی یحول علیھا الحول من یوم زکیت) یعني یعتبر ابتداء 
الحول الثانيی من یوم کمل النصاب؛ ووجبت الزکاةء فإذا انقضی الحول من 
ذلك الیوم وجبت الزکاة مرة أآخریء قال الزرقاني''': وھذا بمعنی ما قبله 
غایته أنە فرضھا في الأولی في خمسةہ وفي الثانیة فی عشرةء بحسب سڑؤاله 
عن ذلكء وأجاب فیھما بحکم واحد وھو ضم الربح لأصله وإن لم یکن 
نضاباء :اتی 

قلت: ھکذا فی عبارة (الموطاأً) إذ مال الصورتین واحدء لکن صاحب 
(المدونة) فرٌّق بین اریت فصوّر خمسة دنانیر في الفائدة وعشرۃ دنانیر فيی 
الربح فتأمل. 

(قال مالك : الأمر المجتمع عليه عندنا) بالمدینة المنورة (في إجارةۃ 
العبید وخراجھم: وکراء المساکن؛ وکتابة المکاتب : آنه لا تجب في شيء من ذلك 


00 7 الزرقانيی) (۹۹/۷)۔ 


م٥‎ 











۹۔ کتاب الزکاة )٢(‏ باب )٦٦٦(‏ حدیث 


الرّكَاهً قَلٗ ذَلِكَ آو كُثرَء عَتٌّی بَخُول عَلَيْه الّحَوْلء مِن یَوْمَ يَئِشَۃ 
صَاحبة. 

الزکاۃ؛ قُل ذلك أو کثر حتی بیحول عليه الحول من یوم بقبضه صاحبه) أي 
رب المال بشرط ان یکون نات 7 لأنھا فوائد تجددتء لا عن مال 
فیستقبل بھاء قاله الزرقاني. 


۔قال الباجي''': وھذا کما قال: إن الأمر المجتمع عليه عند فقھاء 
الأآمصار أنه لا زکاة فيی شيء من الفوائد حتی یحول عليه الحول من یوم 
یقبضھا صاحبھاء وإنما کان فيه خلاف روي عن معاویة وابن مسعود وابن 
عباس. وقد وقع الاتفاق لعدمه علی ما ذکر مالك؛ فغلة العبید وکراء المساکن 
وکتابة المکاتب کلھا فوائد فلا زکاۃ فی شيء نتیاٌ الات آن ھ عليه 
الحول من یوم یقبضھا ربھا أو من یقوم مقامهء انتھی. 


بل ال ق 2سن آھر ذارو افش گرقاب فان کا مصاف سس بغرق 
عليه الحولء وعن أحمد: أنه یزکیە إذا استفادہء والصحیح الأول؛ لقولہ ہلا : 


رپ زکاة فی مال حتی یحول عليه الحول)ء ولأنه مال مستفاد ناك تعا مات 


فأشبه ثمن المبیع؛ وکلام اأحمد في الروایة الأآخری گھر نقق سج دارہ 
سنةء وقض اآجرتھا فی آخرھا فأوجب عليه زکاتھاء ولأآنه قد ملکھا من أول 
الحولء فصارت کسائر الدیون إذا قبضھا بعد حول زگاھا حین یقبضھاء 


وقال جوی۔ کو تا دارہ سنتین بأربعین دیناراً ملك الآجرة من حین 
العقد وعليه زکاۃ جمیعھا إذا حال عليه الحول؛ لن ملك المکري عليه تام 
بدلیل جواز التصرف فیھا بأنواع التصرفات؛ وقال أبو حنیفة ومالك: لا یزکیھا 





۔)٦۰۳‎ /۲( االمنتقی)‎ )١( 
.)۲۷ /٤( (المغني)‎ (٢( 
۲۱۷۱)۔‎ /١( )٣( 














۹۔ کتاب الزکاة )٢(‏ باب )٦٦٦(‏ حدیث 


مھ ہے ہے مھ ےھ نے مھ عم می وم ےم مع ار ےمم مھ ےھ یو مج ے نے یھ ٤ے‏ ماع ھپ مھ ےھ ٤و٤ے‏ بد ٤ع‏ مم و اود ىدھ 


زا دہ ھت ات ۷ ےت شععیق الطے فا 
تستحق بانقضاء مدة الإاجارۃء انتھی. 

وقال ابن عابدین: وملك المکاتب لیس بتام لوجود المنافي؛ ولاأت :دائز 
بت یناسل ن-تارہ اہی ال الکان تل لا وت ور سلم تھے کنا 
یجب علی المولی فيه شيءء فکذا المکاتب؛ انتھی. یعني حتی یقبضه المولی 
ویحول عليه الحولء وکذا الحوانیت وغیرھا صرحوا بأن لا زکاةۃ فیھاء إلا أن 
تکون للتجارة حتی یقبض من کراٹھا النصاب ویحول عليه الحول۔ 

روعرب الرگاا کی مال الس نات نم تال لی نت ٢:اعنلنت‏ 
اف سن وع الله - فی زکاة مال العبد الذي ملک إیاہەء فروي عنەه: 
زکائه علی سید وھذا مذھب نات وإسحاق وأصحاب الرأي وروي عنه: 
لا زکاۃ في ماله لا علی العبد ولا علی سیدہء قال ابن المنذر: وھذا قول ابن 
عمر وجابر - رضي اللہ عنھم ۔ والزهري وقتادةۃ ومالك وأبي عبیدء وللشافعي 
قولان کالمذھبین . 

00اسگھگ الال سطافلن را ماف اف ئا شسمونت 
إحداھما: لا یملك؛: قال أبو بکر: فو اغتارئ: وھو ظاھر کلام الخرقي؛ 
ووجھه أن العبد مال فلا یملك المال کالبھائمء والثانیة : یملك؛ لأنه آدمي 
یملك النکاحء فیملك المال. 

ری ا علية رگاۃ تافط لاف ماک سرت الس ریررث نف 


ص۵ - 40 فان عجز استقبل سیدہه بما فی یدہ من المال 


7 (المخنی؟ ۵ ۱. 
)٢(‏ انظر: (المغني) .)۷۲/٤٢(‏ 


۷ 














۹ ۔ کتاب الزکاۃ (۲) باب )٢٦٦(‏ حدیث 


فال ماك في الع وَالْوَرِقِ ہے : إِكّ مَنْ بَلََ : 
حِصَث منهُمْ عِشْرِینَ دیتارا عبت أوْ اَی دِزْھم: تَعلبِ 4 ئہ فيهَا الَّكَا٤ٌ‏ وَمَن 


عت رر و29 


تقَصَثُ حِصَتْهُ عَمًا تَجبُ فيم الرّكَاۃٌء فَلا رکا ٤‏ عَليهِء وَإِن بَلَمَتْ حِصَصُهُمْ 
جُمیعاء مَا تَجبُ فيه الرّكَاةٌ وَكان بَنْضْهُمْ فِي ذٰلِكَ أَفْضلُ نَصیباً مِنْ 
بعض؛ اد ِنْ ثُل إِنْسَان نم بفذر حصّء إِذَا گان فی جصّة کُل إِنسَانِ ۱ 
و کا 0'٣‏ ای وا نوت 


حولاً وزکاہ: إن کان نصاباء ولا أعلم خلافاً بین أھل العلم في أنە لا زکاۃ 
٭7770 ۶۹ ٔ۳ ۶ھ وحکي عن أبي حنیفة 
أنه أوجب العشر في الخارج من أرضه بنا٤‏ علی أصله في أُن العشر مؤنة 
الأرض ولیس بزکاۃ؛ انتھی. 
(قال یحیی : وقال مالك في الذھب والورق یکون) کل واحد منھما أو المجموع 
مشترکاً (بین الشرکاء: إِن من بلغت حصته منھم) أي من الشرکاء (عشرین دیناراً عینا) 
أي بلغت حصته نصاب الذھب (أو) بلغت (مائتي درھم) یعني نصاب الورق (فعليه 
فیھا الزکاۃء ومن نقصت حصتہ مما) کذا في النسخ الھندیةء وفي المصریة عما (تجب 
فيه الزکاة) أي عن مقدار النصاب (فلا زکاۃ عليه) لعدم ملکه نصابا . 
(وإن بلغت حصصھم جمیعا ما تجب فیە الزکاۃ) أي بلغت حصة کل 
شريك نصاباً (وکان بعضھم في ذلك أفضل) وفي بعض النسخ: أقل: والمؤدی 
واحد؛ فإنھما متلازمانء إذا کان أحدھما أفضل فالآخر لا بد أن یکون أقل 
(نصیباً من بعض) بأن کان لواحد عشرون دیناراً مثلاء ولآخر أربعونء ولثالٹ 
ستون؛ (أخذ من کل إنسان) وفيی بعض النسخ المصریة: من مال کل إنسان: 
(منھم بقدر حصته إذا کان في حصة کل إنسان منھم) مقدار (ما تجب فيه 
الزکاۃء وذلك) أي شرط کون نصیبه نصاباً لا أقل منە (أن رسول اللہ قلُ قال: 
لیس فیما دون خمس ؤواق من الورق صدقة) ولم یفرق بین الشرکاء وغیرہء _ 
۸ك 




















۹۔ کتاب الزکاۃ )٢(‏ باب )٦٦٦(‏ حدیث 


ا لہ یعس اروں مس ہو و سور بہار ہا وہ 


فاقتضی أنە إنما یعتبر ملك کل واحدة علی حدة فاستدل بعموم قولہ ا فی 
الشرکاء وغیرہ علی ان الزکاۃ لا تجب منھم علی من عندہ أقل من نصاب . 

قال الباجي''": وھذا کما قال: إن الشرکاء وغیرھم في اعتبار النصاب 
سواء؛ فمن کان عندہ عشرون دینارا وجب عليه فیھا الزکاۃء سواء کانت متمیزةۃ 
من مال غیرہ أو مختلطة؛ لآن مخالطة غیرہ بماله لا یدخل فی ملکە من الجملة 
اکثر من مقدار ماله؛ وإذا انفرد ماله من مال غیرہ؛ فلا 00۳07+“ 
النصاب؛ فکذلك إِذا شارکه غیرہ؛ فإذا کان المال لجماعة وکان لکل واحد 
منھم نصاب؛ واختلفت سھامھمء فإن علی کل واحد منھم من الزکاۃ بمقدار ما 
یکون عليه منھا لو انفرد انتھی. 

(قال مالك: وذلك أحب ما سمعت إليٍ في ذلك). یدل علی أنه سمع 
خلافہ أیضاً''' وذلك أن عمر؛ والحسن البصري؛ والشعبي قالوا: إن الشرکاء 
في العین والماشیة والزرع إذا لم یعلم اأحدھم ماله بعینه أنھم یزکون زکاۃ 
الواحد قیاسا علی الخلطاء في الماشیةء وب قال الشافعي في الجدیدء ووافق 
مالکاً ابو حنیفة وأبو ثور قاله الزرقاني. 

قلت : ولا أثر للخلطة في غیر الماشیة عند الحنابلةء کما صرح بە في 
(الروض المربع). وذکر الموفق''' فيه روایة أآخری: أنھا تؤثر في غیر الماشیة 
اأیضاء لکن جعل المذھب الأول. 

وجملة ما قال: إن الحْلَّطة في السائمة تجعل مال الرجلین کمال الرجل 
الواحد في الزکاۃء سواء کانت ۴ "ھہ0+ە" وهي أن تکون الماشیة مشترِكّة 


۰ ۸) (المتقی)‎ ۱ (١) 
.)٢١/۹( انظر: (الاستذکار؛‎ )٢( 


)۳( (المعني) (٤/٥١٥۵١)۔‏ 














۹۔ کتاب الزکاۃ )٢(‏ باب )٦٦٦(‏ حدیث 


وأوایھل ےی و و لے ری لیے ےھ یو لے ےی و ےم ےی وھ مع یہ و بمدے مھ عم ےہ وم مھ و ےہ ےم ویو داع مے و مہدھےم ٭ 


بینھما بنصیب مُشٌاعء مثل ان یشتریا نصاباً أو یرثاہ فیبْقیاہ علی حالہ أو ُلطة 
ُوصاف بأن یکون مال کل واحد منھما ممیزاء فخلطاہ واشترکا في الأوصاف 
التعي نذکرھاء وھو قول عطاء والأوزاعيٴ والشافعي واللیث وإسحاق؛ وقال 
عالكت: اتا :کوٹر الِحَل2إذا كا0 لکل رك ٦٠‏ ان کال نصابء وحکي ذلك 
عن الثوري وأبي و واختارہ ابن المنذر. وقال أبو حنیفة: لا أثر لھا بحال. 


فإن اختلطوا في غیر السائمة''' کالذھب والفضة وعروض التجارۃ 
والزروع والثمار لم تؤثر كُلطتھم شیثاء وکان حکمھم حکم المنفردینء وھذا 
قول آکٹر أھل العلمء وعن أحمد روایة أآخری: ان شركةً الأعیان تؤثر في غیر 
الماشیةء فإذا کان بینھم نصابٌ یشترکون فيهء فعلیھم الزکاۃء وھذا قول إسحاق 
والأوزاعي في الحَبٌ والٹمرء والمذھبٔ الأولء وأما خلطة الأوصاف فلا 
مدخل لھا في غیر الماشیة بحالِء لن الاختلاط لا یحصل. 


وخرّج القاضي وجھاً آخر: أنھا ثُوئْرء لأن المؤنة تخت إذا کان 
الثلقۃ'٣‏ رَاعَتَاء والکتات واتقاط 7 الحرَیَن رر کللك آمرال العحازة 


والدکان واحد؛ والمخزن والمیزان والبائع فأشبه الماشیة ومذھب الشافعيی 


علی نحو مما حکیناہ من مذھبناء والصحیح أن الخلطة لا تؤثر في غیر الماشیة 
لروایة الدارقطنی'' بإسنادہ إلی سعد بن أبي وقاص مرفوعاً: (الخلیظان 
ما اجتمعا في الحوض والفحل والراعي) فدل علی ان ما لم یوجد فيه ذلك لا 
یکون خلطة مؤثرۃء انتھی. 


)١(‏ هو تحریف والصواب الماشیة. 
(۲) ئََي الفحل الذي یلقحھا۔ 
(۳) الناطور: حافظ الزرع. 
)٤٤‏ سن الدارقطني؛ .٦٦٤٤١/٢(‏ 


٥ه‎ ە٤‎ 














۹۔ کتاب الزکاۃ )٢(‏ باب )٦٦٦(‏ حدیث 


و و مک و وہ رھ کا و و و و وہ و وا و وا وو تو ہہ رس ڑا مو کور ا و ا او۔ اوھ و وا و تو واواو وا اھ اف وو وا او وس و ار 


وما قال الزرقاني من موافقة الحنفیة للمالکیة فھو في مسألة الباب یعني 
شرکة العین فقطء وإلا ففي الحقیقة بینھما اختلافء وأصل توافق المالکیة 
للحتابلة. ففی (الشرح الکبیر!'”'': خلطاء الماشیة کمالك واحدء قال 
الدسوقي: وأما الخلطاء في غیرھا فالعبرۃ بملك کل واحدہ انتھی۔ 


وعند الشافعیة تکون الَحْلَةُ فی کل شيءء قال الأردبیلی فی (الانوارا: 
ولو اشترك اثنان فصاعداً فی النعم بارثٹ أو ابتیاع و "ء0 زکاة واحد 
بشروط ذکرھاء ثم قال: ولو خلط خْلَطة الجوارء فلھا شروط مع ما ذکرت أن 
یٹحد المراح إلی آخرہ ٹم قال: تثبت في الزروع والثمار والنقدین وعروض 
التجارة بشرط اتحاد الحائط إلی آخر ما قاله. 


فعُلم من ذلك أن الخلطة لا تأثیر لھا عند الحنفیة مطلقاء ولا تآئیر لھا 
في غیر الماشیة عند الحنابلة والمالکیةء وتکون في کل شيء عند الشافعیةء قال 
السرخسي: الشریيك المفاوض والعنان وغیر ذلك کلھم سواء في حکم الصدقة 
لان وجوبھا باعتبار حقیقة الملك وغنی المالك به ولا ملك للشريك في 
ثصیب:شریکه مفاؤضاً کان آو غیرہ :انتھی. 


زقائ اق 7ق لی ۲اس ظارماطاکنن اوسغاقا نت انتاتان 
یعتبر لکل واحد نصاب کامل کحال الانفرادء ولا تأثیر للخلطة فیھهاء سواء 
کانت شرکة ملك بالإارث والھبة والشراء ونحوھاء أو شرکة عقد کالعنان 
والمفاوضةء وقال ابن المنذر: الأصح عدم وجوب الزکاۃء وقال ابن حزم في 
(المحلی): الخلطة لا تحیل حکم الزکاۃء هو الصحیحء انتھی . وإليه یظھر میل 
البخاری: 
(0-:(8۳۹/3). 
)٢(‏ م عمدہ القاري) .)٦٤٤/٦٤(‏ 


ًُ۱ 











۹| ۔ کتاب الزکاۃ 7 ٢١)‏ باب : )٦٦٦(‏ حدیث 


ہے سنا ہاقیب ہکےہ 
٦ػ8"‏ 


(قال مالك: وإذا کائت لرجل ذھب آو ورق متفرقة بأیدي أناس) لعة فی 
الناس کما في (الصراح٤.‏ (ٹ شتی) أي مختلفة ومتفرقة (فإنه ینبغي لە أن یحصیھا 
جمیعاً ٹم یخرج ما وجب عليه من زکاتھا کلھا). 

قال الباجي''': هذا کما قال: من کانت عندہ ذھب متفرقة بأیدي أناس 
شنٌی علی وجه القراض أو الودیعة أو غیر ذلك من الوجوہ التي یتمکن بھا من 
تنمیتھاء ولا یتعذر عليه تصریفھاء فإن حکمھا حکم المجتمع في یدہ: لآن 
الاعتبار باجتماعھا فی ملک وتصر فه دون یلد انتھی۔ ۱ 


وقال الزرقانی: ھذا إجماع إذا کان قادراً علی ذلك ولم تکن دیوناً في 
الام 1كاضا سط اھ کس فآ جج ۷آ آفئی: 

قلت: واختلفت الفروع في أنواع الدیون وحصولھا عند المالکیة کما في 
(الشرح الکبیر! وامقدمات ابن رشد)ء والأوجه عندي أن سٗآألة الکتاب مسألة 
الودائع لا الدیون خلافا لما قاله الباجي کما یدل عليه سیاق الکلام وعليه 
یتفرع ما حکی الزرقاني عن أبي عمر أنه إجماع؛ وأما الدیون فلھا تفاریع کثیرة 
عند المالکیة لا تجب فی آکٹرھا الزکاۃ إلا بعد القبض؛ ومع ذلك لا تجب في 
بعضھا إلا بعد الحول من القبض . ۱ 

وفی (الشرح الکبیرا””: وتعددت الزکاۃ علی المالك بتعدد الحول في 
عین مودعة قبفضھا المالك بعد أعوام فانه یزکیھا لکل عام مضی بعد قبمضھا٘ 


۔)۱٦٦١‎ /۲( ا المتقی)‎ )١( 
.)٤٥ /۹( انظر: (الاستذکار)‎ )٢( 
.)٥٥٦٤/1410 )۳( 











۹۔ کتاب الزکاة )٢(‏ باب )٢٣(‏ حدیث 


- 


۰۶۷۰۲٢ ۶۹۰۳٣٣٣٣٢‏ آؤْ ژٌ رَرتاء إلَه لا رکا عَلَيهِ نيت 
نول نا 7" . يََ أَفَاذَمَا 
"٠‏ اللسرتی: قوله: (یعد فبمضھا) ظامرہ! آج یل التب ١‏ رو وأنھا إنما 
من عندہ: 77 

وتجب الزکاۃ عندنا الحنفیة أأیضاً في الودائع ما لم تدخل في الضمار 
کما صرح بە في الفروع؛ ففي قالہس''' فی شرط النماء ہو فی اللغة الزیادق 
وفي الشرع نوعان: حقیقي وتقدیري؛ فالحقیقي الزیادة بالتوالد والتناسل 
والتجاراتء والتقدیري تمکنە من الزیادة بکون المال فی یدہ أو ید نائبہ فلا 
زکاۃ علی ما لم یتمکن منھا کمال الضمارء ثم ذکر صور الضماں ومن جملتھا 
إذا أودعه ونسي المودعء قالوا: إن کان المودع من الأجانب فھو ضمارہ وإن 
کان من معارفہ وجبت الزکاۃ لتقریطه بالنسیان فی غیر محله؛ انتھی . 


(قال مالك: ومن آفاد ذھباً أو ورقاً) بنحو میراث أو ہبة (إنه) بکسر الھمزة 
مقول القول؛ (لا زکاة عليه فیھا حتی یحول علیھا الحول من یوم أفادھا) قال 
الباجي: هذا کما قال: إن من آفاد فائدة لا زکاةۃ عليه فیھا حتی بحول علیھا 
الحولء سواء کانت جمیع ماله أو انضافت إلی نصاب عندہ؛ فإنه لا زکاۃ عليه 
فیھاء من آفاد عشرة دنانیر ففيی رجب ثم أفاد عشرة آخری في المحرمء فإنه 
یزکیھا جمیعاً لحول الآخرۃء ولو کانت الأولی عشرین دیناراً والثانیة عشرة 
دنانیر فإنه یزکي الأولی لحولھا ئم یزکي الثانیة لحولھاء وھکذا أبداً حتی 
یرجعا إلی قل من النصاب ؛ انتھی . 


وفی (الشرح الکبیر؛''': واستقبل حولاً بفائدة وھی التی تجددت لا عن 


.)۲۰٠٦ /۲( االبحر الرائق)‎ )( 
.))٦٦٤ /١( )۲( 




















۹ ۔ کتاب الزکاة )٢(‏ باب )٦٦٦(‏ حدیث 


وفوفہوویٹگٹیٹئیوٹیئٹییٹسسپ پٹ پ ٹ کی مک ٹپ ٣‏ ٹ کک -ث ٹب ٹڈ ٢‏ ج ‏ ہہ ہہ ہہ ہہ ہہ ور ڈکےڈ دہ رڈں]ں 


مالء فقوله: تجددت کالجنس: وقولەه: لا عن مالء أخرج بەه الربح والغلةء _ 


ومثلھا بقوله کعطیة ومیراثٹ؛ آو تجددت عن مال غیر مزکی کثمن عرض مقتنی 
من عقار أو حیوان باعه بعین فیستقبل بە حولاً من یوم قبضہ؛ وتضم الفائدة 
الأولٰی ناقصة لژثانیةء فإان حصل منھما نصاب حسب حولھما من یوم الثانیةء 
ویصیران کالشيء الواحد أو یضمان لثالئة إن لم یحصل من مجموع الأولیین 
اف ای 


قلت: وفي المسأَلة خلاف الحنفیة''' کما یظھر من تفصیل مسلکھم: 
ففي (الھدایةا'': ومن کان لە نصاب؛ فاستفاد في آثناء الحول من جنسهہ ضمه 
إلیه وزگاہ بەء وقال الشافعي - رضي اللہ عنه -: لا یضم لانە اصل في حق 
الملك حتی مُلِکت بملك الأصلء ولنا أن المجانسة هي العلة في الآاولاد 
والأرباح؛ لأن عندھا یتعسر التمیٔز فیتعسر اعتبار الحول لکل مستفاد وما 
شرط الحول إلا للتیسیرء انتھی . 


ولا یذھب عليك أن المذکور في کلام المصنف فائدة العین من الذمب 
و الورق؛ وفیھا خلاف الحنفیة عن المالکیةء وھم موافقون للشافعیةء بخلاف 
فائدۃ الماشیةء فحکمھا عند المالکیة مخالف لفائدة العینء کما سیأتي بیانھا في 
محلھاء وحکم الفائدتین عند الحنفیة واحدء وھو أنھما تضمان إلی النصاب 
السابق من جنسه بأي نوع استفیدت . 


وقال الموفق”: إن استفاد عالاً مما یعتبر لە الحول؛ ولا عال لە سواہ 
وکان نصاباء أو کان لە مال من جنسە لا یبلغ نصاباًء فبلغ بالمستفاد نصابا 


.)٦٤١/٢١( انظر: (الکوکب الدري)‎ (١) 
طبع باکستان.‎ .)۱۸٢/۲( )۲( 
.)۷٥/٤( (المعني)‎ (۳٣) 











۹۔ کتاب الزکاۃ (۲) باب )٦٦٦(‏ حدیث 


اع ےرذ ای مم مىحےھ و مج ےم مھ و و مم ےی وھ ےو و موم مج و مم م ےم + مم عم وم دم ہف مم مھ جع روصم ٭ 


انعقد عليه حول الزکاۃ من حینئذ؛ فإذا تم حول وجبت الزکاة فیهء وإن کان 
عندہ نصاب لم یخل المستفاد من ثلائة اأقسام؛ أحدھا: ان یکون المستفاد من 
نمائه کربح مال التجارة ونتاج السائمةء فھذا یجب ضمہ إلی ما عندہ من آصله 
فیعتبر حوله بحوله؛ ولا نعلم فیە خلافاًء لأنه تبع لە من جنسەء فأشبه النماء 
المتصل وھو زیادة قیمة عروض التجارۃ. 


والثاني : ان یکون المستفاد من غیر جنس ما عندہء فهھذا لە حکم نفسه لا 
یضم إلی ما عندہ فيی حول ولایِصّاب؛ بل إن کان نصابا استقبل بە حولا وزکاہ 
الا قاد ي اعلمدہ رمتاقرل مہو التلنات وی عن :این جرد 
وابن عباس ومعاویة: ان الزکاۃ تجب فيه حین استفادہ: قال اأحمد عن غیر 
واحد: یزکیە حین یستفیدہ وروی بإسنادہ عن ابن مسعود قال: کان عبد الله 
یعطینا ویزکیەء وعن الأوزاعي فیمن باع عبدہ أو دارہ: أنە یزکي الثمن حین 
یقع في یدہ إلا أُن یکون لە شھر یعلم فیؤخرہ حتی یزکیە مع مالهء وجمھور 
العلماء علی خلاف ھذا القولء منھم أبو بکر وعمر وعثمان وعلي . 

قال ابن عبد البر: علی ھذا جمھور العلماء؛ والخلاف في ذلك شذوذ. 


والٹالٹ: أن یستفید مالاً من جنس نصاب عندہ قد انعقد عليه الحول 
بسبب مستقل؛ مثل أن یکون عندہ أربعون من الغنم مضی علیھا بعض الحول 
فیشتري أو یَنَهبُٔ مائةء فھذا لا تجب فیه الزکاۃ حتی یمضي عليه حول أیضاء 
وبھذا قال الشافعي؛ وقال أبو حنیفة: يضمُه إلی ما عندہ في الحول فیزکیھما 
جمیعاً عند تمام حول المال الذي کان عندہء انتھی. ۱ 

قال القاري فی (شرح النقایة: ویضم المستفاد وسط الحول إلی نصاب 
یعفرف عشراوقاق ا اسیا من تلق الاضات بات'اشترقی ئن آنناء 
العرل تام قاسفارا قے ا کی را ام ضا رت ا 
ورث في أثناء الحول شیئاً من جنسهەہ؛ أو حصله من کسبە؛ وقال مالك 


‌ٛھ٥‎ 








۹۔ کتاب الزکاۃ )٢(‏ باب )٦٦٦(‏ حدیث 


ڑم مم اف مم مم دم مم مم مم مھ مم دم مم ام ےم مو ےو دم ے لے ٤ے‏ و ےو ےمج و مم ے وم یمم ےی ےا وی مھ 


والشافعي: إن کان المستفاد بسبب من النصاب ضمٌء وإن لم یکن بسبب منە لا 
يضَمُ٘ لان المستفاد أصل في حق الملك؛ فیکون أصلا فی حق الواجب فیه. 

ولنا أن المجانسة هي العلة في المستفاد بسبب النصاب کالأولاد 
والارباح الحاصلة عنه في أثناء الحولء وھي موجودة في المستفاد الذي لیس 
بسبب النصاب؛ وشرط مالك والشافعي للمستفاد فیه مضیٗ حول تام لقولہ گا : 
(من استفاد مالا فلا زکاة فيه حتی یحول عليه الحول) رواہ الترمذي؛ ولنا في 
المستفاد من الجنس قولہ قك: (إن في السنة شھراً تؤدون فيه زکاۃ أموالکم: 
فما حدث بعد ذلك فلا زکاة فیە حتی یجيء رأس الشھراء رواہ الترمذي؛ فھذا 
یقتضي أأنه یجب الزکاة في الحادث عند مجيء زا السفقف ما وراہ لسن 
قاھ ولئن ثبت فلیس فيه ما ینافيی مذھبناء لأنا نقول: لا یجب الزکاۃ في 
بل( کی بعر لعَلیتا' الشرك: اتا اضالتار تعا کما في الأولاد والأرباح 
انٹھی۔ 

قلت: حدیث (من استفاد مالاً؛ صحح الترمذي''' وَقْقَهُ علی ابن عمر؛ 
ونکلم علی الحدیث المرفوع؛ فقال: عبد الرحمن بن زید بن أسلم ضعیف في 
الحدیثء ضغفه أحمد بن حنبل وعلي بن المدیني وغیرھما من أھل الحدیث: 
وھو کثیر الغلط . 

وقال السرخسي في (المبسوط): ثم الضم في خلال الحول بالعلة التي 
یضم بھا في ابتداء الحولء فضم بعض المال إلی البعض في ابتداء الحول 
باعتبار المجانسة دون التوالدء فکذلك في خلال الحول؛ ثم ما بعد النصاب 
الأآول بناء علی النصاب الأول وتبع لەء حتی یسقط اشتراط النصاب فيه؛ 
فکذلك یسقط اعتبار الحول فيهء ویجعل حول الحول علی الاأصل حؤولاً علی 
التبعء انتھی. 


۔)٦٦١‎ /۳( انظر: ١جامع الترمذيی)‎ ()١) 








۹۔ کتاب الزکاۃ (۳) باب )٦٤٦٤(‏ حدیث 
)٣( 2‏ باب الزکاۃ فی المعادن 


11ب عتکتی گی 7ر قالات“ کن رَبیْعَةَ َ‫ ا تر 


الزّحْمٰنء عَنْ غَيْر وَاجدِ؛ . رَسُولَ الله قَلاِ فَطمَ معوفوسمسانت 


ا مسق مھ اما تے تھا فشوت 
لی النصاب السابق؛ وقد قال اَی جا : الیس فیما دون خمس ذود صدفة) 
الحدیث؛ فاحری أن یعتبر فی الحول أیضاً الحول السابق. 


)٣(‏ الزکاۃ فی المعادن 
جمع معدن بکسر الدالء من عَدَنٌ إذا أقام لإقامة الذھب والفضة بە أو 
لاقامة الناس فیھا شتا٤‏ وصیفاً. قال ابن عاہبدین: معدن بفتح المیم وکسر 
الدالء وفتحھا إسماعیل عن النووي؛ وأصل المعدن المکان بقید الاستقرار فیه 


ٹم اشتھر فيی نفس الأجزاء المستقرة التی ھا اللہ تعالی في الأرض یوم خلق 
الأرض حتی صار الانتقال من اللفظ إليه ابتداء بلا قرینةء انتھی . 


٤‏ ۔ (مالك؛ عن ربیعة بن أبي عبد الرحمن) فرّوخ المدني المعروف 
بربیعة الرأيء وفي (موطأً محمدا''' بلفظ التحدیث (عن غیر واحد) قال ابن 
عبد البر: هذا الحدیث في (الموطاً) عند جمیع الرواة مرسلء وقد وصله الہزار 
من طریق عبد العزیز الدراوردی عن ربیعة عن الحارث بن بلال بن الحارث 
المزني 7 قال السیوطيی'”'': وآخرجه أبو داود من طریق ور بن زید عن 
عکرمة عن ابن عباس؛ قلت: وسیاق ١‏ موطاً محمدا) بُغایر هذا السیاقء وفیە: 
أخبرنا مالك حدثنا ربیعة وغیرہ: أن رسول اللہ پ... الحدیث. 


(أن رسول ال ي٤‏ قطع) مکذا في جمیع النسخ الموجودة من الھندیة 


.)۱٥١/١( انظر: اموطاً محمد مع التعلیق الممجد؛‎ )١( 
.)٦٤٠١ /۲( سویر الحوالك) (ص٢٢۲)ء وانظر : ۷ شرح الزرقانيی)‎ 8 )۲( 


ك۷ 











۹۔ کتاب الزکاۃ (۳) باب )٦٦٤(‏ حدیث 


مم" ھ اع مم وو مم مھ مھ وع و وم و مم و و و ود وو وم و ےو یومہمےی ےم جم ومدہمے ه+مہدےےءے مم“ 


والمصریة بدون الھمزۃ إلا فيی نسخة (المصفٰی ففیھا بالھمزۃء وفيی هامش 
النسخ الھندیة: قولە: (قطع)ء صوابە: أقطع بالھمزۃ والروایة ما في الکتاب: 
ای 

قلت: والمعروف عند أھل اللغة أیضاً الإقطاع من الإفعال؛ وفي 
(المرقاۃ) عن الطیبي : الإقطاع ما یجعلە الإمام لبعض الآجناد والمرتزقة من 
قطعة أرض لیرتزق من ریعھاء وفي (النھایة): الإقطاع یکون تملیکاً وغیرہء قال 
ابن الملك : أعطاہ لیعمل فیھاء ویخرج الذھب والفضة لنفسەء وھذا یدل علی 
جواز إقطاع المعادنء ولعلھا کانت باطنةء فإن الظاهرة لا یجوز إقطاعھا 
انتھی. 

قال الحافظ في هاالفتح)''': تقول: أقطعتہ أرضاً جعلتھا لە قطیعة 
والمراد بە ما یخص بە الإمام بعض الرعیة من الأرض الموات؛ فیختص به 
ویصیر أولیٰ بإحیائه ممن لم یسبق إلی إحیائەء واختصاص الاإقطاع بالموات 
متفق عليه في کلام الشافعیةء انتھی. 


وفي اتھذیب اللغات) للنووي: قال الجوهري: الإقطاع یکون تملیکاً 
وغیر تمليك؛ انتھی. وفي ‏ تھذیب اللغات)''' للنووي : قال الرافعيی: المعادن 
هي البقاع التي أودعھا اللہ عز وجل شیئتاً من الجواھر المطلوبةء وھي قسمان: 
ظاھرة وباطنةء فالظاھرۃ هي التي یبدو جوھرها بلا عملء وإنما السعي والعمل 
لتحصیلهء وذلك کالنفطةء والکبریت: والقارء والمومیاء والقطرانء وأحجار 
الرحاء وشبھھاء وھذہ لا یملکھا أحد بالإحیاء والعمارةء وإن أراد بھا النیل 
ولا یختص بھا المحتجر؛ ولیس للسلطان إقطاعھا بل هي مشترکة بین الناس 


.)٥/١٤( انظر: (ہذل المجھودا‎ )١( 
(۹۰/۲)۔‎ )۲( 


‌ٛ ه٤‎ 








۹۔ کتاب الزکاۃ (۳) باب )٦٤٦٤(‏ حدبث 


و کو و وا سیف بل ا و اق سے و ھڑوا و عو کے ہو و وگ و جو وا او چو و و ما و ور و و و و کا و و ان تو و و تا فآ وہ و ہچ و 0 


والفضة والرصاص والنحاس والحدید وسائر الجواھر المبثوثة في الأرض؛ ھل 
یملك ھذہ بالاحیاء؟ فیه وجھان: أظھرھما أنھا کالظاھرۃء انتھی . 

قال العیني”'': الإقطاع یکون تملیکاً وغیر تمليیك٠‏ وإقطاع الإمام تسویغه 
من مال اللہ تعالی لمن یراہ أھلاً لذلكء وأکثٹر ما یستعمل في إقطاع الأرض 
وھو أن یخرج منھا شیئاً یحوزہ؛ إما أن یملکە إیاہ فیعمرہء آو یجعل لە غلته 
ففی صورۃ التمليك یملك الذي أقطع لەء وھو الذي یسمی المقطع لە رقبة 
الأرض؛ فیصیر ملکاً لە یتصرف فيه تصرف المُلاك في أملاکھم؛ وفي صورۃة 
جعل الغلة لە لا یملك إلا منفعة الأرض دون رقبتھاء فعلی ھذا یجوز للجندي 
الذي یقطع لە ان یؤجر ما أقطع لە؛ لانه یملك منافعھاء وإن لم یملك رقبتەه؛ 
وله نظائر فی الفقەء ثم ذکر النظائر. 

وفيی (الدر المختارا''': لیس للامام أن يُقطع ما لا غنی للمسلمین عنه 
من المعادن الظاھرةء کالملح والکحل والاآبار التي یستقي منھا الناس؛ فلو 
أقطعھا لم یکن لاإقطاعھا حکمء بل المُقُطع وغیرہ سواءء انتھی. 

وبسط ابن عابدین الکلام علی الإقطاعات؛ وقال: إن للامام أن یعطي 
الأرض من بیٹا العال:علی وجة التعليك ٹرقیٹھا :کا یعطی العال خیث رای 
المصلحةہ إذ لا فرق بین الأرض والمال في الدفع لق فاغتنم هذہ 
الفائدۃةء فإنی لم آر من صرح بھاء وإنما المشھور في الکتب أُن الاإقطاع تمليك 
الخراج مع بقاء رقبة الأرض لبیت المال؛ انتھی. 


وفی (الشرح الکبیرا''' للدردیر : أن الإقطاع تمليك مجرد فله بیعه وبته 
)١(‏ معمدۃ القاريی؛ )٥١٥/٥٥(‏ باب ما أقطع النبئ قٍ من البحرین ۔ 
)٢(‏ انظر: ۸ الدر المختار؛ (۲/ ٦۰۹‏ ۔ .)٦٦‏ 
.)٦۸/٤( )٣۳(‏ 


۹ء 














۹ ۔ کتاب الزکاۃ ۱ )٣(‏ باب _. )٦٤٤(‏ حدیث 


لِبلالِ بُن الحَارث المرِنٔ پرسفپُمجفائسئمعاش۲اضسوسس سی 


ووقفه ویورث عنە إن حازہہ ولو أقطعه علی أن عليه کذا أو کل عام کذا 
عمل بەء ومحل المأخوذ بیت المال لا الإمام لعدم ملکە؛ لما أقطعه ولا 
یقطع الإمام معمور أرض العنوۃ الصالحة للزراعة ملکاً بل إمتاعاً وانتفاعاًء وأما 
ما لا یصلح لزراعة الحب ولیس عقاراً للکفارہ فإنه من الموات یقطعہ ملکاً أو 
انتفاعاء وإنما لم یقطع المعمور ملکاً؛ لأنه یصیر وقفاً بمجرد الاستیلاء عليه؛ 
وأما أرض الصلح فلیس للامام إقطاعھا مطلقاً . 

قال الدسوقي: قوله: ا(تمليك مجردا أي لا یحتاج معه إلی عمارۃة أي 
بخلاف الإحیاءء وقوله: بل إمتاعاً أي انتفاعاً مدة حیاته مثلاً أو مدة أربعین 
سنةء وقوله: الیس للامام إقطاعھا) أي أرض الصلح؛ لانھا علی ملك أھلھا 
لا علقة للامام بھاء وقوله: امطلقاً؛ أي سواء کانت معمورۃة أو مواتاء انتھی 
بزیادة. 


وبسطنا في أقوال الفروع في ذلك لینکشف الغطاء عن مسلك الإمامین 
الھمامین ۔ رحمھما اللہ تعالی - ثم الظاھر أن إقطاعہ قَلُ هذا لم یکن تملیکا 
لما في روایة الحاکم''' عن الحارث بن بلال بن الحارث عن أبيه: أن 
رسول اللہ گلا قطع لبلال بن الحارث العقیق أجمع فلما کان عمر ۔ رضي اللہ 
عنه - قال لبلال: إن رسول اللہ قَلةٍ لم یقطعك لتحتجرہ عن الناس؛ لم یقطعك 
إلا لتعمل قال: فأقطع عمر بن الخطاب للناس العقیق؛ وقال: ھذا حدیث 
صحیح ؛ وأقرہ عليه الذھبي . 


(لبلال بن الحارث) بن عاصم بن عصم بن سعید (المزني) ایوہ ال عیں 
البصرةء أحادیثه في السنن وغیرھاء قال المدائني وغیرہ: مات سنة ٦٦ء‏ ولە 
)١(‏ االمستدرك) (١/٤٥٦)۔‏ 


بت 











۹ ۔ کتاب الزکاۃ (۳) باب )٦٦٦(‏ حدیث 


وا 
زی کے سو وا 
معادن الصلةف رو کو جی و وا و کو جو و با و ماع ور واکیکھویس کم رکف واھری او اع اوھ و و وی و او و 


القاري : بفتح القاف والباء مجرورة بالاضافة ومٰي منسوبة إلی قبل اسم 
القاری) ولب ل غیر الَضفوظ کسر القاف رسکزن البروعدة آتھی: 


قال ابن الأئیر: نسبة إلی قَبّل بفتح القاف والباء ھذا هو المحفوظ في 
الحدیثء وفي ا9کتاب الأمكنة): الْقِلَبّة بکسر القاف بعدھا لام مفتوحة ثم باء 
وفی (معجم البلدان٢:‏ القبلیة بالتحريكء کأنه نسبة إلی قبل بالتحریيك؛ قال 
الو اتی اضر تی جار الع ی علئ التریتقا20"القبلیة سراۃ فيْما ہین 
المدینة وینبع؛ ما سال منھا إلی ینبع سُمّي بالغورء وما سال منھا إلی أودیة 
المدینة سمي بالقبلیةق وحدُھا من الشام ما بین الحث؛ وھو جبل من جبال بني 
عرك من جھینة وما بین شرف السیالةء أرض یطأھا الحُٛجُاجء وفیھا جبال 
وأودیة 

وقال الطبراني في (المعجم الکبیرا''' بسندہ إلی بلال بن الحارث 
المزنی: أن رسول الل قَيٍ اأقطعہ ھذہ القطیعةء وکتب لە فیە: (بسم اللہ الرحمن 
الرحیم هذا ما اأعطی محمد رسول ال بلال بن الحارث؛ أعطاہ معادن القبلیة 
غوربھا وجْلَسِیّھا غشّیة وذات التْضب؛ وحیث صلح الزرغٌ من قدس إن کان 
صادقاا١‏ وکتب معاویةء ویروی: وحیث یصح الزرع من قریشء وفي روایة: 


غشیة بالغین والشین معجمتین وفي روایة بالعین والسین مھملتین انتھی. 


وفيی (المجمع: ھی ناحیة من ساحل البحر بیٹھا وبین المدینة خمسة 
أیامء ثم قال الشیخ في (المصفٔی) ما تعریبه: إن الظاھر أن هذہ المعادن لم 
تکن من الذھب والفضةء لن أھل التاریخ قاطبة لم یذکروھاء ویبعد إھمالھم 


مت 

















۹۔ کتاب الزکاة )٣(‏ باب )٦٤٦٤(‏ حدیث 
شی ا و وی اہ 
وهیٗ مِنْ ناحیة الفرع کس امس نات مس بش شس تس اراس اس اس 


ذلك؛ أو إخفاؤھا علیھم مع کونھا بقرب المدینةء فالظاھر أنھا من سائر 
المنطبعات کالحدید وغیرہ أو من غیر المنطبع کالمغرّة والنورۃء وھذا الأآخیر 
اأقربء فالظاھر قول أحمد: إن الزکاۃ تجب فی کل معدن منطبعاً کان أو غیرہ 
اتی ۱ 

(وھي من ناحیة الفْرُع) قال القاري: بضم الفاء وسکون الرْاء وبالعین 
المھملة خلافا لمن وھم فيەء وضبطه بالمعجمة موضع واسع بینە وبین المدینة 
خمسة أیام و أقل وبە قری کثیرةء انتھی . 

وقال الزرقانی”: بضم الفاء والراء کما جزم بە السھیلي وعیاض في 
(المشارق)؛ وقال في کتابه (التنبیھات): ھکنا قیّدہ الناس؛ وکذا رویناہ: 
وحکی عبد الحق عن الأحول إسکان الراءء ولم یذکرہ غیرہ انتھی. 

فاقتصار (الٹھایة) والنووي في اتھذیبه) علی الاسکان مرجوحء قال في 
الروض): بضمتین من ناحیة بالمدینة فیھا عینانء یقال لھما: الربض 
والتحف؛ یسقیان عشرین آلف نخلة؛ انتھی ۔ 

وفيی تھذیب النووي): بضم الفاء وإسکان الراء قریة ذات نخل وزرغ 
ومیاہ جامعة بین مکة والمدینة علی نحو أربع مراحل من المدینةء انتھی. 

ثم قال الباجي''': قال ابن نافع : إن القبلیة لم تکن خطة لأحدء وإنما 
کانت فلاۃء والمعادن علی ثلائة أضرب: ضرب منھا لجماعة المسلمین 
کالبراري والموات وأرض العنوةء وضربٌ منھا في أرض الصلح؛ وضرب منھا 
ظھر فی ملك رجل من المسلمین؛ فأما ما کان لجماعة من المسلمین فان 
لادإمام آن یقطعھا من شاءء ومعنی الاإقطاع إیاھا ان یجعل لە الانتفاع بھا مدة 


.)٦/١٤( انظر: (شرح الزرقانيی) (٢/١٠۱)ء وابذل المجھود)‎ )١( 
.)۱۰٠/٢( االمتتقی)‎ )٢( 


٥ك‎ 











۹ ۔ کتاب الزکاۃ (۳) باب )١٦٤(‏ حدیث 


0َٗ: 9000000011011011 010100101111 - -ِ-.‌ 


محدودة أو غیر محدودۃ دی کو ا لأنھا بمنزلة الأرض التي لجماعة 
المسلمین؛ فللإمام حیسھا لمنافعھم؛ ولا یبیعھا عليھم؛ ولا ُمَلگھا بعضھم. 

وما ظھر منھا في أرض الصلح فقال ابن حبیب : یقطعھا الإمام مَنْ ذکر 
وحکی ذلك عمن لقي من اأصحاب مالك٠‏ وقال ابن نافع وابن القاسم: لا حق 
لاإمام فیھاء وھي لآاھل الصلحء قال ابن القاسم: إن من أسلم من أھل الصلح 
وبیدہ معدن أخرج عن یدہء وأقطعه الإمام من شاء وأما ما ظھر منھا في 
أرض رجل من أھل الإسلامء فإنه لا بُمَلکه في قول ابن القاسمء وقال مالك: 
ذلك لەء ولە منعهء فإذا ثبت ذلكء فمن أقطع من هذہ المعادن شیئا لم یکن لە 
بیعھا؛ لأنه لا یملکھاء انتھی مختصرا. 

فعْلِم بذلك أن إقطاع المعادن عند المالکیة یکون تمليك المنافع . 

وفي (الشرح الکبیرا''': وحکم المعدن أن للاٍمام ونائبه أن بُنُطعه لمن 
شاء أو یجعله للمسلمین ولو برض مسلم أو کافر إلا أرضا مملوکة لمصالح؛ 
فھي للمُصالحء لا للامام إلا أن یُسلم المصالح فیرجع حکمہە للمإمام انتھی 


نکی ان رشد في امقدماتها''' الاختلاف في المعادن ھل هي تبع 
للاأرض التي فیھا أم لا؟ فقال: اختلف فیھا علی قولین: أحدھما: أُنھا لیست 
تبعاً للأرض التي هي بھا مملوکة کانت أو غیر مملوکةء وأن الأمر فیھا إلی 
الإمامء یقطعھا لمن یعمل فیھا حیاة المقطعء أو مدة ما من الزمان من غیر ان 
یملك أصلھاء إلا أن تکون في أرض قوم صالحوا علیھا. ھذا مذھب ابن 
القاسم وروایته عن مالك في (المدونةاء وھکذا فی (العتبیة) . والثانی : أُنھا تبع 
للأرضء ھذا مذھب سحنون؛ ومثله لمالك فی (کتاب ابن المواز) انتھی۔ 
)١(‏ (۸۸/۸]). 
)٢(‏ انظر: (٢١٢۲)۔‏ 


اور 











۹۔ کتاب الزکاة (۳) باب )٦٤٦٤(‏ حدیث 


فو و و سو وو وٹ وٹییٹیسسٹیسپیسپٹسسی ڈگ شک کک 2 و ,.َ2,.2,., 1- 1 ۹ 01و" 1ک ری 


رسکی لے ۳ا قد القطانی ٥)‏ الات فی لات ضط انی تیلہا 
الملك الباٹٌء ومن أقطع شیئتاً منھا کان لە ما دام یعمل فيه فإذا قطع العمل 
عاد إلی اأُصلہه فکان امام إقطاعه غیرہ انتھی . 


وأما عند الحنفیة فما في (البدائع!''': ما المعدن فإما إن وجدہ في دار 
الإسلام أو في دار الحرب في أرض مملوکة أو غیر مملوکةء فإن وجد في دار 
الإسلام في أرض غیر مملوکة فالموجود مما یذوب بالإذابةء وینطبع بالحلیة 
پجپاقید الخغس+ فاریعة اغامه للواچد کائتا ئن کات إلا/الحرتی المَستَامن 
فإنه یسترد منە الکل إلا إذا قاطعه الإمامء فإن لە أن یفي بشرطء وأما ما لا 
یذوب بالإذابة و المائع کالقیر فلا شيء فیھما بل کلە للواجد. 


وأما إذا وجدہ في أُرض مملوکة فأربعة أخماسه للمالك؛ وجدہ هو أو 
غیرہء لأن المعدن من توابع الأرض؛ لآنه من اجزاٹھا خلق فیھا ومٹھاء وإذا 
ملکھا المختظٌ لە بتمليك الإمام ملکھا بجمیع اجزاٹھاء ألا تری أنە یدخل في 
البیعء واختلف في الخمس في الدارء وإن وجدہ في دار الحربء فإن وجدہ 
فی أرض غیر مملوکة فھو لە ولا خمس فيەء وإن وجدہ في أرض مملوکة فإن 
انا نان مراعت الملك: وإن دخله بغیر أمان فھو لە ولا خمس فيه 


انتھی مختصرا. 


وفی (الدر المختارا”'': لیس للامام أن یقطع ما لا غنی للمسلمین عنه 
من المعادن الظاھرة وھی ما کان جوھرھا الذي أودعه الل بارزاً کمعادن 


۔)۹٥۱/۹( معمدہ القاريی)‎ )١( 
.)۱۹۳ /۲( (ہدائع الصنائع)‎ (٢ 
.)٦٦۔۵۹/۲(‎ )۳( 


٥٤٥ 














۹۔ کتاب الزکاۃ (۳( باب )٦٤٤(‏ حلیٹ 


َيِلكَ الْمَعَادِنَ لا ود مِنها لی الوم إلا الڑکاۃ. 
مرسل عند جمیع الرواۃ. 


ووصل أبو داود في : ۱۹ ۔ کتاب الخراج والإمارۃ والفيءء ۳٣‏ ۔ باب في 
إقطاع الأرضین ۔ 


الملحء والکحل؛ والقارء والنفط؛ والآبار التي یستقي منھا الناس: فلو اأقطع 
هذہ المعادن الظاھرة لم یکن لاإقطاعھا حکم؛ بل المقطع وغیرہ سواءء انتھی. 

(فتلك المعادن لا یؤخذ منھا إلی الیوم؛ إلا الزکاة) قال الباجيی: دلیل 
واضح علی أن المعدن یجب فیما یخرج منە الزکاۃء انتھی. قلت: لکن للمانع 
کلام فی هذہ الزیادة. 

قال الحافظ في (التلخیص!''': رواہ أبو داودء والطبراني؛ والحاکم؛ 
والبیھقي موصولاًء ولیست فيه الزیادةء قال الشافعي بعد أن روی حدیث 
مالك: لیس هذا مما یثبت أھل الحدیث: ولم یثبتوہ وك یکن فيه روایة عن 
النبي پل إلا إقطاعہ . 

وأما الزکاۃ في المعادن دون الخمس فلیست مرویة عن النبي لق وقال 
البیھقي : هو کما قال الشافعي في روایة مالكء وقد روي عن الدراوردي عن 
ربیعة موصولاًء ثم أخرجه عن الحاکم؛ والحاکم أخرجہ فی (المستدرك؛”'' 
وکذا ذکرہ ابن عبد البر من روایة الدراوردي؛ قال: ورواہ أبو سبرة المدیني 
عن مطرف عن مالك عن محمد بن غمرو بن علقمة عن أبيه عن بلال 
موصولاًء لکن لم یتابع عليهء قال: ورواہ أبو أویس عن کثیر بن عبد اللہ عن 
أبيه عن جدہ؛ وعن ثور بن زید عن عکرمة عن ابن عباسء انتھی . 

قلت: لکن الإمام الشافعي ۔ رضي الله عنه ۔ أنکر الروایة عن النبي للةٍ 


(١)‏ 27 الد 7 ۱).۔ 
.)٥٤٤١/( )۲(‏ 


٥ك‎ 





۸۹ ۔ کتاب الزکاۃ (۳) باب )٦٤٤(‏ حدیث 


رہ 


قَالَ ماك ٦‏ َال کت أُنْ ٦‏ 2۶ من ٤‏ المَعَاؤْن مِمّا 


يَحْرْحٌ مِنھا شی عَتّی یَبْلَع مَا يَحَرُجْ مِنھَا فَذرَ عِشْرِينَ دِیتّارا عَيْنَاْ 
أَ ماتتن دِرْمُم قَاذا بمَ ذلكِّ٘ فَمْيه الُکاۃ مَکَرَ2ٌ وا و ا رو وق 


مطلقاً لا بتخصیص طریق مالكء وقال: إنما الثابت الإقطاع فقطء واليه أشار 
ابو داود إذ روی حدیث الصدقة بطریق مالك المرسل فقط٠‏ وروی حدیث 
الإقطاع بطرق عدیدةء وتعقب العیني في (البنایةا) علی رفعه . 

(قال مالك : أری) بضم أوله ببناء المجھول أي أظنء أو بفتح أوله ببناء 
الفاعل أي أعلم وأتیقنء (والل أعلم) بالحقیقةء جملة معترضةء (أن لا یؤخذ) 
ببناء المجھول (من المعادن مما یخرج مھا شيء؛ حتی یبلغ ما یخرج منھا قدر) 
بالنصب؛ مفعول هیبلغ) (عشرین دیناراً عیناً) أي ذھبا (أو مائتي درھم) فضة (فإذا 
بلغ ذلك) المقدار أي النصابء (ففيه الزکاة) أي ربع العشر (مکانه) أي في 
ذلك الوقت . 

قال الباجی''': یرید وقت وجوبھاء فیحتمل أن یرید بذلك عند أخذہ من 
المعدن *۵‪2ھەھ2ە8 عند العاملء وبیحتمل أن یرید بذلك عند تصفیته واقتسامه: 
قال أبو الولید الباجی : والأظھر عندي أُن الزکاۃ إنما تجب فيه عند انفصاله من 
سافہ کات ران ھپ الزکاۃ ببہدو صلاحهء انتھی۔ 

وفي اتحفة المحتاج) للشافعیة: وقت وجوبە حصول النیل بیدہ؛ ووقت 
الإخراج بعد التنقیة والتخلیص٠ء‏ فلو تلف بعضه قبل التمکن من الإخراج سقط 
قسطہهء انتھی. 

وقال الموفق''': لا یجوز إنخحراج زکاتە إلا بعد سبکە وتصفیته کعشر 
الب فان اغرع ربع عشر ترابه قبل تصفیته وجب ردہ إن کان باقیاء او قیمته 
إِن کان تالفا والقول فيی قدر المقبوض قول الاآخذ لأنه غارم: فان لا 


.)۲٦١٠۳ /۲( االمتتقی)‎ )١( 
.)۲٢٥٢ /٤( (المعني)‎ (٢( 











۹- کتاب الزکاة (٣(‏ باب )٦٤٤(‏ حدیٹث 


تا دقن نہ ادا بچسّاب ذٰلكَ مَا دَامَ في الات یل 
َإِذا اْقْطعَ عفد نم جَاءَ بَعْدَ وت × کو سال کی س ت 


1 ایی ا7ك 


الاخذ 7 قدر الرکاۃ آ۔ رہ وإن زاد رد 027 الا ان مہ اتکی 


وما أنفقه الآخذ علی تصفیته فھو من ماله لا یرجع به علی المالك ولا 
یحتسب المالك ما أنفقه علی المعدن في استخراجه من المعدن ولا في 
تصفیتهء وقال آبو حنیفة: لا تلزمه المؤنة من حقهء وشبّھه بالغنیمةء وبناہ علی 
ال 22۵7ا گار ہیس وعشتا الواحجب ےر کااقادۃ عتمت ہت 
استخراجەء فتصفیته کالحبء انتھی . 


(وما زاد علی ذلك أخذ) ببناء المجھول (منه بحساب فلك) أي ربع عشر 
ما یخرج (ما دام في المعدن ىَْل) مصدر بمعنی الإصابة أي یضم إلی الأول 
الذي بلغ النصاب٠ء‏ ویزکي لآنه بقیة عرقه. (فإذا انقطع عرقه) بالکسر (ثم جاء 
بعد ذلك نَیل) آخر (فھو مثل) النیل (الأول یہتدأً فيه الزکاۃء کما ابتدئت فی 
اارفائزإہ کاف تفناہا ريیے زا لاد قال: الاجی> بس لہ انل الأول لا 
یضاف إلی الثانيی في الزکاۃ سواء بلغ الاوَل ھساتاً رھ عنه أو زاد عليهء لآن 
حکمە حکم الزرع؛ فکما لا یٔضاف زرع عام إلی زرع عام آخر فی الزکاۃ 
کذلك لا یضاف نیل إلی نیل فانقطاع النیل بمنزلة انقراض العام واستئناف 
النیل بمنزلة استثناف حصاد عام آخرہ انتھی. 

وفی (شرح الاقناع)''': یضم بعض المخرج إلی بعض إن اتحدًٌ المعدن 
وتتابع العمل کما یضم المتلاحق من الثمارء ولا بشترط بقاء الأول في ملکه 
ولا اتصال النیل؛ لأنه لا یحصل غالباً إلا متفرقاًء فإذا قطع العمل بعذر ضمٌ 


۔)۳٣٣١/٣(‎ )١( 


ك۷ ٥ھ‏ 











۹۔ کتاب الزکاۃ (۳) باب )٦٤٤(‏ حدیث 


ٴ 


َال مَالْكَ: وَالَيکود ِمَنْرَلَةِ الزٌرْعء ُؤعَذْ من منْلْ مَا 
ِنّ الرَرْعٌء و وه إه خرج .7 ماشہ من یَومه ذُلكَ ول 
الَْزل کَتَا يُؤحَذ مِنّ ِنَ الرٌرْع انا در اَل ولا تظر آن 
کول عَلله الْعَزن. 


00 


کی 


وإن طال الزمن؛ وإن قطع بلا عذر لم بْضمٌء طال الزمن ن أآم لا لإعراضہ 


انتھی ۔ 

وقال الموفق*'': یعتبر إخراج النصاب دفعة واحدة أو دفعاتء لا یترك 
العمل بینھن ترك إھمالء فإن خرج دون النصاب؛ ثم ترك العمل مھملاً لە؛ ثم 
أخرج دون النصاب؛ فلا زکاۃ فیھما وإن بلغا بمجموعھما نصاباء وإن بلغ 
اسنا نات ارت الآھر کی النصاب؛ ولا زکاةۃ فی الآخر؛ وما زاد علی 
النضات یسا واماثرك العل: للا آو للاستراكة: آر ہعلر من عرض؛ 
أُو لاصلاح الأداۃء أو إباق عبیدہ ونحوہ؛ فلا یقطع حکم العمل؛ ویضم ما 
خرج في العملین بعضه إلی بعض في إکمال النصاب؛ وکذلك إن کان مشتغلا 
بالعملء فخرج بین المعدنین تراب لا شيٍء فيهء انتھی . 

(قال مالك : والمعدن بمنزلة الزرع) فإن اللہ ینبته في الآرض کعا یثبت 
الزرع (یؤخذ من مثل ما یؤخذ من الزرع) لیس المراد بالمثلیة المثلیة في القدر 
المخرج؛ بل في تزکیتە وقت الخروج من المعدن بدون انتظار الحول؛ کما 
آفادہ بقولە: (یؤخذ منە إذا خرج من المعدن من یومه ذلك؛ ولا ینتظر به 
الحول؛ کما یؤخذ من الزرعء إذا حصد العشوٴ) أو نصف العشرء (ولا بنتظر بە 
ان یحول عليه الحول). کلام المصنف ہھذا یتضمن أربع مسائل فقھیة خلافیة 
سر اتا 


الأولی : أن المعدن یجب فبيه الزکاۃ وھی المقصودة بھذا الباب؛ 





.)٦۲٤٢ /٤( (المغني)‎ (١) 


٥۸ 








۹ ۔ کتاب الزکاة (۳) باب )٦٦٤(‏ حدیث 


مہ ”اع مد ےھ وع وو ےی یو لے بل دع ےم سے مم مم ےم ے ینم مم وو ےلم ےھ یووم و مھ و دو مل مومع و ٤٤ع‏ بجادوحھھ 


واستدل علیھا بحدیث بلال المذکور أول البابء وقال آخرون: فيه الخمس؛ 
وسیأتي الکلام علیھا مبسوطاً في آخر الباب . 

والثانیة : ان المعادن مختلفة الأنواعء واختلفت الائمة في الأنواع التي 
یجب فیھا ما یجب من الزکاةۃ والخمس. 

قال العینی*': المعدن ثلائة أنواع : ما یذوب بالنار ولا ینطبع کالجص 
وغیرہء وما یوجد في الجبال کالیاقوت وغیرہ وما یکون مائعا کالقار وغیرہ؛ 
فالوجوب یختص بالنوع الأول عندنا دون النوعین الآخیرینء وأوجب أحمد في 
الجمیعء ومالك والشافعي في الذھب والفضة خاصةء انتھی مختصراً. 

وفيی کلام العیني اختصار مخل في بیان النوع الأولء لکن المذاھب هي 
کما قالء ففي (الشرح الکبیرا''' للدردیر: إنما پُڑُکی معدن عین ذھب أو فضة 
لا غیرھما من المعادن کنحاس وحدید؛ انتھی . 

وفي (تحفة المحتاج): من استخرج ذھباً أو فضة من معدن لزمه ربع 
عشرہ وخرج بذھب وفضة غیرھما فلا زکاۃ فیەء انتھی . 

وفي شرح الاإحیاء): ان هذا هو المعروف في المذھب؛ وقول آخر 
شاذٰ: إنە یجب زکاۃ کل مستخرجء انتھی. 

قال الموفق'': المعدن الذي یتعلق بە وجوب الزکاۃ. هو کل ما خرج 
من الأرضء مما بُخْلَقٌ فیھا من غیرھا مما لە قیمةء کالذي ذکرہ الخرقي ونحوہ 
من الذھب؛ والورِقِ:ء والرْبَقِء والرصاص: والصُفْرء والحدید؛ والیاقوت: 
والرَیَرْجَدء والبلورء والْعَقِبقِ والگخل: لفن رلک لاف اقحارت 


۔)٥٦۷‎ /٦( انظر: اعمدۃ القاريی)‎ )١( 
.)]۸۰/۱( )۲( 
.)۲۳۸ /٥( انظر: (المغني)‎ )۳( 


“٥۹ 











مھ ھ ےم مع مم مھ مم اع مم ےی مم ےم ےم ےا ٤ع‏ ےم دم وو مد ےم ےو مھ وم و ےی و مم ےو وو مم یم ےم بی یمم مم 


کالقار والٹْفُطء والکِبْریتِ ونحو ذلك؛ وقال مالك والشافعي: لا تتعلق الزکاۃ 
إلا بالذھب والفغضة؛ لقول النبي لا : للا زکاۃ في حَجراء وقال أبو حنیفة فی 
إحدی الروایتین : تتعلق الزکاۃ بکل ما ینطبع ء قالرضاص والحدیدء ولنا عموم 
ترتهتعال کا ان کا ا اوھ ۷ ولاٗ لاہ نات الگا 
بالخارج منە کالأئمانء ولآنە مال لو غنمہ وجب عليه خمسهہ انتھی. 

وفي (الروض المربع)''': المعدن إن کان ذھباً أو فضةء ففيه ربع عشرہ 
إِن بلغ نصاباء وإن کان غیرھماء ففیه ربع عشر قیمته إن بلغت نصاہا بعد سبكک 
زتصية اتھی 

وفيی فروع الحنفیة: ان المعدن ثلائة أقسام: منطبعء کالذھب والفضة 
والحدید والرصاص والنحاس . ومائعء کالماء والملح والقیر. وما لیس شیئاً 
منھماء کاللؤلؤ والفیروز فیجب الخمس في الآاول منھا دون النوعین 
الاقریت 

ڈال مللڈ للا 0 آسا الا ایثوت الاذاہت ات شش تج وکرق گل 
للواجد؛ لأن الجص والنورة ونحوھما من أجزاء الأرض؛ فکان کالتراب؛ 
والیاقوت والفص من جنس الأحجارہ إلا أنھا حجار مضیئةء ولا خمس في 
الحجرء انتھی. 

والثالثة: اشتراط النصاب في ذلك: قال العیني'': إنه یجب في قلیله 
وکثیرہ ولا بشترط فیه النصاب عندناء واشترط مالك والشافعي وأحمد أن یکون 


۔۲٦۷ سورۃ البقرة: الآیة‎ )١( 

.)۴۷۸/۱( )۲( 

(۳) انظر: ا(ہدائع الصنائع) .)۱۹١/۲(‏ 
)٤(‏ معمدہ القاريی) .)٦٦٥ /٦(‏ 


٘۰ 














۹۔ کتاب الزکاۃ (۳) باب )٦٦(‏ حدیث 


یج ہہ ےم ے جج ےی وو ےو ےو دم ےو وم ےھ ه٭ ھ ھ وھ جدھ*٭ ذاعم مھ ھ مھ موم ےم و وی و مد ماج دہ +ہ+عءعھ ٭ 


الیحہد تضابا ءرلتا آ0 اآشرسض خالیااعن افراظ الام تنَا رز 
اشتراطه بغیر دلیل سمعي؛ انتھی. 

وفی ا(شرح الإاحیاء): ذکر قولین للشافعیة في اشتراط النصاب وعدمه؛ 
رقال: العلتعب غو الأول أی اشتراطہ: وقال العوفی“ فی تضاب: الِمعادن: 
هو ما یبلغ من الذھب عشرین مثقالاًء ومن الفضة اش درک أو قیمة ذلكَ 
من غیرھماء وھذا مذھب الشافعي: وأوجب أبو حنیفة الخمس في قلیله 
وکثیرہ من غیر اعتبار نصاب٠‏ بنا٤‏ علیٰ أنه رکاز؛ لعموم الأحادیث التي 
احتجُوا بھاء ولآأنه لا یعتبر لە حول؛ فلم یعتبر لە نصاب کالرکازء انتھی. 

والرابعة : اشتراط الحول؛ ونفاہ المصنف فی ا(الموطأً)ء قال الزرقانی: 
وافقه الشافعي في القدیمء وقال في الجدید کا حت لا زکاۃ حتی سن 
عليه الحولء انتھی . 

سرت مل آو سَت تا سا اسرل تا سا رس ترتع 
الشافعیة. ففی ا(تحفة المحتاج): لا یشترط لە الحول علی المذھب؛ لآنە إنما 
اعتبر لأاجل تکامل النماء والمستخرج من المعدن نماء کله فأشبه الثمر 
والزرعء انتھی . 

وفي (البدائع)''' بعدما ذکر اشتراط النصاب والحول عند الشافعیة فقال: 
وأما عندنا فالواجب خمس الغنیمة في الکل لا یشترط في شيء منە شرائط 
الزکاۃ. ثم استدل لذلك بعموم ما ورد بلا تفصیل. 


وقال الموفق": تجب الزکاةۃ فیه حین یتناوله وبَکُمُل نصابہء ولا یعتبر لە 
(0١)‏ (المغني) .)۲٤١٢ /٤(‏ 
(۲) (۱۹۳/۲). 
(۳( (المعغني) /٤(‏ ٢٢٢)۔.‏ 














۹۔ کتاب الزکاة (۳) باب )٦٦٤(‏ حدیث 


ڑم مم مھ مم مم مم مے دم مم رم ہے مم مم ےم ٤ع‏ مم و٤‏ وم موم وم لیے دمے داع یمعمے+ه 


حولء وھذا قول مالك والشافعي وأصحاب الرأيء وقال إسحاق وابن المنذر: 
لا شيء في المعدن حتی یحول عليه الحول؛ لعموم قولہ پل : ١لا‏ زکاۃ في 
مال حتی یحول عليه الحول؟ء ولنا أنه مال مستفاد من الأرض؛ فلا یعتبر في 
وجوب حقه حول؛ کالزرع والثمار والرکاز ولان الحول إنما یعتبر في غیر 
ھذا لتکمیل النماء وھو یتکامل نماؤہ دفعة واحدة؛ فلا یعتبر لە حول 
کالزروع؛ انتھی . 


وأما المسألة الأولی: فقد اختلفت فیھا الأئمة علی ثلائة أقوال. قال 
الباجي'': المعدن علی ضربین: ضرب یتکلف بە مؤنة عملء فهذا لا خلاف - 
و بی امت قوط ال کات وضرب لا یتکلف فيه مؤنة عمل؛ 
وإنما یپوجد نذُرةء فھذا اختلف فيه قول مالك؛ فقال مرة: فيه الزکاةۃء وقال مرة 
أآخری: فیه الخمس؛ وقال أحمد وإسحاق: لا تؤخذ من کل معدن إلا الزکاۃ 
قال أبو حنیفة: یؤخذ من کل معدن الخمس: والشافعي مثل الثلائة الأقوالء 


و 


انتھی . 


قال الموفق''': :قدر الواجب فیه ربع العشرء وصفته أُنه زکاۃء وھذا قول 
عمر بن عبد العزیز ومالك؛ وقال آبو حنیفة: الواجب فيه الخمس وھو فيء 
واختارہ أبو عبید؛ وقال الشافعي: هو زکاۃء واختلف قوله في قدرہ 
کالمذھبینء انتھی . 


وفيی (تحفة المحتاج): من استخرج ذھباً أو فضة من معدن لزمه ربع 
عشرہہ وفي قولٍ: الخمسُء قیاساً علی الرکاز بجامع الإخفاء في الأرض: 


.)۱١٢۲ /۲( ا المتتقی)‎ )١( 
۲۳۹)۔‎ /٥( ۃالمغني)‎ )٢( 


۲ھ 








۹۔ کتاب الزکاۃ (۳) باب )٦٤٦٤(‏ حدیث 


بے دےھ و حم مم دومج مم د٤ع‏ یمم ےو دم ےم مج مم مم ٛلاع مم ع ےھ مم مج ےمم عم مم ہم وم وم موم دم مم مم ٭ 


العیتی؛ کول أبي حنیفة قال الٹثوريی من أھل الکوفة والأوزاعي من أُھل 
الشام انتھی. 

قلت : وؤسیأاتی أُنہ مذھب الزھريی اض وقال الغزالی فی ۴0 
من شبھهة الخلاف؛ انتھی . 

قال الباجي''': فاللّذرة التي لا یتکلف فیھا عمل؛ روی ابن القاسم عن 
ابن القاسم قولہ آل: ١وفي‏ الرکاز الخمس) والرکاز الموضوع في الأرض؛ وھو 
دفن الجاھلیة والقطع الموجودة فی الأرض من الذھب والفضة؛ وو جہہ قول 
ابن نافع أن ھذا مستفاد من الأرضء فوجبت فیيه الزکاۃ دون الخمس؛ انتھی . 

قلت: والعمدة في فروع المالکیة روایة ابن القاسمء ففي ٦الشرح‏ 
الکبیر۷””: وفي نُذْرته أي معدن العینء بفتح النون وسکون المھملةء وهمي 
القطعة من الذھب أو الفضة الخالصة التي لا تحتاج لتصفیة الخمسٔ مطلقاً 


فعُلم بذلك ان حدیث الرکاز یشمل المعدن أیضاً في روایة لمالك وقول 
للشافعي: ثم حجة من أوجب في المعدن الخمسّء الحدیثُ المشھور المخرج 
فی الستة وغیرھا بلفظ: وفی الرکاز الخمس)؛ والرکاز لغة یعم المعدن والکنز 
کما سیأتي في الباب الاتي. 
(۱) (۱/۱٢۲)۔‏ 


۔)٦١۰٢۲/۲( ا( المتقی)‎ )٢( 
(۸۸/۱))۔‎ )٣۳( 


٣ 








۹۔ کتاب الزکاۃ () باب )٦٤٦٤(‏ حدیث 


مھ مھ ام مم مھ مم و موم د ےا ےم مع مم و مم مم ےو یو ۹ے یاع ےم جم یم مدے* ف+ یع ی+یہے دم یہی مم مھ 


واحتجوا أیضاً بما للشافعي وأبي عبید والحاکم من طریق عمرو بن 
شعیب عن أبيه عن جدہ رفعهہء في کنز وجدہ رجل: (إن کنت وجدته في قریة 
مسکونةء آو سبیل میتاء فَعَرْقه وإن کنت وجدتہ في خربة جاھلیةء أو في قریة 
غیر مسکونةء ففيه وفی الرکاز الخمس ء قال الحافظ : رواته ثقات؛ کذا فی 
الدرایتہ۔- نَْ 

وفی اشرح الاإحیاء): إن ھذہ الروایة تدفع الجواب الذي ذکر البیھقيی أن 
الشافعي - رضي اللہ عنه - أشار إلیەء وھو أنه ورد فیما یوجد ظاھراً فوق 
الأرض؛ لن الکنز علی ما ذکرہ الجوھري وغیرہ هو المال المدفونء وقال 
الطحاوي في (اأحکام القرآن): وقد کان الزھري وھو راوي حدیث الرکاز 
یذھب إلی وجوب الخمس في المعادنء انتھی. 

قان الف ۲۷: احتحٌ من أوجب في المعدن الخمس بقول النبي گلا 
اما لم یکن في طریق مَأَنْيٌ ولا في قریة عامرة ففيه وفي الرکاز الخمس؟ رواہ 
النسائي والجوزجاني وغیرھما. وفي روایة: (ما کان في الخراب ففیھا وفي 
الرکاز الخمس). وروی سعید والجوزجاني بإسنادھما عن أبي ھریرة؛ قال: 
قال رسول ا قَة: )الرکاز هو الذھب الذي ینبت من الأرض) وفيی حدیث 
عن النبی گل آنہ قال: ١‏ في الرکاز الخمس) قیل: یا رسول اللہ ما الرُکاز؟ 
قال: اش الذهب والفضة المخلوقان في الأرض یوم خلق اللہ السموات 
والأرض)؛ وھذا نص؛ وفي حدیث : أنە قللٌٍ قال: ١‏ وفي السیوب الخمس) 
قال: والسیوب: عروق الذھب والفضة التيی تحت الأرض؛ ولانه مال مظھور 
عليه في الإسلام أشبه الرکاز انتھی. 

تاج ہقف انیل 27 1و زرل ا 245 حمقل فان سد اکر 
(ہ)(. ای 70۹۵ 
(٢(‏ ابدائع الصنائع) (۱۹۶/۲). 














۹ - کتاب الزکاة (۳) باب )٦٤٤(‏ حدیث 


000000۴ سوہ ہی ہیں ہو رر رر کر کا ہرک ہر کر کے ہے و و یہر ہہ ری رم زی سے ا ای اس ہی ا ا وک سے ود ہس سپ سی ھے کے مو سو سپ مر ہی 


العاديء فقال: افيه وفی 0 2020 قد تھ رھ کت 7 
لا یعطف علی نفسه؛ ور الا فدل أُن المراد منه المعدن: انتھی۔ 

وقال محمد فی رہ الحدیث المعروف آن النبی قٌيُ قال: ١‏ 
الرکاز الخمس)؛ 7٦‏ یا رسول اللہ وما ال رکاز؟ قال: (المال الذيی خلقه الله 
تعالیطی الأرض یوم خلق السموات والأرض في هذہ المعادن)ء ففیھا 
الخمس؛ انتھی. وکون الحدیث مشھوراً عند الإمام محمد یکفي حجة سیما 
لمتبعيه . 

قال العینی'': وروی البيھقي في (المعرفة) بسندہ عن أبي ھریرة مرفوعاً: 
(ال رکاز الذھب الذي ینبت بالأرض)؛ ثم قال: وروي عن ابی ھریرة قال: قال 
رسول الله قَلّ: ١(فی‏ الرکاز الخمس)ء قیل: وما الرکاز یا رسول الل؟ قال: 
اعت الد خلقه اللہ تعالی فی الأرض یوم خلقت٢.‏ 


وھذا ینادي بأعلی صوته ان الرکاز هو المعدنء وذکر حمید بن زنجویه 
النسائي في (کتاب الأموال) عن علي: الو موا الس رکازای اعت بے 
الخمس؛ ومثله عن الزھري؛ وروی الببھقيی من حدیث مکحول: ان عمر بن 
الخطاب ۔ رضي اللہ عنه - جعل المعدن بمنزلة الرکاز فیه الخمسء انت 

وفي (ھهامش رد المحتار):'”' قال أبو یوسف في کتابه (الخراج): 
حدثني عبد اللہ بن سعید بن أبيی سعید الخدري قال: کان أھل الجاھلیة إذا 
عطب الرجل؛ الحدیث . وفيه: ١‏ في الرکاز الخمس؟ قیل: وما الرکاز 
یا رسول الل؟ فقال: ١‏ الذھب والفضة الذي خلقه اللہ تعالی في الأرض یوم 


خلقت)؛ انتھی . 


)0 اک محمد مع 7 الممجد) (۲/ .)۱٥۷‏ 
 )٢(‏ عمدہ القاريی) .)٦٦۷ /٦(‏ 
.)۲٥۸/۲( )۳(‏ طبع الھند الجدید . 


۵ھ 








۹۔ کتاب الزکاۃ (۳) باب )٦٦٤(‏ حدیث 


و رہ ھا و وھ ھا اھ و و و ور وا ۸ ورمع و و رو ور ا ول و ور لن رو و و ہا مور لو کر وھ و روا ام کوتکچوھ و یا وو و رو" وہ پچ ہے 


واستدل من قال بوجوب الزکاۃ في المعادن بحدیث بلال المذکور قبل: 
واجاب عنه الآخرون بوجوہ: الأول: ما تقدم عن کلام الحافظ أن زیادةۃ 
وجوب الزکاۃ لا توجد في الروایات الموصولة. 

والثاني : ما تقدم عن کلام الإمام الشافعي: أن لیس ھذا مما یثبته أھل 
الحدیثء ولم یکن فيه روایة عن النبي قَُ إلا إقطاعهء وأما الزکاۃ فيی المعادن 
دون الخمس فلیست مرویة عن النبي گا . 

الثالث : ما أشار إليه الإمام محمد في (موطئه) إِذ قال بعد ذکر حدیث 
الباب: قال محمد: الحدیث المعروف أن النبي آلٍََ قال: (۷في الرکاز ٠٠٢٠.‏ 
الحدیث تقدم قریباء وھو إشارة إلی أن حدیث الباب یخالف الحلیث 
المعروف؛ فھو شاذ. 

والرابع والخامس: ما في الزیلعي: قال أبو عبید في (کتاب الأموال): 
حدیث منقطعء ومع انقطاعه لیس فيه أن النبي قلةُ أمر بذلكء وإنما قال: 
(یؤخذ منھا الزکاۃ إلی الیوم٢ء‏ قال ابن الھمام: یعني فیجوز کون ذلك من أھل 
الولایات اجتھادا منھم . 

والسادس: ما أجاب بە صاحب االبدائع) بأنه یحتمل أنە إنما لم یأآخذ منە 
ما زاد علی ربع العشر لما علم من حاجتە. وذلك جائز عندنا۔ 

والسابع والٹامن: ما في (المسوّی؛''' إذ قال بعدما حکی کلام الشافعي 
- رضي الله عنه - المتقدم: لیس ھذا مما یثبته أھل الحدیثء ولو أثبتوہ لم یکن 
فیه روایة عن النبي قلُ إلا إقطاعهء وأما الزکاۃ فلیست مرویة عنہ لَهُ أقول: 
ولو کانت الزکاۃ مرویة فلیس ذلك نضاً في ربع العشر؛ بل یحتمل معنیین 
آخرینء اأحدھما: یؤخذ منە الخمس وھو زکاتەء وھو قول للشافعي: والحصر 


)١(‏ (۱/ ۲۷۸)۔ 








۹ ۔ کتاب الزکاۃ )٤(۰‏ باب 


)٤(‏ باب زکاۃ لرکاز 


بالنسبة - لکل والثاتی : إذا ملکه ح۰ عليه 7 تؤژخذ منه 7 وھو 
قول جمع من المحدثین؛ انتھی . 


قلت: ویؤید المعنی الأول منھما أن في روایة الحاکم لفظ الصدقة بدل 
الزکاۃء وأیضاً المصنف بوب علی الحدیث الاتيی ازکاة الرکاز* فإطلاق الزکاۃ 
علی الخمس شائع عند المصنف أیضاًء وکذلك في افروع الشافعیة١‏ وغیرهم 
اأُطلق عليه الزکاة . 


ا کا الرکاز 


ھکذا فی جمیع النسخ الھندیة وبعض المصریةء وفي أکثر المصریة: زکاۃ 
ال گار :ولس رص والر کان بکشی الرای. رتحیت اعت وآخرہ زاي؛ 
مأخوذ من الرکز؛ قال الباجي''': اختلف الناس في معنی الرکاز فاختلف 
قول مالك في ذلك؛ فمعنی ما روی عنە ابن القاسم: ان الرکاز ما وجد في 
الَأرض من قطع الذھب والورق مخلصاء لا بیحتاج في تصفیته إلی عمل؛ سواء 
کان مما دفن في الأرض و مما أنبته الأرض؛ ومعنی ما روی ابن نافع: ان 
الرکاز ما وضع في الأرض؛ انتھی. 


وفی (العیني)''': قال ابن بطال: ذھب أبو حنیفة والثوري إلی أن المعدن 
کالرکاز واحتج لھم بقول العرب: أرکز الرجل إذا أصاب رکازاء وهھي قطع 
من الذھب تخرج من المعادن وھو قول صاحب (العین) وأبي عبیدء وفي 
(امجمع الغرائب): الرکاز المعادن. وفي (النھایةہ لابن الآئیر: المعدن والرکاز 
واحدء انتھی. 


.)٦٠٤١/٢( ا( المتقی)‎ )١( 


۔)٦٥٢٥‎ /٦( اعمدہ القاري)‎ )٢( 











ریا ری می یی سی ا بت و کا ھا کے کا اد اد کا ید ا وو و ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا کا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 


وفي (المجمعم!''': الرکاز عند اُھل الحجاز کنوز الجاھلیة المدفونة في 
الأرضء وعند أھل العراق المعادن؛ لأن کلاً منھما مرکوز فی الأرض أي 
ثابت؛ انتھی . ۱ 

وقال الموفق'': الرکاز: المدفون فی الأرض؛ واشتقاقه من رَگرٌ یَرْکڑ 
مثل غَرَزَ يَقْرزٌ: إذا خفيء یقال: رکز الرمحء إذا غرز أسفله في الأرض؛ ومنہ 
الرکز وھو الصوت الخفي؛ قال تعالی: فآ تَسمَعْ لَهُمَ يقتا4'' قال 
المجد: الرکاز ما رکزہ اللہ تعالی في المعادن؛ أي أحدثه؛ ودفین أھل 
الجاھلیةء وقطظع الذھب والفضة من المعدنء وأرکز: وجد الرکازء والمعدن: 
صار فیه رکاز وارتکز: ثبت؛ انتھی. 


قال ابن عابدین: وفي (المنح) عن (المغرب): هو المعدن أو الکنز؛ لآن 
کلاّ منھما مرکوز في الأرض وإن اختلف الراکز؛ انتھی. 

قال ملك العلماء''': هو اسم للمعدن حقیقةًء وإنما یطلق علیٰ الکنز 
مجازاً لدلائل . 

اأحدھا: أنه مأخوذ من الرکز وھو الاإثباتء وما فی المعدن هو المثبت 
فی الأرض ل١‏ الکنز ؛ لأنہ وضع متا للاارض . 

والثانی : اُن رسول اللہ کا سئل عما یوجد من الکنز العاديی:؛ فقال : (فيه 
وفي الرکاز الخمس)ء عطف الرکاز علی الکنز؛ والشيء لا یعطف علی نفسہ 
ھو الأصل: فدل ان المراد منه المعدن . 
)١(‏ ١مجمع‏ بحار الأنوار؛ (۳۷۱/۲). 
)٢(‏ االمغنی) .)۲۳۱/٤(‏ 
(۳( سورة مریم: الایة ۸ 
(٤)‏ ہدائع الصنائع) .)۱۹١/۲(‏ 








ہ٤‏ یم یم مر مم اعم ے مھ وم مم وم ےمم عم ےم وع ہے مو رم مم رھ وم یم و ےم یم ّ٤و‏ مھ ےاممےءم مھ 


والثالث: ما روي أن النبي آَهُ لمّا قال: (المعدن جبار والقلیب جبار 
وفي الرکاز الخمس؟ء قیل: وما الرکاز یا رسول الش؟ فقال: (ھو المال الذي 
خلقه اللہ تعالی في الأرض یوم خلق السموات والأرض)ء فدل علی أنه اسم 
للمعدن حقیقةء انتھی . 


وفي (الشرح الکبیرا''' للدردیر: هو مدفون جاھلي أي غیر مسلم وذميء 
والمراد ماله ولو لم یکن مدفوناًء وأورد عليه الدسوقي أولاً بأن ما في الأرض 
لا سی رگاراء وت اق یکس قیابا علی الرکاز راتا اف لا یتضل كا 
وجد في الأرض من ذھب وفضة مخلصاً من غیر دفن بل من أصل خلقتہ وھو 
المسمی بالندرة؛ فإنه من جملة أفراد الرکاز عند ابن القاسمء والتعریف لا 
یشمله؛ انتھی . 


۳ 


وفي (الدر المختارہ'': هو لغة من الرکز أي الإثباتء بمعنی المرکوز؛ 
وشرعاً مال مرکوز تحت أرض أعم من معدن خلقي؛ ومن کنز مدفون دفنه 
الکفارء قال ابن عابدین: قوله: اشرعاًٴ ظاھرہ أنه لیس معنی لغویاء وفی 
(المنح) عن (المغرب): هو المعدن أو الکنز؛ لآن کلاً منھما عڑدائی 
الأرض؛ وإن اختلف الراکز؛ انتھی. یعني أُن الراکز في المعدن الخالقء وفي 
الد الخلری, 


قال في (النھرا: ولا یجوز أن یکون حقیقة في المعدنء مجازاً فی 
الکن لامتناع الجمع بیٹھما بلفظ واحدء قال ابن عابدین: وقوله: کن 
کُر المال کنزاأء من باب ضرب؛ جمعه. تسمیة بالمصدرہ والکنز في الأصل 
اسم للمثبت في الأرض بفعل إنسان وھو یعم المؤمن أیضاء لکن خضّه 
)١(‏ (۸۸/۸])۔ 
.)٠۰۰٣/۸۳( )۲(‏ 


۹ھ 











مَرَیرَة؛ "0.0 اللہ ئا مَانَ: فی یھ 
أخرجه البخاریٗ فيی: ۲٢‏ ۔ کتاب الزکاۃء ٦٦‏ - باب في الرکاز الخمس. 


الشارح بالکافر؛ لآن کنزہ هو الذي یخمُسء آما کنز المسلم فلقطة؛ 
قلت: وتقدم في الباب السابق الآثار الدالة علی أن الرکاز عم المعدن. 

۵٥‏ (مالكء عن ابن شھاب) الزھري (عن سعید بن المسیب؛ وعن 
أبي سلمة بن عبد الرحمن) گلاھما (عن أبي هریرۃ) بسط العیئي"' في 
الاختلافات فيی سند ھذا الحدیث؛ وحکی 7- الدارقطني في دالعلل؛: 
الصحیح عن الزھري عن سعید وأبي سلمة. فارجع إليه إِن شئت التفصیل . 

(آن رسول ال قَلُ قال: فی ال رکاز الخمس) أوردہ المصنف ھھنا 
مختصراًء وأتم سیاقه في ھت اتا فيی (جامع العقل)ء بھذا السند إلی 
أبی ھریرة ۔ رضي الل عنه ۔ أن رسول اللہ پل قال: اجرح العجماء جبار: 
والبئر جبارء والمعدن جبارء وفي الرکاز الخمس٤.‏ وبسط العلامة الباجي في 
فروع الرکاز باعتبار دافنەء 20 وصفة الواجد لەء وغیر ذلك؛ لا بلیٰ 
بھذا (الأوجزا۔ 

نعم ھھنا عدة مسائل لا بد لناظر الحدیث العبور علیھا . 

الأولی: ما قال الموفق'': الأصل في صدقة الرکاز ما روي عن أبي 
ھریرة مرفوعاً: (العجماء جبار وفي الرکاز الخمس) متفق عليه وھو أیضا 
علیہ اق اق السرد لاحم آعد ا اخالف و( الیت لا الْحْنٰ 
فإنه فرق بین ما یوجد في أرض الحرب وأرض العرب؛ فقال: فیما یوجد في 


.)٥٥٥ /٦( انظر : (عمدۃ القاري)‎ )١( 
.٦۲۳۱ /٤( ا( المغني)‎ )٢( 


۷۸ھ 











مھ وم مم موم مم مم مم مم مم مم مم موم مم مو مم موم ےمم وم مم دع وو مم ویوےم مل ےی یو یم یه 


رض الحرب الخمس؛ وفیما یوجد فی أرض العرب الزکاۃق انتھی ۔ 

قال العیئي''': وجوب الخمس فيه إجماع العلماءہ إلا ما روي عن 
الحسن؛ قلت: وآخرج البخاري أثر الحسن تعلیقاء قال الزرقانی: سواء کان 
فے :ذاز الاسلام أُو الحرب عند الجمھوں: ومنھم الائمة الأربعة خلافاً لِلحَسن 
البصري في قوله: فيه الخمس في أرض الحرب؛ وفي أرض الإسلام فيه 
الزکاۃء قال ابن المنذر: لا أعلم أحداً فرق هذہ التفرقة غیرہء انتھی۔ 

والثانیة: استدل بھذا اللفظ من قال: إن الرکاز غیر المعدنء إذ قال ٌل: 
(المعدن جبار وفي الرکاز الخمس)ء فغایر بینھما بالعطف؛ ولو کانا واحداً 
لقالد رن الس رابرد ذلكف: الا غعلی سح قال 2ت لعاف اعت 
ولم اجد القائل بەء بل قالت الحنفیة: الرکاز یعم المعدن والکنزء والمغایرة 
بین العام والخاص مما ا یخمفی فلو قال: فيه الخمس؛ یعلم حکم المعدن 

ففيی اشرح الاإحیاء): ان لفظ الصحیح: البئر جبار وفی الرکاز الخمس؛ 
تل فالورتے :الس لعل الالفاییاحعتال مود الھب آلی اتعت 
ا 

رالٹالة ٥‏ تا قال:الزرتاتی/'۲) لا قرق غد مالك والجتور بجع تید 
وکثیرہ خلافاً لقول الشافعي في الجدید: لا یجب الخمس حتی یبلغ النصاب . 

قاقلىائ 1 سی اما روش الس فلا ان المجمترھع مالک 
)١(‏ معمدہ القاري) .)٤٦٥ /٦(‏ 
)٢(‏ (١۲/٠١٦)۔‏ 
(۳) ففنح الباري) (۳/ .)۳٦٣‏ 


۷۱ھ 

















۹ ۔ کتاب الزکاۃ )٤(‏ باب )٦٤٥(‏ حدیث 


و وو وھ وو واھو وچ ھ وھ وا وا ابو سو تورم و واو و و نو کو و و و سر اہ و و مق و و و و و و کا رھ و رس ور رع مو رھ ھک رم 


كذلك؛ وفيه عند أُصحابه عنه اختلافء وھو قول الشافعي في القدیم کما 
نقله ابن المنذر واختارہء وأما في الجدید فقال: لا یجب الخمس حتی یبلغ 
نصاب الزکاةۃ؛ والأول قول الجمھورء انتھی. وفی (تحفة المحتاج): وشرطه 
النتصاب علی المذھب؛ انتھی. 

قلت: ولا یشترط النصاب عند الحنابلة ولا الحنفیةء کما صرح في 
فروعھم؛ قال الخرقي: ما کان من الرکازء وھو دفن الجاھلیة قل أو کثر 
ففیه الخمسء انتھی. 

قال الموفق'': الخمس بجب في قلیله وکثیرہ في قول إمامناء ومالك؛ 
وإسحاقء وأصحاب الرأيء والشافعي في القدیمء وقال في الجدید: یعتبر 
النصاب فیهە؛ لأنه حق مالء ولنا عموم قولہ لا : (في الرکاز الخمس)ء ولآنه 
مال مخموسء فلا یعتبر لە النصاب کالغنیمةء انتھی . 

والرابعة: ما قال الحافظ''': اتفقوا علی أنه لا یشترط فيه الحول٠‏ بل 
یجب إخراج الخمس في الحالء وأغرب ابن العربي في (شرح الترمذي١؛‏ 
فحکی عن الشافعي الاشتراطہ ولا بٔعُرف ذلك في شيء من کتبەہ؛ ولا من کتب 
أصحابه انتھی. وفي اتحفة المحتاج): لا یشترط الحول إجماعاء انتھی. 

والخامسة: في صفة الرکاز؛ قال الحافظ : خصۃه الشافعي بالذھب 
والفضةء وقال الجمھور: لا یختص . 

قال الموفق: الرکاز الذي فیه الخمس: هو کل ما کان مالاً علی اختلاف 
أُنواعه من الذھب والفضة والحدید والرصاص والصفر والنحاس والانیة وغیر 
ذلكء وو قول إسحاقء وآأبي عبیدء وابن المنذر وأصحاب الرأيء وإحدی 


.۔)۲۳٢٣‎ /٤( (المغتي)‎ (١) 
۔)۳٦۹٣/۳( افتح الباری)‎ (٢( 


۲ھ 

















۹۔ کتاب الزکاۃ )٤(‏ باب )٦٦٥(‏ حدیث 


جم مم یا ےا مم مم مع یمم مم مم مد ے م دم ود مم ےو ےو ےمم وو ےم مھ و و ےج ےم نے وو ےو و عو بے یپ یج وی مھ 


موا ولنا تا الحدیث؛ ولائہ ۔ مال مظبو عل من مال 7ے ف وجب 


وقال الژرفاتی "2 لا فرق بین النقدین وغیرھماء کنحاس؛ وحدید: 
وجواھر؛ وبە قال أحمد وغیرہ؛ وعن مالك أیضاً روایة باشتراط کونە أحد 
النقدین وظاھر الحدیث العموم وھو المشھورہ انتھی. 

قال الباجيی''': وأما غیر النقدین من النحاس واللؤلؤ والطیب؛ فاختلف 
فیه قول مالك فقال مرة: لا خمس فيهء وبہ قال ابن القاسم واہبن الموازء وقال 
رص وا اقعقسیت سید ابھا ابن القاسمء وبە قال مطرف وابن الماجشون 
وابن نافعء انتھی . 


ورخام وھذا ھو المشھور خلافاً؛ تا رويی عن مالك من أنه ل خمس فی 
العرض؛ انتھی. 
وفي (الروض المربع۸'': والرکاز ما وجد من دفن الجاھلیةء فیە الخمس 
فی قلیله وکثیرہ ولو عرضا وفيی (تَحمة المحتاج): شرطه النصاب والنقد آ 
وتی ڈالر مظان العاضل آم الک بکسی کہ گال رالصدت 
إِن کان ینطبعء قال ابن عابدین: قوله: (کیف کان) أي سواء کان من جنس 
(١(‏ اشرح الزرقانی؛ ۱/٢١(‏ دک 


.)۱۰٦/٢( ا المتقی)‎ )٢( 
(۳۷۹/۱)۔‎ )۳( 


۔)۳۰٣/۳(‎ )٤( 








۹۔ کتاب الزکاة )٤(‏ باب )٦٤٦٦(‏ حدیث 


0000000 0 00000 00 70ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اس رس رس رس رٹ رس کٹ کٹ ٹ ۰٦ے‏ ک ‏ کک ہہ ہہ ہہ ہہ و بے ےیکےڈڈے 


الار او اف نو اق کا0 مالا موا ری کی الس اتی 

والسادسة: ما قال الحافظ''': اختلفوا فی مصرفه؛ فقال مالك وأبو حنیفة 
والجمھور: مصرفه مصرف خمس الفيءء وھو اختیار المزني؛ وقال الشافعي 
فی آصح قوليه: مصرفه مصرف الزکاۃء وعن أحمد روایتانء ویبنی علی ذلك 
ما إذا وجدہ ذمي؛ فعند الجمھور یخرج منە الخمس؛ وعند الشافعي لا یؤخذ 
منه شيیء انتھی . 

وقال الشیخ في االسن ۶'1 مصرفه مصرف الزکاةۃ عند الشافعي ۔ 
رضي اللہ عنه ۔ ومصرفه خمس الفيء عند أبي حنیفة. 

قال الموفق””: أما مصرفه؛ فاختلفت الروایة عن أحمد مع ما فيه من 
اختلاف العلماء فقال الخرقي: هو لأھل الصدقات؛ ونصّ عليه أُحمد في 
وراة سب ارسڈاٹرل اعافی آراک ملق تن مل لاق والرزا 
الثانیة: مصرفه مصرف الفيء: نقله محمد بن الحکم عن أحمد؛ وھذہ الروایة 
أُآصح وأقیس علی مذھبه وبە قال أبو حنیفة والمزني؛ لما روی أبو عبید بسندہ 
إلی الشعبی: أن رجلاً وجد أآلف دینار مدفونة خارجاً من المدینةء فأتی بھا 
بح اتطالوہ اغت شر الع ناس ارہ ر لی ارح ل کا 
وجعل عمر - رضي اللہ عنە ۔ یقسم المائتین بین من حضرہ من المسلمین إلی 
أن فضل منھا فضلة فقال: أین صاحب الدنانیر؟ فقام إليهەء فقال عمر: خذ 
هذہ الدنانیرں فھي لك ولو کانت زکاة خصٌّ بھا أھلھاء ولم یردّہ علی 
واجدہء ولأنه یجب علی الذمي؛ والزکاة لا تجب عليه؛ ولانه مال مخموس 


زالت عنه ید الکافر اُشه خمس الغنیمة؛ انتھی . 


.)۳٦٣ /۳( (فتح الباری)‎ )١( 
.)۲۷۰/۱( )۲( 
.٦۲۳٣ /٤( ەالمغني)‎ )۳( 














۹۔ کتاب الزکاۃ )٤(‏ باب )٦٤٦٦(‏ حدیث 


قَالَ مَالِكٌ: الأمْر ا اختلاقت لات والنی حت 
۲)0 سروک إِنَ 02 تک 2 دِفْن مت و ِفُن ھا 


والسابعة : اختلفوا فی أُربعة ماس باعتبار اختلاف 7 السا 
من کونه ہلوگ ا ا ا دار حرب؛ أو دار إسلام: وغیر ذلك: لیس 
هھنا محله؛ بسط الموفق فی (المغنی) وملك العلماء فی (البدائع) . 


لطیف''' وقع في زمن الشیخ عز الدین بن عبد السلام أن رجلاً رأی 
النبي قاِ في النوم فقال: اذھب إلی موضع کذاء فاحفرہ فإن فيه رکازاً 
فخلذہء ولا خمس عليك فيه فلما أصبح ذھب إلی ذلك الموضع؛ فحفرہ 
فوجد الرکاز فاستفتی علماء عصرہہ فأفتوہ بأنه لا خمس عليه لصحة الرؤیاء 
وأفتی الشیخ المذکور بأن عليه الخمس؛ وقال: آکٹر ما تَُڑّل منامَہ منزلةً حدیث 
روي بإسناد صحیحء وقد عارضه ما هو أصح منەء وھو الحدیث المخرج في 
الصحیحین : فی الرکاز الخمس) فیقدم عليهء انتھی . 

(قال مالك : الأمر الذي لا اختلاف فيه عندنا) بالمدینة المنورۃ (والذي 
سمعت أھل العلم) وفي (موطاأ یحبی بن بکیر) علی ما حکاہ الحافظ : مالك 
عن بعض آھل العلم (یقولون) وفي المصریة: یقولونہء (إن الرکاز إنما هو دفن) 
بکسر الدال وسکون الفاء أي شيء مدفون کذبح بمعنی مذبوحء وأما بالفتح 
فالمصدرہ ولا یراد ھھناء قاله الحافظ وکذا الزرکشی؛ وردّہ الدمامینی بأنہ 
یصح الفتح علی أنه مصدرہ آرید به المفعول مثل ھذا ا کا 


(یوجد من دفن الجاھلیة) قال الموفق'': الرکاز الذي یتعلق بە وجوب 
اللخمس ما کان من دفن الجاھلیة هذا قول الحسن؛ والشعبی؛ ومالك: 
)١(‏ انظر: لشرح الزرقاني؛ .)۱۰٠/٢(‏ 
(۲) ا( المغني؛ .)۲۳۲/٤(‏ 


۷۸۵ھ 











۹ تُ کتاب الزکاۃ ٤‏ باب )٦٤٦٥( ٠‏ حدیث 


ما لم بلب بِعَالِء ت٭9" َ0" 3 
مَووَة فَأَمَا مَا ظُلِبَ بَا وَنُكُلت فِیه گبیر عَعَلء 7 


۳0+" س0س 2ئ 


وصورھم وصْلْھم: وصور أصنامھم؛ ونحو ذلك. فإن کان عليه علامة 
الإسلام؛ آو اسم النبي: او وال لھم فھو لقطة؛ لأنه ملك مسلم لم یعلم زواله 
عنەء وإن کان علی بعضه علامة الإسلامء وعلی بعضه علامة الکفر فکذلك. 
نصضّ عليه أحمد في روایة ابن منصور؛ لأن الظاھر أنه صار إلی مسلم؛ ولم 
یعلم زوال ملکە؛ ہہ جس و مسا 

وفي (الیدائی''' فان وجد في دار الإسلام في أ٘رض غیر مملوکة؛ 
کالجبال والمفاوز وغیرھاء فإن کان بە علامة الإسلام فھو بمنزلة اللقطةء وإن 
کان بە علامة الجاھلیة ففيه الخمس؛ وأربعة أخماس للواجد بلا خلاف؛ وإن 
لم یکن بە علامة الإسلام ولا علامة الجاھلیةء ففيه اختلافء بسطە. 

(ما لم یطلب) قال الزرقاني : أي مدة کونە لم یطلب؛ انتھی. قلت: 
والأوجه عندي موصولة. (بمال) أي ینفق علی إخراجهء قاله الزرقاني: 
والأوجہ عندي بعوض مال أي لم یشتر؛ (ولم یتکلف) وفي النسخ الھندیة: 
ولم یکلف. (فيه نفقة) عطف تفسیر عند الزرقانيیء والمراد عندي لم ینفق علی 


إخراجه بنفقة. 
(ولا کبیر عمل ولا مؤونة) الرق ای ور خاف کیو عو و حتف 
له مؤونة أیضاًء (فأما ما) أي المال الذي (طلب) ببناء المجھول (بمال وَتُكَلّف) 


ببناء المجھول (فيه کبیر عملء فاأصیب مرۃ وأخطئ مرة) أآخری (فلیس برکاز) 

حکماً أي یؤخذ منە الزکاۃء ولا یخمس؛ وإلا فاسم الرکاز باق عليه قاله 
عو 0 ہ) 

ارتا 


۔)٦۱۹۸/۲(‎ )١( 
.)۱۰۲/۲(- .)۳۲( 


ھ۷٥۷٦‎ 

















۹ - کتاب الزکاۃ )٥(‏ باب 
(ہ) باب ما لا زکاة فيه من جا ك رئیں 


وخالفه جن ھذا 7 فقال: ومعنی ذلك أن دفن الجاھلیة 
هو الذي لا یطلب بمال ولا یتکلف فیه کبیر عمل؛ لأنه لا سیمة عليهء فیطلب 
فی الغالب؛ وأما ما طلب بمال وتکلف فيه عمل؛ کالمعدن الذي لە سیمة 
وعلامةء یطلب لھاء وینفق في طلبه الأموالء ویتکلف فيه کبیر العمل من 
التصفیة وطلب النیل وغیرھماء وربما أُصیب؛ ورہما اأخطئ؛ فلیس برکازں 
ونحوہ رأیت لمحمد بن سلمة في ٹفسیر ھذا القول لمالكء 'انٹھی'''. 

قلت: وحاصل قولھما أن قول المصنف: ما لم یطلب؛ إلی آخرہ؛ 
احتراز عن أحد نوعي الرکاز عند الزرقانيء واحتراز عن المعدن عند الباجي: 
والأوجه ما قاله الزرقانيی؛ لانه مؤید بفروع المالکیة . 

ففی (الشرح الکبیرا''': في ندرة المعدن الخمس کالرکازہ إلا لکبیر نفقة 
حیث لم یعمل بنفسهء أو کبیر عمل حیث عمل بنفسه آو عبیدہ في تخلیصه أي 
إخراجە من الأرضء وفی نسخة: تحصیله وھو أظھر فالزکاة. 

قال الدسوقي: او اوت الخمس؛ إلا في ھاتین الحالتینء وھما ما 
إذا توقف إخراجه من الأرض علی کبیر نفقة أو عملء وأما فیھماء فالواجب 
إخراج ربع العشرہ وقوله: ١‏ وھو أظھرا أي من قوله: (تخلیصہ)؛ لن المتبادر 
تخلیصه بالتصفیةء ولا معنی لھا في الرکاز لعدم احتیاجه لھاء وقولە : افالزکاةۃ) 
أي فالواجب ربع العشر من غیر اشتراط بلوغ النصاب ولا غیرہ من شروط 
الزکاۃء انتھی . 


)٥(‏ ما لا زکاۃ فیه من الحلی والتبر والعنبر 
ذکر المصنف فیھا ثلاث مسائل : 
الأولی: زکاة الحَلَي بفتح حاء مھملة وسکون لام علی الإفرادء وبضم 


۔)٦٥٠٦/٢( انظر: (المنتقی)‎ )١( 
.))۸۸/۱( )۲( 

















رٹ ڈ ‏ ک ‏ ڈگ ٹ ڈچ ہ ‏ ہ ‏ ک ‏ ک ک ک ک تتتستس0ت ف0 0 


الحاء وکسر اللام وشدۃ یاء علی الجمع؛ قال الراغب''': الحْلِی جمع عَلّي 
کَتَدْي وِنُدیٗ قال تعالی: طإین غْلِيَهم مِجّْلاە''' الیة. قال المجد: الحلي 
بالفتح : ما يیْرَیّنْ بە من مصوغ المعدنیات أو الحجارةء جمعه حلی کدلی؛ أو 
هو جمع والواحد حلیة كظبیةء انتھی . 

توالس الال العافتا ا ای ے اف تر 
العلماءء فقال أبو حنیفة وأصحابه والثوري: تجب ففھا الزکاۃء وروي ذلك عن 
عمر بن الخطاب؛ وعبد اللہ بن مسعودہ وعبد اللہ بن عمرہ وعبد اللہ بن عباس 
- رضي ال عنھم ۔. وبە قال سعید بن المسیب؛ وسعید بن جبیرء وعطاء؛ 
ومحمد بن سیرین؛ وجابر بن زیدء ومجاھد: والزھري؛ وطاووس؛ سوہ بن 
مھران:ء والضحك: وعلقمة والأسود وعمر بن عبدالعزیز وذر الھمداني: 
والآوزاعي؛ وابن شبرمةء والحسن بن حي؛ وقال ابن المنذر وابن حزم: 
الزکاۃ واجبة بظاھر الکتاب والسنة. 


وقال مالك وأحمدء وإسحاق؛ والشافعي في أظھر قوليه: لا تجب ففھا 
الزکاۃء وروي ذلك عن ابن عمر؛ وجابر بن عبد الله وعائشة؛ والقاسم بن 
محمد؛ والشعبي؛ وکان الشافعي یقول بھا في العراق وتوقف بمصرء وقال: 
هذا مما أستخیر اللہ فیەء وقال اللیث: ما کان من حلي يْلِس ویْعارء فلا زکاۃ 
فیەء وإن اتخذ للتحرز عن الزکاۃء ففيه الزکاۃء وقال أنس: یزکي عاماً واحداً 


لا غیرء انتھی ۔ 
وفي (الجوھر النقي)''' عن (المعالم) للخطابي: الظاھر من الکتاب یشھد 


.)۲٥٢ انظر: امفردات القرآن) (ص‎ )١( 
.۱٢٤ سورۃ الأعراف: الاآیة‎ )٢( 


(۳) ا(الجوھر النقي علی السنن الکبری) .)۱٤٥٤ /٤(‏ 


۸۸ 




















ہی ےی وھ وی ایب ھی مو وی ےم ھی وھ و ےہ مل ےم یلو یپ ویپ و وم وہ ےه بے ٤ع‏ عم مم می موہ ع ےھ اع ےہ ٤مھ‏ 


لقول من أوجبھاء والائر یؤیدہ والاحتیاط أداؤھاء انتھی. وزاد المنذري في 
(الترغیب) فیمن أُوجب زکاۃ الحلي عبد الل بن عمرو وعبد اللہ بن شدادء وزاد 
الترمذي عبد اللہ بن المباركء وسیأتي عن الرازي أنه قال: الصحیح عندنا 
وجوب الزکاةۃ. 

وقال الخرقي: لیس في حلي المرأة زکاۃ إذا کان مما تلبسە أو تَعِیْرہ. 
قال الموفق''': ھذا ظاھر المذھب؛ وذکر ابن أبي موسی روایة أآخری: أُن فیه 
الزکاۃ لعموم قولہ قلا: (وفي الرقة ربع العشرا. 

ولا مالفنہ پ کی طانا راضاے وتان الہ سے اق ما 
وقتادة : زكکاته عاریتهء قال أحمد: خمسة من أصحاب رسول اللہ گل یقولون : 
2 فی الحلي زکاۃء ویقولون : زکاته عاریته. 

وقول الخرقي: إِذا کان مما تلبسه یعني إنما تسقط عنه الزکاة إذا کان 
کذلك أو معداً لەء أما المعذُ للکراء والنفقة إذا احتیج إليه ففيه الزکاۃ؛ لأنھا 
إنما تسقط عما أعدً للاستعمال لصرفه عن جھة النماء ففیما عداہ یبقی علی 
الأض لَ رَكَللَك ما اتغخذ حلية فڑازاً من :الاکاة الا بسقطختہ:: لا :فرق ہین 
کون الحلي المباح مملوكاً لامرأة تلبسە أو تعیرہ أو لرجل بُحَلَي بە أھله أو 
یعیرہ أو یعدہ لذلك؛ وقلیل الحَلي وکثیرہ سواء في الاإباحة والزکاۃء وقال 
ابن حامد: یباح ما لم یبلغ ألف مثقالء فإن بلغھا و وفيه الزکاۃ. 

الثانیة : زکاة التب ذکر فيی اشرح الاحیاء): هو ما کان من الذھب 
والفضة غیر مضروب٠‏ فإن ضرب دفنانیر فھو عینء وقال ابن فارس: هو ما کان 
منھما غیر مصوغ؛ وقال الزجاج: هو کل جوھر قبل استعماله کالنحاس 
والحدید کل ذلك في (المصباح)؛ لکن المتعارف في الإاطلاق؛ هو من 
الذھب ما أخرج من الأرض؛ ولم یخلص من التراب؛ انتھی. 
رھ اس وت 


۷۷۹ھ 











۹۔ کتاب الزکاۃ )٥(‏ باب 


ہے وم مے جوم مم مم ےم مم مم مے عم ےھ ےم مم مم لیے امھ دم ےم ےم وو و ےم ےم ےم مم لم ےم مم مو وہہ 


ٹم ظاھر ما في (الموطاأً): أُن التبر والحلي المکسور إذا أراد صاحبه 
إِصلاحه ولبسە؛ فلا زکاۃ فيهء وإلا ففيه الزکاۃ. وسکت الشارحان الزرقاني 
والباجي عن مسآألة التبر؛ وظاھر ما في فروع المالکیة: إیجاب الزکاۃ في التبر 

ففی (الشرح الکبیر!''": لا زکاۃ فی حلي جائز انّخاذہ وإن تکسٌّر إن لم 
یتھشم؛ فإن تھشم بحیث لا یمکن إصلاحہ إلا بسبکه وجبت فيه لحول بعد 
تھشمہ ؛ لأنہ صار کَالشر سواء ٹنوی إصلاحهہ ام لاء فالزکاۃ فی خمس صور 
فی المتھشم مطلقاًء وفي المنکسر إذا نوی عدم الإصلاح أو لا نیة لە أما إذا 
نوی إصلاحهء فلا زکاة فیەء انتھی بتغیر. 

وقال الموفق: لا فرق في ذلك بین التبر والمضروبء انتھی. 

وأما عند الحنفیة ففی (الھدایة): وفی تبر الذھب والفضة وحليھما 
رص ا لتاق آفین: ٰ 

الثاللة : الزکاۃ فی العنبرں وھو بفتح المھملة؛ وسکون النون؛ وفتح الباء ١‏ 
الموحدةء ضرب من الطیب؛ قاله العیني”'' وفي (المحیط الأعظم): یقال لە 
بالفارسیة: لشاہ ہوا . 

واختلفوا فی حقیقتهء ففی (الفتح)'"” للحافظ . قال الشافعي في (الأما: 
اأخبرنی عدد ممن أثق بخبرہ أنه نبات یخلقه اللہ فی جنبات البحر وقیل : إنه 
یأاکله حوت فیموت فیلقیه البحر فیؤخذ فیشق بطنہ فیخرج منە. 

وحکي عن محمد بن الحسن: أنه ینبت في البحر بمنزلة الحشیش في 








۱ .)٦)٦٤٦/١( )١( 
.)٦٥١۷/٦( انظر: ا(عمدۃ القاريی)‎ )۲( 
۔)۳٦٣‎ /۳( افتح الباری)‎ - )۳( 








۹ ۔ کتاب الزکاةۃ )٥(‏ باب 


پاب یھ و لی ٭ امھ و مدے ےل وامدے و ے دو یل ےم یےے وو ےل مع ہے سے عو عم مم دا مھ دم و ےو ےم مھ مم سے یمم ي8٭ھم 


البر وقیل: هو شجر ینبت في البحر؛ فیتکسر فیلقيه الموج إلی الساحل: 
وقیل : یخرج من عین؛ قاله ابن سیناء قال: وما بيُحُْگیٰ أنه روث دابةء أو 
قیڑھاء أو من زبد البحر بعیڈڈ. وقال ابن البیطار فی (جامعه): هو روث دابة 
بحریةء وقیل: هو شيء ینبت في قعر البحر؛ انتھی. 

زاد العیئي'': وقیل: إنه من کور النخل یخرج في السنبل ببعض 
الجزائر وآخرج البخاري عن ابن عباس تعلیقاً: هو شيء دَسَرہ البَحْر. 

وفي (الشامي): قال الشیخ داود الأنطاکي في (تذکرتهہ): الصحیح أنه 
عیون بقعر البحر تقذف دھنیةء فإذا فارت علی وج الماء جمدت فیلقیھا البحر 
علی الساحل؛ انتھی. 

ٹم قال العینيی'': عن ابن قدامة: لا زکاۃ فيی المستخرج من البحر؛ 
کاللؤلؤء والمرجانء والعنبرء ونحوہ في ظاھر قول الخرقي؛ وروي نحو ذلك 
عن ابن عباسء وبە قال عمر بن عبد العزیزء وعطاءء ومالك؛ والثوري؛ وابن 
ابی لیلی والحسن بن صالحء والشافعي: زاس حتفت لوا ٹوو 
وأبو عبید. 

وعن اأحمد روایة أآخری: فیه الزکاۃ؛ لآنه خارج من معدن التبرء وبە قال 
ابو یوسف؛ وإسحاق. وقال الأوزاعي: إن وجد عنبرة في ضِمَة البحر 
مب رلاقافی طاھا سی مل کس الو تواف تھا میس رلاقل 
ولا غیرہء وروی ابن أبي شیبة عن جابر: لیس في العنبر زکاۃء إنما هو غنیمة 
لسن اخلوع اکھی؛ ۱ 


ھکذا فی (المغنی!''' بزیادةء وزاد هوء وبٔحْکیٰ عن عمر بن عبد العزیز 
)١(‏ معمد القاري) .)٥۷ /٦(‏ 
)٢(‏ معمدہ القاري) .)٤٥٦۸/٦(‏ 
.)٢٤٢/٢٤( )۳(‏ 


۱ 














۹۔ کتاب الزکاۃ )٥(‏ باب )٦٦٦(‏ حدیث 


کے 2 ھاتفر 72 گو ااظر یی 


القاِمء عَنْ آبی؛ ان عَائِشة رَوْجْ النبی قَل کات تلِي بَنَّاتِ أَخِھَا 


۹٦‏ ء,۔-۔ حهہذخنی 


أنه أآخذ من العنبر الخمس٠‏ وھو قول الحسن والزھري؛ وزاد الزھري في 
اللؤلؤ بُحرَج من البحرہ ولنا؛ أن ابن عباس قال: لیس في العنبر شيء؛ إنما 
هو شيء آلقاہ البحر وعن جابر نحوہء رواھما أبو عبیدء ولأنه کان یخرج 
علی عھد رسول اللہ گا وخلفائ فلم یأت فيه سنة عنه؛ ولااعن أحمد من 
خلفائہ من وجە یصحء؛ انتھی ۔ 


وفی (مختصر الخلیل): ما لفظە البحر کعنبر فلواجدہ بلا تخمیسء قال 
الدسوقي: قوله: کعنبر أي ولؤلؤ ومرجان ویسرہ انتھی. 


وقال القاري فی شرح النقایة۴: ولا شیء فی لولو ومرجان؛ وعنبر 
وکل مستخرج من البحرہ ولو کان ذھباً أو فضةء وقال أبو یوسف آخراً ۔ وھو 
(امصنفیھما): ان عمر بن عبد العزیز أُخذ من العنبر الخمس؛ وهھو قول الحسن 
البصري والزھري؛ ولھما ما روی البخاري عن ابن عباس أنە قال: لیس العنبر 
برکازں إنما ھو شیء دسرہ البحر أي دفعه . 

ولفظ ابن أبی شیبة عنه لیس فی العنبر زکاۃء إنما هو شیء دسرہ البحر 
ولفظ أبي عبید عنە أنه قال: لیس في العنبر حخمس؛ وعن جابر نحوہ؛ فھذا 
لا ید عليهء فلا یکون المأخوذ منہ غنیمةء فلا یکون فیيه خمس: انتھی. 

۵۹۶ ۔ (مالك؛ عن عبد الرحمن بن القاسم عن أبیه) القاسم بن 
أي ولایة النظر (بنات أخیھا) قال الباجي'': وأخوھا الذي کانت تلي بناتہ هو 


.)۱۰٦/٢١( ا المتقی)‎ )١( 














۸ 2 ۔ کتاب الزکاۃ )2 باب قعلی تحدیت 


چسہو تپ 07 ےھ اھت ھ ھت تا 
تکون ولایتھا بإیصائه بھن إلیھاء ات بتقدیم اللإمام لھا علی ذلك؛ ولا تکون لھا 
الولایة بالأخوۃء انتھی . 
فلان إذا کان قد منعه من التصرفء انتھی. وتبعه الزرقاني إذ شرح قوله: ١افيی‏ 
حجرھا) أي منعھا لھن من التصرف؛ انتھی . 

والأوجه عندي أنە فی معنی الحضن والحفظ قال المحد: الحجر : 
المنع وحضن الاإنسانء ونشاً تین حجرں أَي فی حفظه وسترہ؛ انتھی. (لھن 
الحلی) یقتضی ملکھن لەء قاله الباجی . 

(فلا تخرج من حلیھن الزکاة)؛ لما أنە لا زکاۃ في الحلي عند المصنف 
ومن وافقه فی ذلك؛ ولذا أورد الأثر فی باب اھ الخلى: والأئز 
مخالٹ لمن قال بوجوب الزکاة فیھاء کالحنفیة ومن وافقھم. 

واعتذروا عنه بوجوہ: 

الأول: بما هو المشھور أنە لا زکاۃ في مال الیتیمء وأشار إليه الإمام 
محمد في (موطثہا'''ء ویشکل عليه ما سیأتي في الباب الاتيی من إخراج عائشة 
۔ رضي اللہ عنھا - الزکاۃ من مال بني أخبھا الأیتام وسیأتي الجواب عنه. 

والثاني : ہما أشار إليه أ٘یضاً الإمام محمد ۔ رحمه اللہ - فی (اموطئہ) إذ 
قال بعد ذکر ھذا الأثر والأثر الاتی : قال محمد: أما ما کان من حلی جوھر 
ولؤلؤء فلیست فيه الزکاۃ علی کل حال؛ وأما ما کان من حلی ذھب أو فضة 
ففيه الزکاة إلا آن یکون لیتیم أو یتیمة لم یبلغاء فلا تکون فی مالھا زکاۃ؛ 
بھی 


.)۱٤٥١ /۲( انظر: (موظطاً محمد مع التعلیق الممجد؛‎ )١( 


ری 














۹۔ کتاب الزکاة )٥(‏ باب )٦٤٦٦(‏ حدیث 


ہے ھ ہے ےمم مھ ےم مھ وم ےمم مم و وم و وع ےم دح ٤ع‏ جج ٤ع‏ و ےمم دم عم ےو ےلم ےم ےم وہہ دے و حم ٤و‏ داع ود امھ 


والثالث : باحتمال أنه لا یبلغ النصاب في ملك کل واحد منھنء ولا 
دلیل فی الأثر یدفعه. 


والرابع : بما قاله ابن الھمام''٢:‏ إن عمل الراوي بخلاف مرویه بمنزلة 
روایته للناسخ عندناء إذا لم یعارض مقتضی اللنسخ معارض یقتضي عدمه؛ وھو 
ثابت ھھناء فإن کتابة عمر إلی الأشعري (الاتي ذکرھا) تدل علی أنه حکم 
مقررء وکذا من ذکر معه من الصحابة؛ فإذا وقع التردد في النسخ؛ والثبوت 
متحقق لا یحکم بالنسخ؛ ھذا کله علی رأیناء وأما علی رأي الخصمء فلا یرد 
ذلك أصلاًء إذ قصاری فعل عائشة ۔ رضي اللہ عنھا ۔ قول صحابي؛ وھو عندہ 
لیس بحجة؛ وعمل الراوي بخلاف روایته لا یدل علی النسخء بل العبرة لما 


روی لا لما رأی عندہء انتھی . 


والخامس: ہما سنح في خاطري القاصرہ أنھا واقعة حال لا عموم لھا 
وقد ثبت مذھب عائشة - رضي ال عنھا - بخلافھاء فإنھا رویت عنھا مرفوعا 
وموقوفاً الزکاۃ في الحلي؛ فقد أخرج أبو داود من حدیث عائشة ۔ رضي الله 
عنھا - قالت: دخل عليٌ رسول اللہ گا نرأی في یدي فتخات من ورق؛ فقال: 
(ما ھذا یا عائشة؟۱ء فقلت: صنعتھن آتزیٔن لك یا رسول اللء قال: ١‏ اُتؤدین 
زکاتھن؟)ء قلت: لاء أو ما شاء اللہ قال: (ھو حسبك من الناراء وأخرجه 
الحاکم في 'المستدرك؛ وقال: صحیح علی شرط الشیخین ولم یخرجاہ. 


قال:الزیلعی ئی آتصب الرایتا'٭1 وآغرجۃ الدازقطتی فی آسته ا عن 
محمد بن عطاء فنسبه إلی جدہ دون ابی ٹم قال: ومحمد بن عطاء مجھول؛ٴ 


قال الببھقی فی (المعرفةا: هو محمد بن عمرو بن عطاء لکنەه لما ستے+الی 


.۲٦٦١ /۲( تح القدیر؛‎ )١( 
۔)٦۱۷۸۰۸/۲(‎ )۲( 


ی۸ 














۹۔ کتاب الزکاة )٥(‏ باب )٦٤٦(‏ حدیث 


و برا و کو اس و چو و ھاوو ہاو کچھ کہ و اع اوھ ا ا وہ سر لے و تھا چو ہو اھ ول اس ھا او و و ور و کاو ھا وا مو ور و وچ و او مہ چا و ےم اھ 


جدہ: ظن الدارقطني أنه مجھول؛ ولیس کذلك: ثم بسط الکلام علی 
تصحیحہ . 

قال ابن الھمام: أخرجه الحاکم وصححہ؛ وأعلَه الدارقطني بأن محمد بن 
عطاء مجھولء وتعقبه البيھقي وابن القطان بأنه محمد بن عمرو بن عطاء أُحد 
الثقات؛ لکن لما نسب في سند الدارقطني إلی جدہ ظن أنه مجھول؛ وتبعه 
عبد الحق؛ وقد جاء مبیناً في حدیث أبي داودہ بَّنَه أبو حاتم الرازي إمام 
الجرح والتعدیل . 


رثال الْخغائظ ٹی َالتالخیصض+'"ء: :رری۔:الدارفطنی من حدیث عمرو بن 
شغیت عن غروۃ عن عائشة اتھا فال ات لا یا علمسن التفا إذا أعطی زکاتہ 
ویقویه ما رواہ أبو داود*' والدارقط:ی ”'' والحاک''' او تا 3 حدیث 
عائشةء فذکر حدیث الفتخات المذکورء وقال: إسنادہ علی شرط الصحیح؛ ٹم 
ذکر أثر (الموطا١ء‏ وقال: یمکن الجمع پھما ہاتھا کات تری الركاة ىا زلا 
تری إخراج الزکاۃ مطلقاً عن مال الأیتام انتھی . 


قلت: وأثر الدارقطنيی عن عائشة ۔ رضي اھ غتیاہ اع صل:الیمیتی 
اعات عو ا تا ارجم کتھور سن روا 
المرفوعة الصحیحة الثابتةء ویبعد کل البعد أُنھا ۔ رضي اللہ عنھا ۔ لا تری 
الزکاۃ فی الحلي بعدما سمعت الوعید عن النبي َء 7 ان أثر الدارقطني 
قولي یقدم علی الفعل. 


.)۷٦٣/٢( )(١( 
.)۱٥١١( رواہ أبو داود‎ )٢( 

(۳) رواہ الدارقطنی (٢/١٥۱۰ء .)٦٥١‏ 
)٤(‏ رواہ الحاکم (۳۸۹/۱ء ۳۹۰)۔ 
(ہ٥)‏ رواہ البیھقيی .)۱۳۹/٤(‏ 


۸۸۰ 











۹۔ کتاب الزکاة () اہ )٦۷(‏ حدیث 


ك۳۴۳ء۰/۸+ ۔ وحذخني عن عالژك ک أَنَ غَبد الاو 


وت کان بَعَلَى بَا وَجَوَارِیة لے ثْ ۰ حرج عو 
الرّكاۃ. 


۹ وف 


۷ ۔ (مالك؛ عن نافع أن عبد الله بن عمر) ۔ رضي اللہ عنھما ۔ 


(کان یحلي بناتہ) أي یلبسھن الحلي (وجواریه) جمع جاریة (الذھب '. قال 
الباجي: دلیل علی أنه کان یجیز أن یحلي النساء الذھب؛ ولا خلاف في جواز 
ذلك انتھی. قلت: وما ورد في - داود وغیرہ من أحادیث وت الذھب 
لللساء منسوخ أو مؤول. 


ٹم لا بخرج) أي ابن عمر (من حلیھن الزکاة) حجة لمن أنکر وجوب 
الزکاۃ في الحليء إلا أن الظاھر أن الروایات عن ابن عمر - رضي اللہ عنھما ۔ 
حالة لال و اتال إذ حکی فیمن رُوي عنه إیجاب الزکاة عبد اللہ 
بن عمر - رضي اللہ عنھما ‏ ویؤیدہ ما في (البدائع) إذ حکی عنە أولاً: أن 
زکاةۃ الحلي إعارتەهء ئثم قال: والمروي عن ابن عمر - رضي اه عنھما۔ 
معارض بالمروي عنە أیضاً أنە زکی حلي بناته ونسائہء انتھی. 


ْ ولو سَلَمَ فالآثار المرویة عن الصحابة ۔ رضي الله عنھم أجمعین ۔ مع 
معارضتھم بالآثار الأآخر ١‏ تقاوم الثابت بالکتاب والسنة: وتقدم ما قال 
ابن المنذر وابن حزم: الزکاۃ واحبة بظاھر الکتاب والسنةء وما قال الخطابي : 
الظاھر من الکتاب:؛ یشھد لقول من أوجبھا. 


۰ 0 +1 ہج : 1 
قال ابن الھمام''': وأما الاآثار عن ابن عمر وعائشة وأسماء ۔ رضي اللہ 
عنھم - فموقوفات ومعارضات بمثلھا عن عمر - رضي الل عنە - أنه کتب إلی 


)١(‏ قال أبو عمر: ظاهر حدیث عائشة وابن عمر ھذان سقوط الزکاةۃ عن الحلی؛ وبذلك 
ترجم ماك هذا الباب (٦الاستذکار؛‏ (۹/ .)١۷‏ ۱ 


.)٦٦١/٢( ففتح القدیر؛‎ )٢( 


ار 














۹۔ کتاب الزکاۃ )٥(‏ باب )١٦۷(‏ حدیث 


6٤ے‏ ےو ےو وی یپ لم ھی اعم ےم و دو ویے و یے و ین ےم وم ےہ ےھ ےم ھی ےی وم ےج مد ے بے یو ٤ع‏ مع ے لے ماع دھ 


رواہ ابن أبي شیبةء وعن ابن مسعود قال: في الحلي الزکاۃء رواہ عبد الرزاف؛ 
وعن عبد الله بن عمرو: أنە کان یکتب إلی خازنه سالم أُن یخرج زکاةۃ حلي 
مال کال ستقہ روا الدازقطنیى)ورزری: ابق آہی ت722 ال کاڈ یائر س2 
جبیرء وطاووس؛ وعبد اللہ بن شداد؛ أنھم قالوا: هفي الحلي الزکاۃ)ء وأخرج 
عن عطاء وابراھیم؛ أنھم قالوا: مضت السنة آن في الحلي الذھب والفضة 
الزکاۃ ۔ 

وفي المطلوب أحادیث کثیرة مرفوعة غیر أُنا اقتصرنا منھا علی ما لا 
شبھة فی صحتهء والتأویلات المنقولة عن المخالفین مما ینبغی صون النفس عن 

قلت: والروایات في الباب شھیرة بسطھا أآصحاب المطولات . 

منھا ما روي عن عائشة ۔ رضي الله عنھا ۔ مرفوعاً وَعَرَفَوَقَاَ وتقدم 
قریباً. 

ویٹھا ما آغخرجە آبو داود بحدیث عمرو یع شعیت:غن آبيه غن جدہ: آن 
امرأة اأتت رسول اللہ پل ومعھا ابنة لھا وفی ید ابنتھا مسکتان غلیظتان من 
ذھب؛ فقال لھا : (اتعطین زکاۃ هذا؟) قالت: لاء قال: (أیسرْك أُن یسوّرك اللہ 
بھما یوم القیامة سوارین من نار؟ء الحدیث . قال ابن القطان: إسنادہ صحیح . 

وقال الترمذي“: لا یصح في منا الباب عن النبي قِيُ شيء؛ قال 
المنذریي : لعل الترمذي قصد الطریقین اللذین ذکرھماء وإلا فطریق أبی داود لا 
مقال فیەء ئم ذکر المنذري توثیق رواتهء وقال فی آخرہ: وهذا إسناد یقوم بە 


.)۳۰٣/۳( اسنن الترمذی؛‎ )(١( 


۷أ 

















۹۔ کتاب الزکاۃ )٥(‏ باب )١٦۷(‏ حدیث 


ہو دع مم نم موم وم ےھ ےم ےم وم وم یم و دم یوے عے وم ے جو و ےم ی+مے حا یع دج مھ ےم ویج دے یہی می مه 


الحجة إن شاء اللہء قال ابن الھمام : تضعیف الترمذي مؤول وإلا فخطاً. 


ومنھا ما في أبي داود''' عن أم سلمة [قالت]: کنت ألبس أوضاحاً من 
تعب فقالت) یا سرک اللہ آکنز هو؟ فقال: اما بلغ ان تؤدیٰ زکائه کی 
فلیس بکنزاء وأآخرجه الحاکم؛ وقال: صحیح علی شرط البخاري؛ ولم 
یخرجاہء ولفظهە: ؛(إذا أدیت زکاته فلیس بکنزا. 

وقال الحافظ فی (الدرایة): قوٌاہ ابن دقیق العیدء وقال فی (الفتح) : 
صححہ ابن القطان أیضاء وذکر شیخنا في (شرح الترمذي): أن سندہ جیدء 
وقال العیني: إسنادہ جیدء ورجاله رجال البخاري . 


قال ابن الھمام''': أخرجه الحاکم في (المستدركع) وصححه علی شرط 
التحقیق): وھذا ل یضر فان ثابت بن عجلان روی له البخاري؛ ووثقهہ 
ابن معینء وقول عبد الحق: لا یحتجّ بە قول لم یقله غیرہء وممن أنکر عليه 
ابن دقیق العیدء ونسبه فی ذلك إلٰی التحاملء وقول ابن الجوزيی: محمد بن 
المھاجر قال ابن حبان: یضع الحدیث؛ قال صاحب (التنقیح): ھذا وهھم 
قبیحء الکذاب لیس هو ھذاء فھذا الذي یروي عن ثابت ثقة شامي أآخرج لہ 
مسل وثقه اذ وابن معین وأبو زرعة ودحیم وغیرھم . 

رستياۃعقیت: اسماوجحت تید ضنل احمل قالت< وغلتع' آتا وخالتيی 
علی النبي لٍ وعلینا أسورة من ذھب؛ فقال لنا : اتعطیان زکاتھما؟) فقلنا: 
لا فقال: (آما تخافان أن یَسَوٌرکما اللہ أسورة من نار؟ أُدیا زکاتھا)ء قال 
المنذري فی (الٹرغیب): إسنادہ حسنء وبسط الکلام عليه العینيی؛ وقال فی 


.)١٥١٤( رواہ ابو داود‎ (١) 
.)٦٦٤١/١( انظر: افتح القدیر)‎ )٢( 


و۸۸۸ 

















۹ ۔ کتاب الزکاة )٥(‏ باب ۰ء خے حدیث 


واای جک کے وک سو سو وا و یو و ہو و ود ہو وا و و او و کے وچ و ا و رو بس و و ابو وص اور ود وا کو و ا تو ور ور ور وع و و و و و تو اھ و ھا 


آخرہ: فظھر من ھذا کله سقوط کلام ابن الجوزي وصحة الحدیث؛ انتھی . 


الاٹارا: أبو حنیفة ثنا حماد عن إبراھیم عن عبد اللہ بن مسعود أن امرأۃ قالت 
لە: إن لی حلیاً فھل علی فيه زکاۃ؟ قال: نعمء فقالت: إن لي ابني اخ یتامی 
کور رت مین علی أن عموم قوله تعالی: 
قول گلا: افی 0-7 ال رواہ البخاری جح مس ھت 
یتقیدون بالروایات الضعیفة والآثار المتعارضة. 


قال الرازيی فی (تفسیرہا: الصحیح عندنا وجحوب الزکاۃ فی الحلی: 
والدلیل عليه قوله تعالی : وَالاے بَکژو الاحَب الایة. 

وأیضاً العمومات الواردة في إیجاب الزکاۃ موجودة في الحلي المباح؛ 
قال عليه السلام: (في الرقة ربع العشرء وقال: ایا علي تس عليك زکاة فإذا 
ملکت عشرین کے فأاخرج نصف مثقال)؛ء وغیر ذلك: فہذہ الأیة مع جمیع 
ھذہ الأخبار توجحب الزکاۃ ذ فی الحلي المباح . 


ثم نقول: ولم یوجد لھذا الدلیل معارض من الکتاب؛ وھو ظاھر؛ لأنه 
لیس في القرآن ما یدل علی أنە لا زکاۃ في الحلي المباح؛ ولم یوجد في 
الأخبار أیضاً معارض إلا أن أصحابنا نقلوا فيه خبرأء وھو قوله عليه السلام: 
الا زکاۃ في الحلي المباح إلا أن الترمذي''' قال: لم یصح عن رسول اللہ گل 
وأَيْفا ججت اخ اہ علی اتلالیے الات العلی شی 
7 بوزة توافت الأیة ٣۳۔‏ 
)٢(‏ انظر: (سنن الترمذي) (۳/ .)۳٣‏ 


٦۸۸۹ 











۹۔ کتاب الزکاۃ )٥(‏ باب (٤‏ حدیث 


ال مالائ: مُنْ ان عِلنه ؿڑ أؤ عَلَي مِن فَهَب آز فَشّق لا 
تع ہو للبْس فَإٌ عَليْه فيه الزكَاةَ في گُلَ ام بُوزَنْ فَيْْعَدْ ربْمْ 


ت لا ىٰ َكَصَ می وَزهِ عْرِينَ بیتاراً عَیتَاء او مِاقتَي دِرّھَمء 


الحدیث مفرد محلی بالألف واللام دللنا علی أنه لو کان هناك معھود 
سابق وجب انصرافەه إليهەء والمعھود في القرآن في لفظ الحلي اللاّليی؛ قال 
تعالی: 'وَسَتَخِم 0 ات کک وا وإذا کان کذلك انصرف لفظ 
الحلي إلی اللكَلي فسقطت دلالتەء وأیضاً الاحتیاط في القول بوجوب الزکاۃ. 


راتا لا یمکن معارضۃة ھذا النص بالقیاس: لآن النص خیر من 
القیانء قلیت آق الحق جا ذکرناء ' آنتی ںی 


تال ای الس 2 01 الر8ا2 کے علق می الات رالفت 
وجریان الرباء وبیان الوصف آن صاحب الشرع ما اعتبر في الذھب والفضة مع 
اسم العین وصفاً آخر لإیجاب الزکاۃء فعلی أي وجہ أُمسکھا المالك للنفقة أو 
لغیر النفقة تجب عليه الزکاۃء انتھی ۔ 


(قال یحیی: قال مالك: من کان عندہ تبر) بکسر التاء (أو حلي من ذھب 
أو فضة) مع کونھما نصاباً (لا ینتفع بە للبس؛ فإن عليه فیە الزکاۃ في کل عام) 
لان الذھب والفضة من الأموال المعدة للتنمیة فإذا لم یوجد نیة اللبس فھي 
فارغة من الحوائج (بوزن) فيی کل عام (فیؤخذ ربع عشرہہ إلا أن ینقص من 
عشرین دیناراً عیناً) نصاب الذھب إن کان ذھباً (أو مائتيی درھم) أي ینقص من 
نصاب الفضة إن کان الحلي من فضة (فإن نقص من ذلك المقدار) أي النصاب 
(فلیس فیه زکاة) لعدم شرط الزکاة. 


۔٥١ سورۃ النحل: الایة‎ )١( 





۹۰ھ 














۹۔ کتاب الزکاۃ. )٥(‏ باب )٢٦۷(_‏ حدیث 


َإنَمَا تَگُون فیہ الرکاۂ إذًا کان إِنَمَا مك لِعَبْر و ٤۶۲ھ‏ 
٦‏ حَلَي لوت الَدِي رد 5 اِصْلا ےت َإِنما مو بِمَتْرَلة 
تع ع الَِي رم عله آشارہ تع ائلہ قت اگ 

قَالَ اك سو اللَولو ولا فی الف ان 


2 
اہک 


(وإنما گت فيه) أي ذ فی الحلی 02 بالرقم ( (إذا کان إنما یمسکه ات 
اللبس) یعني إذا کان یمسکه کت آخر غیر اللبس (فأما التبر والحلي المکسور 
الذي یرید أهله إصلاحد) في النسخ الھندیة: صلاحه بدون زیادة في أُوله 
(ولبسەہ) بعد الإصلاح (فاإنما هو بمنزلة المتاع) أي حوائحج البیت (الذي یکون 
عند أھلەء فلیس علی أھله فيه زکاة) وتقدم الکلام علی مسألة التبر والحلي. 

(قال مالك) الإمام - رضي اللہ عنه -: (لیس في اللؤلؤ) بھمزتین أو واحدة 
فی أولە أو آخرہ؛ وبلا هھمز کذا في (المجمع)ء قال النووي: اُربع لغات: 
قال العینی”': لا یقال لتخفیف الھمزۃ لغةء قال المجد: اللولؤ: الدر واحدہ 
بھاء قال الزرقانيی"'': هو مطر الربیع یقع في الصدف٠‏ وقال القھستانيی: هو 
جوھر مُضيء یخلقه الله تعالی من مطر الربیع الواقع في الصدف الذي قیل: إنە 
حیوان من جنس السمك؛ کذا فی (رد المحتارا۔ 

(ولا في المسك) بکسر المیمء الطیب المعروف؛ قال الجوھري: هو 
مُعَرَبٌء وکانت العرب تسمیه المشموم وھو مذکرہ وأنشد الجوهري في تآأنیلہ: 

لقد عاجلَتْني بالسٌبَاب وٹوبُھا جِدَيَدڈ ومن آرَدا زا الَمَََك تَلمَمْ 

قال القاري في (شرح النقایةا: ولا شيء في الما ولا فیما یؤخذ من 

الحیوانء کظبي المسك٠‏ انتھی. (ولا فی العنبر) تقدم تحقیقه (زکاة) بالرفع 


20 اعمدة ة القاری؟ 2-۶ 
)٢(‏ ا شرح الزرقانيی) (۲/ ۰۳١٦٦)۔‏ 











۹۔ کتاب الزکاة بات 


)٦(‏ باب زکاۃة أموال الیتامی والتجارۃ لھم فیھا 

اسم لیس وتقدم الکلام فی زکاة العنبر وأما اللؤلؤ فتقدم اتا فی کلام 
(المغنی) وغیرہ. وفی (الدر المختار): لا زکاة فی اللالی والجواھر؛ وإن 
سارت: الوفاً اتفاتاً إلاً آن تکرت للتجارة+> اتھی۔ 

واستدل الفقھاء لذلك بحدیث : 3لا خمس في الحجر٢ء‏ لكنە ضعیف عند 
یقت کا سی ایال 170 رض ری ای آی ست فی عکگ اھ الین 
فی حجر اللؤلؤ ولا حجر الزمرد إلا أن یکون للتجارۃء فإن کانت للتجارة ففيه 
الزکاۃ. موقوف؛ کذا فی (الدرایة)۔ 


)٦(‏ زکاة أموال الیتامی والتجارة لھم فیھا 
أي فی أموال الیتامی؛ وذکر المصنف فی ھذا الباب مسألتین: أما 
الاوان فقال ااترمڈی: قد اختلف أھل العلم 7 عنا الات ورای راع 
من آصحاب النبي قللُ فيی مال الیتیم زکاةٌء منھم عمر وعلي وعائشة وابن عمرء 
وبە یقول مالك والشافعي وأحمد وإسحاق؛ وقالت طائفة من أھل العلم : لیس 
فی مال الیتیم زکاۃء وبە قال سفیان الثوري وعبد الل بن المبارك . 


قال العیني”'': وبه قال أبو حنیفة وأصحابهء وھو قول أبي وائل 
وسعید بن جبیر والنخعي والشعبي والحسن البصري؛ وحکي عنه إجماع 
الصحابةء وقال سعید بن المسیب : لا تجب الزکاة إلا علی من تجب عليه 
الصلاۃ والصیامء وذکر حمید بن زنجویە النسائي: أنه مذھب ابن عباس؛ وفي 
(المبسوط): وھو قول علي أیضاء وعن جعفر بن محمد عن أبيە مثلەء وبە قال 
شریح؛ انتھی . ۱ 


.)۳۸۲ /۲( انظر: (نصب الرایةا‎ )١( 
.)۳۳ /۳( سن الترمذيی)‎ )٢( 
۳۲)۔‎ /٦( معمدہ القاريی)‎ )۳( 














عاوافھ و سا و ام ےھ مل ےھ و و یع مع و ےم و مھ وو حم جج ھھھ و وھ ا ددم دم جو ےم دم ےم ول و جا وع عم وید ءہدھ 


وفي (الجوھر؛ واشرح الإحیاء): قال ابن المنذر في (الأشراف): لا 
یزکی الصبي حتی یصلي ویصوم. وھو قول النخعي وأبي وائل والحسن 
وسعید بن المسیب؛ وھذا لأن الزکاۃ عبادةء فلا تجب علی الصبي؛ لارتفاع 
القلم عنه کالحج والصلاۃء انتھی . 

تلع ریتھی لہس سو السا سب 00ا اتقالت رگاة ارہ سرد 
یقول: یحصي الولي أعوام الیتی؛ فإذا بلغ أخبرہء وھو إشارة إلی أآنه تجب 
عليه الزکاۃء ولیس للولی ولایة الأداءء وھو قول ابن أبی لیلی حتی قال: إذا 
أداہ الولي من ماله "7 تھی ۱ 

وذکر هذا المذھب الموفق*'' أیضاً إذ قال: والجملة أن الزکاةۃ تجب في 
مال الصبي والمجنون لوجود الشرائط الثلاث فیھماء روي ذلك عن عمر وعلي 


وابن عمر وعائشة والحسن بن علي وجابر؛ وبە قال جابر بن زید واہن سیرین 
وربیعة ومالك والشافعي وإسحاق وأبو عبید وأبو ور. 


ویحکی عن ابن مسعود والثوري والاوزاعي أنھم قالوا: تجب الزکاة ولا 
تخرج حتی یبلغ الصبي ویفیق المعتوہ؛ قال ابن مسعود: اُحصی ما یجب في 
مال الیتیم من الزکاۃء فإذا بلغ أعلمهء فإن شاء زکی؛ وإن شاء لم يْرّء وروي 
نحو ھذا عن إبراھیم؛ وقال الحسن؛ وسعید بن المسیب؛ وسعید بن جبیر؛ 
وأبو وائل: والنخعي؛ وأبو حنیفة: لا تجب الزکاة في أموالھماء وقال أبو 
حنیفة : یجب العشر في زروعھما وثمرتھماء وتجب صدقة الفطر عليھما: 


قال ابن رشد''': وسبب اختلافھم هو اختلافھم في مفھوم الزکاۃ 


.)۸۳/۹( ەالمعني) (٤/1۹١)ء وانظر: (الاستذکارا‎ )١( 
۔)٤٤٥٢‎ /۱( الاہدایة المجتھدا‎ )۲( 


۳ 











۹۔ کتاب الزکاۃ )٦(‏ باب )٦٦۸(‏ حدیث 


.-- 
أئه او جو ھا ہے مے 


۸٥2۔-۔‏ حهَدَثني بَخْیٔی عَنْ مَالِكٍ؛ أَنْە بَلعَهُ ان عَمَر بُن 
الات فان مسا سیئر سمش چھ مھ اس سر ری عہا سس ست 
الشرعیةء ھل هي عبادةء کالصلاۃء والصیامء أم هي حق واجب للفقراء علی 
الأغنیاء؟ فمن قال: هي عبادة اشترط فیھا البلوغء ومن قال: هي حق للفقراء 
علی الاغنیاءء لم یعتبر فيی ذلك بلوغاء انتھی. 

قال ابن الھمام'': وأما القیاس فنمنع کون ما عَیّنَه تمام المناطء فاإنه 
منقوضٌ بالذمي لا یؤخذ من مالە الزکاۃء فلو کان وجوبھا بمجرد کونھا حقا 
مالیاً یثبت للغیر لصح أداؤھا منە بدون الإسلامء بل وأجبر عليه کما یجبر علی 
دفع نفقة زوجتہ ونحو ذلك؛ وحین لم یکن کذلك غُلِمَ أنه اعتبر فیھا وصف 
آخر لا یصح مع عدمهء وھو وصف العبادة الزائل مع الکفرہ قال عليه السلام: 
ابني الإسلام علی خمس)ء وعدذ منھا الزکاۃ کالصلاة والحج والصوم؛ فتکون 
موضوعة عن الصبي؛ وقال عليه الصلاة والسلام: (رہ فع القلم عن ثلائة۷ 
الحدیثء سیاتی ذکرہ: 


۰٥۸‏ ۔۔ (مالك؛ أنه بلغه ان عمر بن الخطاب) ۔ رضي الل عنه ۔ (قال) 
قال العیني''ء روی الدارقطني والبيھقي من روایة حسین المعلم عن عمرو بن 
شعیب عن سعید بن المسیب : أن عمر بن الخطاب قال: ابتغوا بأموال الیتامی 
لا تأکلھا الصدقةء وقد اختلف في سماع ابن المسیب عن عمر بن الخطاب؛ 
والصحیح أنە لم یسمع منه؛ انتھی. 

وقال اشارح الإحیاء): ذکر البیھقي في (المدخل) بسندہ إلی مالك: أنه 
سثل ھل أدرك ابن المسیب عمر ۔ رضي اللہ عنه ۔؟ قال: لاء قال: ولذا لم 
یخرج الشیخان عنه عن عمر - رضي اللہ عنه - شیا . 


.)٦١٥/۲( انظر: افتح القدیر؛‎ )١( 
۔)۳۲٦‎ /٦( لھمد القاريی؛‎ )٢( 














۹۔ کتاب الزکاۃ )٦(‏ باب )٦٦۸(‏ حدیث 


وا اتال سای رن 7 و ا ک6ا 
قلت: لکن ذکر الحافظ فی (التلخیص!''' لھذا الأئر عدة طرق عن عمر ۔ 
رضي ال عنه - لکن شارح (الإحیاء) حکی عن الدارقطني في اعللہ“ 
الاختلاف في ھذا الأائر ثم قال: إن ابن المسیب خالف ھذا الأثر؛ وحکی 
عن مذھبه أُن لا یزکي الصبي حتی یصلي ویصوم. 

(اتجروا) بتشدید المثناة الفوقیةء أمر من افتعال التجارۃء (في أموال 
الہٰتامی لا کاکتھا ال رگا6 حَجَت لت قال جابجات: الز گااائی مال الضتی. ومن 
آنکرہ حمله علی النفقة لوجھین : 

أحدھما: ان الزکاۃ لا تفني جمیع المال؛ فعُلِمَ أن المراد بە النفقة التي 
تستغرق جمیع المال؛ قال السرخسي: آلا تری أنه أضاف الأکل إلی جمیع 
المالء والنفقة هي التي تأتي علی جمیع المال دون الزکاۃ. 

والثاني : أن اسم الصدقة ینطلق علی النفقة؛ لما روي عن النبي لق أنە 
قال: (إن المسلم إذا أنفق علی أھله کانت لە صدقة٥ء‏ وتعقب بأن اسم الزکاۃ 
لا یطلق علی النفقة لغة ولا شرعأء ولا یقاس علی لفظ صدقة؛ لأن اللغة لا 


تؤخذ بالقیاس . 


قلت: لکن الروایات مختلفة بلفظ : الصدقةء وبلفظ : الزکاۃء ولو سُلُم 
فالصحابة مختلفة فی ذلك کما تقدمء وحکي عن الحسن إجماع الصحابةء ولا 
أقل من ذلك أنه قول صحابي عارضه قول صحابی آخر. 


وفي (الکوکب؟''': تأویله عندنا الإنفاق علی نفس الیتیمء فإنه قد یسمی 
صدقة؛ لما قال النبی قَلُ فی غیر ھذا الحدیث : ه۷ تصدق علی نفسك)ء ومن 
روی هھنا بلفظ : ٴالزکاة)ء فروایة بالمعنی عندہ مع ان ظاھر ۷ تأکله الصدقة) 
)١(‏ اتلخیص الحبیر؛ (۲/ .)۷۳٣‏ 
(۲) ( الکوکب الدري) ۱٥/٢١(‏ ۔- .)٦٦١‏ 


م۹۸۵“ 











- کتاب الزکاۃ ( باب )٦٦٤(‏ حدیث 


۹غ ۔ وحذّثني عَنْ وے کی عَبْدِ الرَحْمَنِ ا 


الَقَاِم: عَن أَييه؛ ا قَانََ گنت عَائِمَةُ تَلِینی اکا پیا یمن 


۔۔ 
مود سید ا ۳ 


إحاطة الصدقة کل مالهء وذلك لا یکون في الزکاۃ؛ فإنھا لا تجب بعود المال 
إلی أقل من النصاب؛ وإن لم یکن نصاباً من أول الأمر لم تأکله الصدقة رأساء 
اذا رید ھا لق سراء کات یه لب ار آخة من جب غعپو نف 
کان ظاھراً في معناہء انتھی. 


۹ ۔ (مالك؛ عن عبد الرحمن بن القاسم عن أبیه) القاسم بن 
محمد بن أبي بکر الصدیقء قال البخاري: قتل أبوہ وبقي القاسم یتیما في 
حجر عائشةء کذا في (التھذیب؛!''' (أنه قال: کانت عائشة تلیني) أي نتولی 
أمري (أنا وأخاً لي) ولیست في النسخ المصریة زیادة لفظ ١‏ أنا)ء والمراد بالأخ 
علی الظاھر عبد اللہ بن محمد بن أبي بکر؛ قال ابن سعد في (الطبقات): قتل 
یوم الحرةء ولیس لە عقب؛ وفي (التھذیب): قتل بالحرةء وکانت الحرة سنة 
۳ھ (یتیمین في حجرھا) تقدم معنی الحجر في الباب السابقء أَي بعد قتل 
أبیھما بمصرہ وفی (التقریب!''': قتل سنة ۳۸ھ. 


(فکانٹ تخرج من اموالنا الزکاة) صریح فی إیجاتپ الزکاۃ مع ما لعائشة - 
رضی اللہ عنھا ۔ من لی الات لکن تقدم فی الباب السابق اُنھا تی بنات 
اأُخیھاء فلا تخرج من حلیھن الزکاۃ. 


قال الحافظ فی دالتلخی ص9۷ '': ویمکن الجمع يسا انا وی ال گاة فی 
الحليء ولا تری إخراج الزکاۃ مطلقاً عن مال الایتام. 


)١(‏ ا تھذیب التھذیب؛ (۸/ ۳۳۳)۔ 
(۲) (١/٤٤٦)۔.‏ 
.)۷٦٣/۲( )۳(‏ 

















۹۔ کتاب الزکاة )٦(‏ باب (58) ء حدیث 


ہوعاب امھ جس مھ یہ ے ہے مھ لم و مھ وع ود و ع رھ اع ہے رم مس وم عم مھ وم وج ہے وے لوم ےھ ہے >پھ 


الا ا یڈ مو ا ھا - رضي ال عنھم ۔ 
من القول ہوجوبھا فی مالھما ۔ أي الصبي والمجنون ۔ لا یستلزم کونە عن 
سماع؛ إذ قد علمت إمکان الرأي؛ فیجوز کونە بناء عليهء انتھی . 


علی أنه یحتمل أن یکونا بالغینء وإطلاق الیتیم مجازء وھذان الأثران 
استدل بھما من قال بایجاب الزکاة في مال الصبي؛ ومن أنکرہ استدل بما قاله 
القاري في اشرح النقاية): ولناء ماروی ابو داود والنسائي وابن ماجه 
والحاکم؛ وقال: علی شرط مسلمء أن النبي قَيٍَ قال: (رفع القلم عن ثلائة: 
عن النائم حتی یستیقظ؛ وعن الصبي حتی یحتلم: وعن المجنون حتی یعقل). 


وفي (آثار''' محمد بن الحسن): أخبرنا أبو حنیفة ثنا لیٹ بن أبي سلیم 
عن مجاعد عن از مسعوۃ:قال؛ لیس فی ۔عال الیقیم زكاۃ؛ ولیٹ کان أحد 
العلماء العبادء لکن اختلط في آخر عمرہ؛ ومعلوم أن آبا حنیفة لم یکن لیذھب 
فیأخذ عنه حال اختلاطہ ویرویە مع تشدید أمرہ في الروایة ما لم یشدد غیرہ 
علی ما عرف؛ وروی البيھقي عن لیث بن أبي سلیم عن مجاھد عن ابن مسعود 
قال: من ولي مال الیتیم فلَیْحُص عليه السنین؛ وإذا دفع إليه ماله أخبرہ بما 


نت ئن گار ا فا رک ران تام ارگ 
ویری غیت ابی ضا ارفا۱ لا آت قد ساستاک ا تیفاع لا قھن 


شروطھا النیة وھي لا تتحقق من الصبي؛ ولا یعتبر نیة الوليی؛ لآن العبادات 
الو اجات' لا خادی بیة ای انتھی . 


فلت: وتکلموا فی لیٹ ب بن أبي سلیم باختلاطه في آخرہ لکنە من رواۃ 
الستةف اآخرج لہ البخاري علتا والبواقی فيی صحاحھم ۶0 


)م7 ۰- القدیر؛ 0 
(۲) ا کتاب الآثار؛ (ص ٦٦)۔‏ 


٦۹۷ 











- کتاب الزکاة )٦(‏ باب )٢٦٦٦ - ٦٥٠(‏ حدیث 





۰٠۔‏ وحثثني مَن مَالِكِ؛ َنّهْ بَلَعَهُ أَنْ عَائِشَةً رَوْح 
ابی لا کَانْتْ تُعْطي أَمُوَالَ الْیْتَامّی الْوِينَ فی حَجْرمَاء مَنْ یَتَجر 

۰۱ ۔ وحدنني عَنْ مَالِكِ و یحییٰ بن سویوڑ إَ 
اقی اس اح تَامَی فی عَجْرو؛ مَالاًء فَبيع ذِلْكَ الْمَانء بَعْدُ 
ِمَال گثیر. 

وقال الزیلعي في انصب الرایة”': اعلم أن ابن حبان ترجم عليه لیث بن 
أبي سلیم بن زنیم اللیٹي؛ وتعقبه المنذري في حاشیته بخطەء فقال: لیث بن 
ابی سلیم لیس هو ابن زنیم اللیثيیء فرقھما إمام أھل الحدیث البخاري في 
ترجمتین وکذلك ابن أبي حاتم والعقیلي وابن عدي في کتبھم؛ وابن أبي سلیم 
قرشي مولاھمء واللیثي إنما هو ابن زنیمء انتھی. 

قلت: وأقوال من جرحه أو عدله مبسوطة فی محله لا یسعھ_ا ھذا 
کہ تر کی سن ت تر اک اکنا ایا افدیخۃ 

۰ (مالك؛ أنه بلغه أن عائشة زوج النبي لَي٤ُ‏ کانت تعطي أموال 
الیتامی) زاد في النسخ المصریة''' (الذین في حجرھا) ولیست مہ الزیادة في 
النسخ الھندیة (من یتجر لھم فیھا) لثلا تأکلھا الصدقةء أو لتنمو فیفضل لھم ما 
یقوم بھم ویبقی لھم ما ینفعھم بعد البلوغء والجملة مفعول لقوله: ۷ تعطي) 
ولا ذکر في الأثر للزکاۃ واستدل المصنف بذلك ران علی المسألة 
الثانیةء أي جواز التجارة في مالھم. 

۹۱ ۔۔ (مالكء عن یحیی بن سعید) الأنصاري (أنه اشتری لبني أخیهہ) 
عبد ربه بن سعید (یتامی في حجرہ مالاء فبیع) ببناء المجھول من الماضي (ذلك 
المال بعد) بالضم علی البناء أي بعد ذلك (ہمال کثیر) بمثلثةء وقیل : بموحدة. 


.۔)۳۳٣‎ /۲( )١( 
کذا فی نسخة (الاستذکار؛؟ (۸۱/۹)۔‎ )٢( 


٦۸ 











۹۔ کتاب الزکاة )٦(‏ باب )١٦١(‏ حدیث 


0 229ا کول ئن ان 
الو "0 فَلَ کت عَلَيْهِ انان 


(قال مالك: لا ا باس بالتجارة في آموال الیتامی لھم) لمنفعة 00 لا 
لنفسه (إذا کان الولي مأموناً) ھذا شرط في إذن التجارۃء واللفظ مفعول من 
الآمن بالھمزة والمیم في جمیع النسخ الھندیة والشروح المصریةء وفي آکثر 
متونھا من الإذن بالھمزة والذالء والأوجه الأولء فإن خحسرت أموالھم في 
التجارة أو تلفت (فلا أری عليه ضمانا) ذکر شیخنا الدھلوي بعد ذکر هذہ 
الأثار: وعليه الشافعي؛ ففي (المنھاج): ولە أي للولي بیع ماله بقرض؛ ونسیئة 
للمصلحةء ویزکي مالهء وینفق عليه بالمعروف؛ء انتھی. 

قلت: وعلم من ذلك أن الأمر بالتجارة في ماله عندھم لیس للوجوب؛ 
بل للإباحة ومکارم الأخلاق؛ وھکذا عند المالکیة. قال الباجي''': قولەه: 
(انٌجروا) إذن منە في إدارتھا وتنمیتھاء وذلك أن الناظر للیتیم إنما یقوم مقام 
الاب لەء فمن حکمە أن يُنَمُي مالە ویْنْمرّہ لەء ولا یثمرہ لنفسە؛ لأنہ حینئذ لا 
ینظر للیتیمء وإنما ینظر لنفسەء فإن استطاع ان یعمل فيه للیتیمء وإلا فلیدفعه 
إلی ثقة یعمل فیه للیتیم علی وجه القراض بجزء یکون لە فيه من الربحء وسائرہ 
للیتیمء انتھی . 

وھکذا عند الحنفیة ففی (الدر المختارا: ولا یتجر الوصي في ماله ۔ 
أي الیتیم ۔ لنفسەء وجاز لو انٌجر في مال الیتیم للیتیمء قال ابن عابدین: قوله 
(جاز) أفاد أنه لا یجبر الوصي علی التجارة والتصرف بمال الیتیم؛ وبه صرح 
فی انور العین)ء انتھی ۔ 

وفي (درر الحکام): ولە ۔ أي للوصي ۔ التجارة بمال الیتیم للیتیم لا 
لنفسە بە أي لا یجوز لە التجارۃ لنفسه بمال الیتیم اقیہ رسلا جا ڑل 
من التصرفات في مال الصبي وما لا یجوز. 


(١)‏ دالمتقی؛ 7 ناکتا 











۹۔ کتاب الزکاة (۷) باب )٥٦٦(‏ حدیث 


(۷) باب زکاۃة المیراث 


۲ غ ۔ حَذثني يَحْتی عَنْ عَالِكٍ؛ و ال ِنَ الرّجل إذا 
مك وَلُمَ پؤد کا مال ت مل کر لا ٣ھ‏ 
راد تا الللث تیر افَلین اا6 کہ تسس مت 


(۷) زکاة المبراث 

ذکر المصنف في ھذا الباب مسألتین: إحداھما: من مات وعليه زکاۃ ھل 
تخل مین ترکٹھ آم لا؟ واتتان ےا رت جالا ین آئند نت جس غضل 
الزکاۃ؟ء وسیأتي الفقه فیھما. 

۲ ۔ (مالك؛ آنه قال: إن الرجل إذا ھلك) أي مات (ولم یؤد) في 
حیاته (زکاۃ مالهء إني آری أن یؤخذ ذلك) أي الزکاۃ (من ثلث ماله) بشرط 
الوصیة کما سیأتي. (ولا یجاوز بھا) أي بالزکاۃ (الثلث) أي لا یؤخذ في الزکاۃ 
و مج لم لاملا فی لی اکر من الات 

قلت: لکن استثني في فروع المالکیة بعض الصور من قید الثلثء بل 
یخرج فیھا من رأس المال؛ کما في صدقة الماشیةء إذ مات ربھا بعد مجيء 
الساعي قبل الأداءء صرح بذلك في زکاۃ (الشرح الکبیر'. 

وکذلك فی زکاة العین إذا اعترف بحلولھا وبقائھا في ذمتهء وأوصی 
پا ما گیا و به الدسوقی؛ ولا وصیة في الزائد علی الثلث مطلقاً عند 
الحنفیة کما في فروعھم إلا أن یجیزھا الورثة. (وثْیّڈی) أي الزکاۃء وفي 
النسخ الھندیة: یبتدأً أي أداؤھا . 

(علی الوصایا) المتفرقةء لکن في الفروع ذکر تقدیم بعض الوصایا علی 
الزکاۃء ففي (الشرح الکبیر!''': ولو أوصی بوصایاء أو لزمه أمور تخرج من 


.)٦٤٤/٤( انظر:‎ )١( 
۔))٦١١/٤(‎ )۷( 














۹ ۔ کتاب الزکاۃ (۷۱) باب )٢٦٦٦(‏ حدیث 


رر و ا .-۔ می کا او ٰ ۳ رہن ھ جع رھ 1 

واراھا بمُنزِلڈ الہ قلےھ شالت و ات٥‏ اف مدق خلی:الوضابا 
۷۶۹٥٥9۹۹۹۹۹۹۹)و)1۶‏ 1+ ھا تھے اش ےر نر وا کو جو ا ئن 
قال: وَذلِك إِذا اوٌضیٰ بھا المیت؛ قال: فإن لم یوص بللِك 

تی بے اھ کے کو ۳7 ۴ سے یہ مور ا و ہے 2ئ۶6 7 

الممت ففعل ذلكث اھلہ فذلك حسن : ون لم پمعل ذدلكث اهلہ لم 

وھ ود و : اتی 

یلزمھم ذلك 9 

الِللثب وضاق عن جمیعھا ُمَ فكٌ آسیں ٹم مَذبر صحف ٹم صداق مریض ؛ 

ثم زکاهً بعین أُو غیرھا أوصی بإخراجھاء إلی آخر ما قاله. 


وعند الحنفیة کما فی (الدر المختار): إذا اجتمع الوصایا قذم الفرض 
وإن أخحرہ الموصي؛ وإن تساوت قدم ما قدّم - أي الموصي ۔ إذا ضاق الثلث 
عنھا (وآراما) أي الزکاۃ (بمنزلة الدین عليه) أي في التاکد والتقدیم علی 
الوصایا لا فی الاخراج من الثلثء فلا یرد عليه ما قاله الزرقاني: لیس علی 
ظافلا10 الب فی زانی:التان اجنافا: سی رلتا تال نْدالك) ای 
لکونھا بمنزلة الدین في التاکد (رأیت أن تَيّدٌی) ببناء المجھول أي یقدم إخراجھا 
(علی الوصاہا) المتفرقة . 


(قال: وذلك) أي إیجاب إخراج الزکاة (إذا أوصی بھا المیتء قال: فان 
لم یوص بذلك) أي بإخراجھا المیت (فقعل ذلك أھلهہ) أي أخرجوا الزکاۃ عنه 
ذلك) . : ۱ 


قلت: هکذا قالت الحنفیةء کما صرح بە ابن عابدین إذ قال: ظاهر 
کلامھم أنه لو کان عليه زکاۃ لا تسقط عنه بدون وصیة لتعلیلھم لعدم 
وجوبھاء بأن وصیتہ باشتراط النیة فیھا؛ لھا عبادة فلا بد فیھا من الفعل 
حقیقة أو حکماً بأن یوصي بإخراجھاء فلا یقوم الوارث مقامه في ذلك؛ 
ثم رأیت في صوم (السراج) التصریح بجواز تبرع الوارث بإخراجھا: 
انتھی. 








۹۔ کتاب الزکاۃ (۷) باب )٥٦٦٦(‏ حدیث 


٦‏ صًٌٌٰء) اي لا اغیلافت فِبهَاء أَنَهُ لا یَجبُ عَلَی 
وَارثٍ کا في مال وَرله في دن 5ل غرض؛ ول داں ولا 


ض‌ 


من ولا وَلِید عَتّی يَخُولَء ٠‏ عَلَی تَمَن مَا بَاعَ مِن ذٰلْكَء ٠و‏ 
اقتضّی الْعَوْلَء مِن يَوْمَ بَاعَة وَقبَضَة. 

وأما اختلاف الأئمة في ذلكء فقال ابن رشد في دالبدایةا''': إذا مات 
بعد وجوب الزکاة عليهء فإن قوماً قالوا: یخرج من راس ماله؛ وبە قال 
الشافعي وأحمد وإسحاق وأبو ثور؛ وقوم قالوا: إن أوصی بھا أآخرجت عنه 
من الثلث وإلا فلا شيء عليهء ومن ھؤلاء من قال: یبدا بھا إِن ضاق الثلث: 
ومنھم من قال: لا یبدا بھاء وعن مالك القولان جمیعأًء ولکن المشھور أنھا 
بمنزلة الوصیةء انتھی۔ 

(قال یحیی: قال مالك: والسنة عندنا التي لا اختلاف فیھا) بالمدینة 
المنورۃ (أنه لا تجب علی وارثٹ زکاة في مال ورثہ) بصیغة الماضي؛ وضمیر 
المفعول الراجع إلی المال علی ما في النسخ المصریةء وأما علی النسخ الھندیة 
فبلفظ : ١ورثة)‏ علی المصدریة؛ ففی (مختار الصحاح): ورثہ یرثه ورثا وورثة 
وورائثة بکسر الواو في الثلائةء انتھی. 

ٹم ذکر بعض أنواع المال تمثیلاً فقال: (في دین؛ ولا عرضء ولا دا 
ولا عبد؛ ولا ولیدة) أي أُمة (حتی یحول علی ثمن ما باع من ذلك) المذکور 
(أو اقتضی) أي قبض؛ ومذا یتعلق بالدین؛ فإن دیون المیراث یستقبل بھا 
الحول عند الإمام مالكء صرح بە ابن رشد وغیرہ من أصحابه؛ (الحول) فاعل 
یحول؛ (من یوم باعه) أي ابتداء الحول من یوم بیع المال الموروث (أو قہضه) 
أي قبض الدین. 


والمعنی: أن المال الذي وصل إلی أحد في المیراث لا یجب فيه 


.)۲٢١۹/۱( لدایة المجتھد)‎ )١( 


رھت 














۹ ۔ کتاب الزکاۃ (۷) باب )٥٦٦(‏ حدیث 


ہوم ھے ےا وو مم و مھ ۔ومھھ وع ےےل مھ مو یم و و مھ لے ےھ ےو وم وھ وم و ےویم ے دو بج ىمھھ 


الزکاۃء حتی یصیر مال تجارةء ومال التجارة لا یکون حتی یتصل بە الفعل من 
البیع والشراء وھذا إذا کان المال مما لا یجب الزکاۃ في عینه کالعرض؛ وإن 
کان مما یجب في عینهء کالذھب والفضة؛ فیجب الزکاۃ بعد الحول من یوم 
القبض . 
قال في (الشرح الکبیرا''': العین الموروثة فائدة یستقبل بھا حولاً بعد 
قبضھاء وحاصل ما قال الدسوقي بعد ذکر الاختلاف: أُن المعتمد ما في 
(المدونة): أنه لا زکاةۃ في تلك العین إِلا إذا قبضت؛ء فإذا قہضت استقبل بھا 
خولان ولا زکاۃ لما مضی من الأعوامء ولا عبرة للقسمء بل العبرة للقبض 
بخلاف الزرع والماشیةء ففي الحرث تفصیلٌ؛ وفي الماشیة زکاۃ فی کل عام 
من یوم موت المورث ولو لم یقبضھاء انتھی . 

وذکر الشیخ في (المسوّی!''' بعد ذلك: وفي (المنھاج): إنما یصیر 
العرض للتجارۃة إذا اقترنت نیتھا بکسبه بمعاوضة کشراء وکذا المھر والخلع 
فی الأصح لا بالهبة والاحتطاب . 

وفي (العالمگیریة): وما ملکە بعقد لیس بمبادلة کالھبة؛ أو بعقد هو 
مبادلة مال بغیر مالء فإنه لا یصح فیيه نیة التجارةۃ علی الأصح؛ انتھی. یعني 
لا یتحقق نیة التجارۃ في المذکور إلا بالعمل؛ وکذلك لو ورث عرضاً وھی 
مسالةالِحَن. ۱ ۱ 

ففي (الدر المختارا”'': ما اشتراہ للتجارة کان لھاء لمقارنة النیة لعقد 
التجارۃ لا ما ورثه ونواہ لھا لعدم العقدء إلا إذا تصرف فبيه ناویاً ۔ للتجارة ۔ 
فتجب الزکاۃ لاقتران النیة بالعمل؛ انتھی۔ 


.)٥٦٥۹/۱( )١( 
۔)۲٦۹/۸(‎ )۲( 
۔)۲٢۹/٣(‎ )۳( 


٣ 











۹ ۔ کتاب الزکاۃ (۷۱) باب )١٦٥٦٦(‏ حدیث 


۳ 


نان ان 00ھ تا ا نت سان اح فی نمال 
۷را ظا کی رک کا رت 


قلت: ومذا في العروض؛ وأما إذا ورٹ دیناً فھو فيی حکم الدین 
المتوسط عند أبي حنیفة - رضي اللہ عنه ۔ وسیأتي حکم الدیون في الباب 
التيیء ففی (الدر المختارا''': ومثله أي مثل الدین المتوسط ما لور دیناً 
علی رجل؛ انتھی. 

(قال مالك : والسنة عندنا أنە لا تحب علی وارث فی مال ورثہ) أيى حصل 
لە في المیراث (الزکاة) بالرفع فاعل ٦لا‏ تجب) (حتی ۰ عليه الحول) أي 
بعد القبض کما تقدمء والظاھر أن المراد بالمال مُھنا ما یجب في عینه الزکاة؛: 
کالنقدین بخلاف ما تقدمء فکان المراد فیه المال الذي تجب الزکاۃ في قیمتہ 
فلا تکرارء فالمال الذي لا تجب في عینه الزکاۃ لا تجب فيه علی الوارث حتی 
سز0 فض ا2 

قال الزرقانی”': لأئه فائدة یستقبل بە الحول من یوم یقبض؛ قال 
أبو عمر'': ھذا إجماع لا خلاف فی إلا ما جاء عن ابن عباس ومعاویة وقد 
تقدمء قال الزرقانی: لکن الذي جاء عنھما إنما هو في العطاء تنزیلاً لە منزلة 
المال المشترك؛ لن لە حقاً فی بیت المال بخلاف الإرث فلا شركةء انتھی. 

قلت: وما حکی ابن عبد البر من الاجماع مشکلء فإن فيه خلاف 
الحنفیة فی بعض صورہہ وھی ما إذا کان عند الوارث نصاب قبل ذلك؛ فیجب 
عندھم ۳ الزکاۃ إذا تم 2 الأاصل؛ وھي مسٗآألة المال المستفادء کما تقدم 
قبل ذلك مفضّلاًء إلا أن یقال: إن مرادہ من الإجماع إذا لم یکن عند الوارث 
مال نفسه. 


)١(‏ (۳/ ۲۸۳)۔ 
(۲) ل شر الزرقاني) (١٢/٦٢٥۱)۔‏ 
)٣(‏ (الاستذکارا (۸۹/۹). 

















(۸)( باب الزکاة فی اثذتت 


7٦٥‏ 498 حدثني ح عَنْ مَالِكِ عَن ابن 2 يْھاب؛ عَن 
ا ئن ن× يیڈ؛ ََْٔ عُثْمَان ‏ و عَفات کان کت ہٰذَا ےھ کٹ 


سے اد دھ سیا ات سے سس سس تسین ال 
أبو الفرج في (الشرح الکبیر: لا یبنيی الوارثٹ حوله علی حول الموروث؛ وھو 
اأحد القولین للشافعيی لأنه تجدید ملكء والقول الثاني : أنه یبنی علی حول 
موروثہ: لآن ملکە مبني علی ملك الموروث بدلیل أنە لو اشتری شیئاً معیباء 
ٹم مات قام الوارث رون نی :الرہ بالعیب والاول اولی3:انھی۔ 


(۸) الزکاۃ في الدین 

اختلفت الائمة فيی أنواع الدیون وتفاریعھاء ووجوب الزکاۃ فيھاء ووقت 
وجوبھا علی أقوال کثیرۃ لا یسع تمامھا ھذا المختصرہ نعم سیأتيی شيء منە. 

۳ ۔-۔-۔ (مالك؛ عن ابن شھاب) الزمري (عن السائب بن یزید) 
الکندي صحابيی صغیر (أن عثمان بن عفان) ۔ رضي اللہ عنه ۔ (کان یقول) وفي 
روایة للبیھقي من طریق شعیب عن الزھري: أخبرني السائب بن یزید أنە سمع 
اق بن غاب رضی ا0 عسح خطنا اغاق می زرسرل :اھ :گلا ترل: (ھذا 
شھر زکانکما؛ الحدیث . 

وقال البيھقيی ۂ فی آخرہ: رواہ البخاري فی (الصحیح) عن انی الیمان 
وتعقبه النووي فيی اشرح المھذب) بأن البخاري لم یذکرہ فی (صحیحہ) ھکذاء 
وإنما ذکر عن السائب أنە سمع عثمان علی منبر النبي قلُْ. لم یزد علی ھذاء 
قال: وکان البیھقي أراد: روی البخاري أصله لا کلهء قاله الحافظ*''. 


(ھذا شھر زکانکم) زاد البيھقي ۂ في الروایة المذکورة: ولم یْسَمُ لي 


م7 انظر: ١تلخیص‏ ضف (٢/٢٢۷)۔‏ 











ےلمع وم ے یم ےھ ےو مو دو دع مھ ےم یے و ام ےو دم ےھ و مم و سے دو جم جم مو ےو دم لے مع اعم یم وم مھ 


السائب الشھر ولم أسأله. قال الباجي''': یحتمل أن یقول ھذا لمن عرف حاله 
فی الحول؛ ویحتمل أن یرید أنە الشھر الذي جرت عادة أکثرھم بإخراج الزکاۃ 
فیەء قال الزرقانی”': قیل: الإشارة إلی رجب؛ وأنه محمول علی أنە کان تمام 
حول المالء لکن یحتاج إلی نقل انتھی. 


وقال ا2ن ٢‏ اہن حجر والعینی : اأآخرجه ابو عبید فی (کتاب 


الأموال) ونقل فیه عن إبراھیم بن سعد أنە راد شھر رمضان: وقال اہی عبید : 
وجاء من وجە آخر أنه شهر اش المحرم؛ انتھی. وقال الحافظ في 
(التلخیص)': حدیث عثمان أنه قال في المحرم: ھذا شھر زکاتکم: 
الحدیث . مالك في (الموطأً) والشافعي عنە إلی آخرہ. 

قلت: لکن لم أجد لفظ المحرم في (الموطاً) ولا في (مسند الشافعي)؛ 
وأآخرج محمد فی (کتاب دہ آى تعتنة حدثنا آیؤ بکر عن عثمان نہ 
کان یقول إذا حضر شھر رمضان: أیھا الناس إن هذا شھر زکاتکم قد حضر: 
فمن کان عليه دین فلیقضهء ثم لیزك ما بقي. 

وقال السرخسی فی (المبسوط): ولنا حدیث عثمان ۔ رضی ال عنه -۔ 
حیث قال فی خطبته فی رمضان: ألا إِن شھر زکاتکم قد حضر؛ فمن کان لە 
مال وعليه دین ؛ فلیحتسب مالە ہما عليهة ثم لیزك بقیة مال انتھی . 


واشار:شیخنا الدعلوی فی ہو المصفی؛ إلیٰ ان العراد پالشھر: الشھر الذی 
یعطون فيه العطاء. 


.)۱۱۲/٢١( ا المنتقی)‎ )١( 

.)۱٠١٠/١( )(٢آ(‎ 

)۳( (فتح الباری) (۱۳/ ۳۱۰)ء و(عمدۃ القاريی) (٦٥/٥٥٤٢)۔‏ 
)٤(‏ (۷۱۱/۲). 

.)٦٦ص(‎ )٥ہ(‎ 

















دقیقة . قال صاحب 0-07 قد استحب بعض ٌ سر ان يَاُم في 
گل مل تقھر فاضشرعوی مھ اض را اف نت لأنه إذا آخرج فيی شھر 
معلوم ثم أخرج القابل في مثلهء فإن ذلك الشھر یکون الثالث عشرء وھذا 
ناش فقالوا: إذا أآخرج فيی رجب فلیخرج من القابلة فی جمادی الآخرة 
لکوت آغر سنة بلا زیادةء ھکذا فيی اشرح الاإحیاء4. 

(فمن کان عليه دین) لأحد (فلیؤد) أولاً (دینه حتی تحصل آموالکم) أي 
تبقی الأموال خالصاً لکم غیر مشغول بحق الغیرء (فتؤدون منھا) بضمیر التأنیٹ 
فی النسخ الھندیة أي من الأموال الباقیة بعد أداء الدینء وبضمیر التذکیر فی 
المصریةء اي مما یحصل بعد أداء الدین (الزکاة) . 

و أولاً أن الأئمة مختلفة في وجوب الزکاۃ علی المدیونء قال 
ابن رشد یر : المالکون الذین علیھم الدیون التي تستغرق آموالھ أُو تستغرق 
ما تجب فيه الزکاة من أموالھم: وبأیدیھم اأُموال تجب فبھا الزکاۃ فإنھم 
اختلفوا في ذلك: فقال قوم: لا زکاۃ في مال حَبّا کان أو غیرہ حتی تخرج منہ 
الدیونء فإن بقي ما تجب فی الزکاۃ زگی وإلا فلاء وب قال الثوري وأبو ٹور 
اہن المِارك :وجماغة) 

وقال أبو حنیفة وأصحابه: الدین لا یمنع زکاة الحبوب ویمنع ما سواھاء 
وقال مالك: الدین یمنع زکاة الناض فقطء إلا ان یکون لە عروض فیھا وفاء 
من دینەء فإنه لا یمنعء وقال قوم بمقابل القول الأولء وھو أن الدین لا یمنع 
الزکاۃ أصلاًء انتھی ۔ 

رقالااشرق ھ5اق رای ایشااعتا اق علی کر سر اسان ا 
)١(‏ لہبدایة ۷٦:198"‏ 

.)٦٠٢٠/٤٥( انظر: (المغني)‎ )٢( 








۹ ۔ کتاب الزکاة (۸) باب )١٦٦٦(‏ حدیث 


0 0 0ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اس رسس رسس رس ش۹ش ٹپ کڈ رر رر کڈ وڈ ڈور ڈوو ہد ےر ہہب 


انتع وا افلب ایت تا لی غل زرفحرتمااقق علی اع ا کن 
مؤونة الزرعء وبھذا قال ابن عباسء وقال ابن عمر ۔ رضي اللہ عنھما ۔: 
وی عالدشن کمنعا ثم یخرج مما بعدھماء وحکكي عن أحمد: ان الدین 
کله یمنع الزکاۃ في الأموال الظاھرۃة. فعلی ھذہ الروایة یحسب کل دین عليهء 
ٹم یخرج العشر مما بقي إن بلغ نصاباًء وإن لم یبلغ فلا عشر فیە؛ لن 
الواجب زکاۃء فمنع الدین وجوبھاء کزکاۃ الأموال الباطنةء ولأنه دین فمنع 
وجوب العشر؛ کالخراج وما أنفقه علی زرعهء والفرق بینھما علی الروایة 
الأولی أن ما کان من مؤونة الزرع؛ فالحاصل في مقابلته یجب صرفه؛ فکأنه 
لم پحصلء انتھی . 

وقال أیضا”': إن الدَیٔن یمنع وجوب الزکاۃ في الأموال الباطنة روایة 
واحدةء وھي الأثمان وعروض التجارة؛ وبه قال عطاءء وسلیمان بن یسا 
ومیمون بن مھرانء والحسن٠‏ والنخعي؛ واللیث: ومالك؛ والثوري؛ 
والأوزاعی: وإسحاق؛ وآأبو ثورء وأصحاب الرأي وقال ربیعة وحماد بن 
ابی احافتر اقافی فی الجدید: لا یمنع الزکاۃ؛ لأنه حر مسلم ملك اتا 
حولاء فوجبت عليه الزکاۃء کمن لا دین عليه. 

ولنا: ما روی أبو عبید في ڈالأموال) بسندہ إلی عثمان فذکر أثر البابء 
ثم قال: وقال ذلك بمحضر من الصحابةء ولم ینکروہء فدل علی اتفاقھم؛ 
وروی أُصحاب مالك؛ عن عمیر بن عمرانء عن شجاع؛ عن نافع؛ عن ابن 
عم فرغا لإذا کان لرجل ألف درھم وعليه ألف درھم فلا زکاۃ عليهاء 
ولآن النبي لا قال : (أمرت أن آخذ الصدقة من أغنیائکم فاردھا في فقرائکم): 
فدل علی أنھا إنما تجب علی الاغنیاء ولا تدفع إلا إلی الفقراءء وھذا ممن 
حل لە أخذ الزکاۃء فیکون فقیراء فلا تجب عليه الزکاۃ؛ لانھا لا تجب إلا 


.۲٢٦۳ /٤( )١( 


۰۰۸ 














۹ ۔ کتاب الزکاة (۸) باب )٦٦٦(‏ حدیث 


وس سس سس٠‏ 1111111111111 کہ ثٹ ‏ کپ پٹ تپ جب مس " ٹہ ٹہ دہ دہ ہت دہ ہے کڈ 


علی الاغنیاء للخبرء ولقولہ قي: الا صدقة إلا عن ظھر غنی). 

وأما الأموال الظاھرة وهي السائمة؛ والحبوب؛ والثمارء فروي عن 
أحمد: أن الدین یمنع الزکاة فیھا أیضاء قال أحمد في روایة إسحاق بن 
إبراھیم: یبتدئ بالدین فیقضيهء ثم ینظر ما بقي عندہ بعد إخراج النفقةء فیزکي 
ما بقيی؛ وھو قول عطاء والحسن؛ وسلیمانء ومیمون بن مھرانء والنخعي؛ 
والثوري؛ واللیث؛ وإسحاق؛ لعموم ما ذکرناء ورٌويء أنە لا یمنع [الزکا:] 
فیھاء وھو قول مالكء والاأوزاعي؛ والشافعي . 

وروي عن أحمد أنه قال: قد اختلف ابن عمر وابن عباس؛ فقال 
ابن عمر: یخرج ما استدان أو أنفق علی ثمرته وأھلهء ویزکي ما بقي؛ وقال 
الآخر: یخرج ما استدان علی ثمرتەء ویزکي ما بقي؛ وإليه أ٘ذھب؛ فعلی ھذہ 
الروایة لا یمنع الدین الزکاة في الاموال الظاھرةء إلا في الزرع والثمارء فیما 
استدانه للاٍنفاق علیھا خاصةء وھذا ظاھر قول الخرقي؛ انتھی. 

قلت: وتوضیح مسالك الأئمة فيی ذلكء کما في فروعھم ما في (الشرح 
الکبیر؟': ولا زکاة في مال مدینء إن کان المال عیناء کان الدین عیناً أو 
عرضاًء حالاً أو مؤجلاًء ولیس عندہ من العروض ما یجعله فيه؛ قال 
الدسوقي: قولەه: (إن کان المال عیناً؛ أي بخلاف ما إذا کان حرثاً أو ماشیة أو 
سنا فان الزکاةۃ فی اُعیانھا فلا یسقطھا الدینء وقوله: (ما یجعلەه فیه) أي 
ما یجعله في مقابلة الدین الذي عليهء آما لو کان عندہ من العروض ما یجعله 
فی مقاہلة الدین الذي عليهء ولو کانت کتباء فإنه یزکی تلك العینء انتھی؛ ھذا 
عند المالکیة . 


وأما عند الشافعیةء فقال الشیخ في (المسوی)''': للشافعي في المسألة 


۔)٥٥۹/٤(‎ )١( 
۔)۲٦٦۹۷/١(‎ )۲( 








۹ ۔ کتاب الزکاة (۸) باب )١٦٦(‏ حدیث 


رر چٹ "ٹ ٹ ‏ ٹک ٹہ کہ ٹہ کہ ٹہ کہ کہ جک ٹہ ٹک 00ت ت2ت تسس سس ساسا 1اا 


والعروضء ولا یمنع فی الماشیة والئمر انتھی. وھکذا فی (تحفة المحتاج)ء 
وبسط في (شرح الإحیاء) اختلاف أقوال الشافعیة فی زکاة الدین . 


وفي انیل المارب): ویمنع وجوب الزکاۃ دین ینقص النصابء سواء کان 
النصاب من الاموال الباطنةء کالأئثمان وقیم عروض التجارةء أو من الأموال 
الظاھرةء کالمواشيی والحبوب؛ انتھی . 


زنی لَالتناانغیارا! 7 واڈ علی عدیوت للد:شدن دیف فیر کی الرائد 
إِن بلغ تقتابا قال ان عابدین : قوله: مدیون للعبد الاولیٰ ومدیون بلین 
یطاليه به العبد لیشمل دین الزکاۃ والخراج لأنہ لہ تعالیء مع نہ مع لآن 
لە مطالباً من جھة العبد انتھی . 


وفي (الدرا''' أیضاً في اباب العشرا: ویجب مع الدین؛ انتھی. فإذا 
عرفت ذلك ت تحقق لك أن الدین یمنع الزکاۃ مطلقاً عند الحنابلة ولا یمنع 
طلناً فی اأُظھر أقوال الشافعي علی قول (المسوٌیٰ) ویمنع غیر زکاۃ الحرث 
فقط عند الحنفیة ویمنع غیر زکاةۃ الحرث والمعدن والماشیة عند المالکیة؛ 
وإذا تحقق ذلك؛ فقد غُلِمٌ ان قول عثمان ۔ رضي ال عنە ۔ یوافق الجمھور 
بالجملةء خلافاً لأظھر أقوال الإمام الشافعي ۔ رضي اللہ عنه - 

قال صاحب االتمھید)ء علی ما حکاہ ابن الترکماني: قول عثمان ۔ 
رضي اللہ عنه - یدل غلی أن الدین یمنع زکاة العینء وأنە لا یجب الزکاۃ علی 
من عليه دین؛ وبهە قال سلیمان بن یسارء وعطاء؛ والحسن؛ ومیمون بن 
مھرانء والثوري؛ واللیثء وأحمدء وإسحاق؛ وأبو ثورء انتھی. 


.۔)۲٠٢/۳(‎ )١( 
.)۳۱٣ /۳( االدر المختار؛)‎ )۲( 


٠ 

















۹ ۔ کتاب الزکاۃ (۸) باب )٦٦٦(‏ حدیث 


٤‏ ۔-۔ وحدثني مَنْ مَالِكٍِ؛ عَنْ أيوبَ بن ابی تمیمة 
السخْتِیَانی؛ ان عمر بن عبد العزیز کتب روک رکا ا ا ا 


ولما کان أثر الباب مخالفاً لقول الشافعي أوَّلَهء کما حکاہ البیھقي إذ قال 
بعد ان ذکر أثر حماد: یزکی ماله وإن کان عليیه من اللین مثٹلهء وھو قول 
الشافعي في الجدید وکان مل پشيه آت یکرٹ عثمات إلما آمر ضا الین 
قبل حلول الصدقةء وقوله: ھذا شھر زکاتکم؛ أي الذي إذا مضی حلت؛ قال 
ابن الترکمانيی''٭: ھذا تأویل مخالف للظاھرء وقد أخرج الطحاوي في ١‏ احکام 
القرآن) کلام عثمانء ولفظە: فمن کان عليه دین فلیقضه وأدوا زکاةۃ بقیة 
أُموالکم؛ إلی آخر ما قاله. 

قلت: وہذا موافق لما تقدم عن السرخسي؛ زاد السرخحسي: ولم ینکر 
عليه أحد من الصحابةء فکان إجماعاً منھم علی أنە لا زکاۃ في القدر المشغول 
بالذین:- اتی ۱ 

وأآخرج ابن أبي شیبة بروایة الزھري عن السائب بلفظ: فمن کان عليه 
دین فلیقضه وزکوا بقیة أموالکم وأخرج أیضاً عن طاووس : إِذا کان عليك 
دین فلا تزک وعن إبراھیم قال: إذا کان حین یزکي الرجل ماله نظر ما للناس 
عليه فیعزلهء وعن فضیل قال: لا ثُرَك ما للناس عليك؛ وعن الحسن قال: 
للزکاۃ حد معلومء فإذا جاء ذلك حسب ماله الشاعد والغائب؛ فیؤدي عنه إِلا 
نا کان می دین وغیر َلكَ عم الگتارا ٠۴‏ 

٤۸۰/۹۶۔-۔‏ (مالك؛ عن أیوب بن أبی تمیمة) واسمه کیسان (السختیانی) 
نسبة إلی السختیانء بفتح السینء الجلد ۰ أُو عملء وفی (نصب الرایہ'۹۳: 
ان فیه انقطاعاً بین أیوب وعمرء انتھی. (أن عمر بن عبد العزیز کتب) أي 


.)۱٢۹ /٤( انظر (الجوهر النقي) علی هامش (السنن الکبری؟ للبيھقيی‎ )١( 
.)۹۷( کتاب الزکاۃ‎ )۸٤/۳( انظر (مصنف ابن أبي شیبة)‎ )۲( 
.)۳٣٣/٣( )۳( 


۲٦۱۷٦ 











۹-۔-۔- - کتاب الزکاۃ (۸)() باب (٤ہ٦)‏ حدیث 


رر مرو 


فی مَالِ فَبَضَهدُ بَعْض للا ھ۶ ۰ئ برَڈُو إِلَى أَهْيِه َلحَز زَكَاته 
لِمَا مَضی مِىٗ السَنينٌ ؛ ثُمٌ عَقبَ بَفد يك تاب اڑا ھت 
الا کک اد5 فَإنَه كَانَ ارت 


مکتوباً إلی بعض غُمّاله علی الظاھرء وسیأتي عنْ کلام صاحب ا(المجمع): أن 
المکتوب کان إلی میمون بن مھرانء وکان علی خراج الجزیرۃ وقضاٹھا لعمر بن 
عبد العزیزء کما فی (تھذیب الحافظ٥٢.‏ 


(فی مال قبضه بعض الولاة) أي أخذہ عن المالك (ظلماً يأمرہ) أي یأمر 
عر ین عيد العزیر عائلء (برہ) آی۔ المال:القیرض ظلنا لی [مة) مالک 
(وتؤخڈ) ببناء المجھول أي کتب أیضاً أن یوخذ (زكکاته لِما مضی من السٹین) 
نظراً إلی أنه في ملك صاحبه في مذہ الأعوام: وبە قال الثوري وزفر 
والشافعي قاله الزرقانی”'' 

(ثم عقب بعد ذلك) أي آرسل بعد الکتاب الأول (بکتاب) آخر ورجع 
عما کتبە أولاء فکتب في ھذا المکتوب الثاني (ألا تؤخذ منه) أي من ذلك 
المال (إلا زکاۃ واحدة) نظراً علی أن الزکاۃ تجب فی العین بأن یتمکن من 
تنمیتهء وھذا المال معن تنمیتەء فلم یجب فيه الا زکاة واحدةء وبه قال 
مالك والأوزاعي؛ وقال اللیث والکوفیون: یستأئنف ہبہ حولاء ونقله ابن حبیب 
عن مالك وھو أحد قولي الشافعيء قاله الزرقاني۔ 

ولا یذھب عليك أُن قوله: اإلا زکاۃ واحدة) بلفظ الاستثناء فی جمیع 
النسخ المصریة وأآکثر الھندیة والمتون والشروح؛ فما في بعض النسخ الھندیة 
من سقوط ١(إلا)‏ غلط من الناسخ؛ فإن المعروف من مذھب عمر بن عبد العزیز 
یجاب الزکاة الواحدۃ (فإنه) أي مذا المال (کان ضمارا) بکسر الضاد 
المعجمةء أي غائباً عن ربە لا یقدر علی أخلہ. 


.)٦۰١٦/١( )١( 


5٦٦۲٢۲ 

















۹ ۔ کتاب الزکاة (۸) باب )٦٦٤(‏ حدیث 


ہے ےپ ماع مھ ےھ و احدے ہے ےی وم ےم می ے مم اع مع و وم وا اع ےو جوم وع دے و ےے و ے ی ے ےو ٤وی‏ ےج یلم +ھم۔+٭ھهھھ٭ 


قال ابن عبد البر”": وقیل: الضمار الذي لا یدري صاحبه أَیَحَرّجْ أآمْ 
لاء وھو آصحء وفی (المجمع)''': حدیث ابن عبد العزیز: کتب إلی میمون 
بن مھران في مظالم کانت في بیت المال ان یردھا علی أربابھاء ویأخذ منھا 
زکاءغامّاج لڑتھا قالت ا۷ا شا رآ مر التاقب التی لا ہرس حون ارتا 
إذا غَیْبْتَه فعال بمعنی فاعل؛ أو مُفعلء انتھی۔ 


وأآخرج ابن أبي شیبة'” عن عمرو بن میموت قال: أخذ الولید بن 
عبد الملك مال رجل من أھل الرقةء یقال لە: أبو عائشةء عشرین ألفا 
فألقاھا فی بیت المالء فلما ولي عمر بن عبد العزیز أتاہ ولدہ فرفعوا إليه 
المظلمةء فکتب إلی میمون: ان ادفع إلیھم مالھمء وخذ زکاة عامھم ھذاء فإنه 
لولا افاعاتع جال فا اُخذنا منه زکاۃ ما مضی؛ کذا ضف (الدرایة) . 


وکتب شیخنا الدھلوي في (المسویه'': أظھر قولي الشافعي في الدین 
الحال علی ملیء وفی أن فيه الزکاۃ بالفعلء وفی الضمار؛ والدین المؤجل؛ 
والمتعذر أخذہ أُن یجب فيه إذا وجد للأحوال کلھاء وقال مالك: عليه زکاۃ 
حول واحد کقول عمر بن عبد العزیزن وعند أبيی حنیفة لا تجب في الضمار 
الین 

وفی (المصفٰیٰ)؛ ما حاصله جر ڑا الضمار ما بتعذر وصوله؛ 
کالمغصوب؛ والضال: والمجحود وفيه تثلائة اأُقوال مشھورة: اأول : تجب 
الزکاۃ لجمیع السنین الماضیة إذا رجٌع إلی صاحبهہ والٹانيی: لا تجب مطلقاً 


۔)۹٥۱‎ /۹( ا الاستذکار)‎ )١( 

.)٦١٤/۳( سمجمع بحار الأنوارا‎ )٢( 
۔)٤٥‎ /۳( (المصنف)‎ )٣( 
۔)۲٦۸/(‎ )٤( 


٦۳٣۳ 














۹۔ کتاب الزکاة (۸) باب )٦٥٦٤(‏ حدیث 


ہرم موم مم مم مم ےم ےم مد ےا سے (ھ و مد عم ٤ع‏ مھ مم مم مم ےو ےم ٤ع‏ یو یو یہہ یہےعہصەص+ی+ھ هه 


والثالث : تجب لسنة واحدةء قال: ومنظور الأول ظھور الملك؛ ومنظور الثاني 
تعطل النماءء ومنظور الثالث خوف الإجحاف إذا وجبت لجمیع السننء انتھی. 

قال الموفق'''ٗ: الدین علی ضربین: أحدھما: دین علی معترفِ بە باذلِ 
لەء فعلی صاحبه زكاتهء إلا أنە لا یلزمه إخراجھا حتی یقبضهء فیؤدي لما 
مضی؛ روي ذلك عن علي - رضي اللہ عنه -؛ وبھذا قال الثوري؛ وأبو ٹور 
وأاصحاب الرأي. 

وقال عثمانء وابن عمر؛ وجابرء وطاوس؛ والنخعي؛ وجابر بن زید 
والحسن؛ ومیمون بن مھرانء والزھري؛ وقتادةء وحماد بن أبي سلیمان: 
والشافعي وإسحاق؛ وأبو عبید: عليه إخراج الزکاۃ في الحال وإن لم 2 
لانه قادر علی أخذہ والتصرف فيهء فلزمه إخراج زکاتہء کالودیعة . 

وقال عکكرمة: لیس فی الدین زکاۃء وروي ذلك عن عائشة وابن عمرء 
وروي عن سعید بن المسیب؛ وعطاء بن انی رباحء وعطاء الخراساني: 
وأبي الزناد: یزکیە إذا قبضه لسنة واحدةء ولناء أنە دین ثابت في الذمةء فلم 
یلزمه الإخراج قبل قبضه کما لو کان علی معسر. 

والضرب الٹانی: أن یکون علی معسرہ أو جاحدہ أو مماطل بەء فھل 
تجب فيه الزکاۃ؟ وےحراغت إحداھما: لا یجب؛: وھو قول قتادةۃ وإسحاق 
وأبيی ثور وأھل العراق؛ لآنه غیر مقدور علی الانتفاع بەء آشبه مال المکاتب؛ 
والروایة الثانیة: یزکیە إذا قبضه لما مضی؛ وھو قول الثوري وأبي عبید؛ لما 
روي عن علي ۔ رضي اللہ عنه - في الدین المظنونء قال: إن کان صادقاً فلیزکہ 
إذا قبضه لما مضی؛ وروي نحوہ عن ابن عباس. رواھما أبو عبیدء وللشافعي 
قولان کالروایتین وعن عمر بن عبد العزیزء والحسن٠‏ واللیث٠ء‏ والآوزاعي 
ومالك: یزکیە إذا قبضه لعام واحدہ انتھی. 


.)۲٦۹ /٤( (المغني)‎ (١) 


٦٤ 














٥‏ -۔ وحتثَثني مَنْ مَالكٍء عَنْ یَزید بن خصیْفَة؛ ہے 

وقال أأیضاً''': الحکم في المسروق والمغصوب والمجحود والضال 

واحد وفي الجمیع روایتانء إحداھما: لا زکاة فيهء نقلھا الأثرم والمیموني. 

ومتی عاد صار کالمستفادء یستقبل بە حولا. وبھذا قال أبو حنیفةء والشافعي 

فی قدیم قوليهء والثانیة : عليه زکاتەء وعلی کلتا الروایتین لا یلزمہ إخراج زکكاته 
قبل قبضهء وقال مالك: إذا قبضه زَکًاہ لحول واحدٍء انتھی. 


وفی (الھدايةا: لنا: قول علی ۔رضی ال عده ۔: لا زکاة فی مال 
الضمار قال الزيلس !۷ ری وفی ”البنایةا: ارذ الال یت مطلقاًء رفا 
السروجي: روي ھذا موقوفاً ومرفوعاً إلی النبي قَلٍَ بنقل الأصحاب؛ کصاحب 
(المبسوط) واالمحیط٢ء‏ واالبدائع)ء وقال الزیلعی : وروی آئی غتك القاسم بن 
سلام: حدثنا یزید بن ھارون ثنا هشام بن حسان عن الحسن البصري قال : إذا 
حضر الوقت الذي یؤدي فيه الرجل زکاته اأدی عن کل مالء وعن کل دین؛ 
وإلا عا کان مه فغعارا لا پرجوہ اٹھی: 


وقال القاري فی (شرح النقایة4: ولنا ما ذکرہ سبط ابن الجوزي في (آثار 
الانصاف) عن عثمان وابن عمر: لا زکاة فی مال الضمار؛ انتھی۔ 

 ۰ْ+۰۸7/۸,0۸0۸۰‏ _ (مالک عن یزید) بالمثناة التحتیة؛ فزاي معجمة؛ (ابن 
خصیفة) بخاء معجمة؛ ثم صاد مھملةء وقد وقع التصحیف في بعض النسخ؛: 
فذکرہ بفائین بینھما یای وھو غلط من الناسخ؛ والصواب بصاد فباء فمٰاء 
سفآ منسوب إلی جدہ؛ فھو یزید بن عبد اللہ بن خصیفة بن یزید الکندي 
المدني؛ ثقة من رجال الستةء زعم ابن عبد البرء أنه ابن اأُخي السائب بن 


یزید . 


.)٦۲۷۲ /٤( (المغني)‎ (١) 
الضمار: المحبوس عن صاحبه.‎ )۳۳٣ /۲( نصب الرایةا‎ 0 )۲( 


٦٦٠ 











۹۔ کتاب الزکاۃ (۸) باب )٦٦٦(‏ حدیث 


تان تا وق نا عَنْ رَجُلِ لَهُ مَال وَعَلَيْهِ دَيْن مِئْلهُ أَعَلَيْه 
را مان 


َال مَایِكٌ: الأَئْر الَدِي لا اغیلات فیه عِنْدَنًا في اللَیْنء أَنَ 
ضَاجِبَة لا ئزُكُيه عَتّی يَفْضَه َإِنْ ام عِندَ الَّذِي هُوَ عَلَیه مِنینَ 


دُوَاتِ عَدّدِ تم فَبَضة صَاجبف لم تَجبْ عَلَيْه إِلا گا وَاعلَف فان 
سو یت فی وی ہا یک و ٠‏ ہے و ہے و ےب تھے ٭ 
وا لا تَجبٔ فی الؤّكاةء فَإنهَ إِنْ گان لَەَ مَالء سِوّی 


و رر 


الد فص تَجبٔ فید الرَكَا٤:‏ فَإِنَهُ پُڑگی نی“ -- یٹ 


(أئه سأل سلیمان بن پسار) أحد الفقھاء (عن رجل لە مال وعليه دین مثله) 
سس قاا حتاف مفتان اتی ولا عال:لھر اع تار ال رامظرتہگا 
أي زکاۃ ھذا المال المشغول بالدینء وفي النسخ المصریة بدون الضمیر بلفظ : 
زکاةء والمؤدی واحد. (فقال: لا) زکاةۃ عليهء وبه قال الجمھور کما تقدمت 
أقوالھمء خلافاً لأظھر أقوال الشافعي ۔ رضي اہ عل-.-- 





'(قال مالك: الأمر الذي لا اختلاف فيه عندنا في) مسألة (الدین) إذا کان 
لأحد (أن صاحبه) أي مالکە (لا یزکیە حتی یقبضه وإن آقام) أي المال الذي هو 
دین (عند الذي هو عليه) أي عند المدیون (سنین ذوات عدد) أي إِن أقام عندہ 
عدة سنین (ثم قبضه صاحبه؛ لم یجب عليه إلا زکاۃ واحدة) نظراً علی أنە لو 
وجب لکل سنة؛ فربما أجحفته الزکاۃء لکن عدم الزکاةۃ في الدین عند المالکیة 
مقید بأربعة شروط؛ ذکرت في الفروع ک (الشرح الکبیر) وغیرہ. 


ٹم ذکر المصنف حکم الدین إدا استوفی متفرقا فقال: (فاإن قبض) 
صاحبه رک أئ العترت آو الدین (شیتاً لا تحب فیه الزکاة) آى تض مہ ٹیا 


لا یبلغ حد النصاب؛ فقو له (شیتاً) موصوف؛ وجملة (لا تجب) صفة لہ (فإنه 
إِن کان لە) أَي المالك (مال) آخر (سوی الذي قبض) من الدین: ویکون ھذا المال 
مما (تحب فيه الزکاة) والجملة صفة للمال (فإنه یزکی) ھکذا فيی جمیع النسخ 


٦١٦ 








- کتاب الزکاۃ )۸( باب )٦٦٥١(‏ حدیٹ 


٠‏ ا نظ 
پا نے آاے 
مع م فَض ۳ ذیه ذلك . 


الم 29 اض غَ الّنِي اقتضیٰ یس دبیف کل 
ال گی أَ ۱ دنہ ٦‏ تجب قب 0 تک فَلَ نا عَلَِْ ف4 
فُتضیٰ و ولہ 
اس عدذد ما اتضی؛ قِإِنْ اقتضی بعْل ذٰلَكَ عَدد ما ٗ رہ الأَكَاةَ 
مم ما قَِض بل 3 و ے4 ذ فثےء الا کا ۹ 


ہی وفی الھنڈیۃ رات تا و0 ل الزرقانی 
ولابن وضاح: یزکیەء انتھی . 

وھذا یدل علی أُن لفظ یحیی بدون الضمیرء ثم اللفظ ببناء الفاعل: 
ویحتمل البناء للمفعول؛ وما تقدم عن ابن وضاح (یزکیە) بھاء الضمیر یؤید 
الأولء والجملة جزاء للشرطہ (مع ما قبض) واستوفی (من دینە ذلك) قال 
الزرقاني : وکذا إِن کان ما عندہ أقل من نصاب قد حال عليه الحول؛ ثم قبض 
ما إذا أضافه إليه تم بە نصاب؛ فإنه یزکي یوم القبض عنھماء فإن لم یحل 
الحول علی ما بید؛ مس یہ ارہ ہے 

(قال: وإن لم یکن لە ناض) قال في (المجمع)''': ناض المال هو ما 
گا ھا رھ سا ارتا تق 15100 ضر تا ینہ کا کا3 ساعا 
ومنه حدیث اصدقة ما نضش) أي حصل وظھر من أثمان اُمتعتھم وغیرھا 
انتھی. (غیر الذي اقتضی من دیەہ) أي لم یکن لە مال سوی الذي استوفی من 
دینە (وکان الذی اقتضی من دینە لا تحب فبه الزکاة) لقلته عن النصاب؛ وجملة 
الا تجب) سی آکان 

(فلا زکاۃ عليه فيه) أي في مذا المال الذي استوفی من دینه (ولکن 
لیحفظ عدد ما اقتضی) لیضمه مما یستوفي بعد ذلك (فإن اقتضی بعد ذلك عدد) 
أي مقدار (ما یتم بە الزکاۃء مع ما قبض) من الدین (قبل ذلك؛ فعليه فیە الزکاۃ) 
)١(‏ شرح الزرقانی؛ (۷/١۱۰)۔-‏ 
)٢(‏ امجمع بحار الأنوار؛ )۷۲۲/٤٢(‏ وفیه حدیث: اخذ صدقة ما قد نضش٤.‏ 


٦٦۹٦۷ 











۹۔ کتاب الزکاۃ (۸) باب )١٦٦(‏ حدیث 
فال: فان کان قد اسْتَهْلَكَ مَا افُتضیٰ أوّلاء أو لم یَسْتَهْلِکَُ 

9 9 و کے و ےل ےی ا ڈہےہ صہ 7 20 29-7 

فالزکاة واحة عليه مع مٔ اقتضی من دییْە. فإذا لغ مٔ اقتضی 


یع حر مہےطح۔ 


عِشْرِينّ بییتاراً عَیْناء آوْ مِائتّی دِرْهُمء فَعَلَيْه فیہ -70 ۶۶9 
لانه تم النتصاب بضمه بما کان مستوفی قبل ذلك۔ 
(قال: فإن کان قد استھلك ما اقتضی أولً) بفعله (أو لم یکن یستھلکه) بل 


ھملك بنمسه او لم يھلك أصلاً بل کان موجوداء آنا علی الٹائی فلا ورب آئة 
یضمء وأما علی الأول یعني إذا هلك بنفسەء فالمسألة خلافیة غند الموالك۔ 


قال الباجي'': لو اقتضی عشرة من دینە فتلفت بأمر من السماء ثم 
قبض أخری؛ فقال محمد بن المواز: لیس عليه زکاۃ ما تلفء وقال سحنون؛ 
في (المجموعة): سواء تلفت بسببە أو بغیر سببه یزکیھاء وھو قول ابن القاسم 
وأشھب؛ انتھی. قلت: وذکر الخلاف الدسوقي أیضا. 

واقتصر الدردیر في (الشرح الکبیرا''' علی القول الثاني فقطء إذ قال: 
فیمن قبض عشرةء ثم عشرة یزکیھما عند قبض الثانیة إذا بقیت الاولی لقبض 
الثانیةء بل ولو تلف المتم؛ قال الدسوقي: اسم مفعول أي حیث قبض نصاباء 
فإنه یزکیە ولو تلف بعضه قبل کمالهء خلافاً لابن الموازء حیث قال: إذا تلف 
المتم من غیر سببە سقطت زکاته وسقطت زکاۃ باقي الدین إِن لم یکن فيه 
نصابء وآأما إذا تلف بسببه فالزکاۃ اتفاقاء وردہ المصنف بالوْا واستظھرہ 
الو رفم اقتتین ۱ 

(فالزکاۃ واجبة عليه) إذا تم النصاب (مع ما اقتضی من دینہ) أولاً ولو 
أتلفه (فإذا بلغ ما اقتضی) أي بلغ جملة ما استوفی من الدین؛ ولو متفرقاً 
(عشرین دیناراً عینأء أو مائتي درھم) أي بلغ نصاب الذھب أو الفضة (فعليه فیه 


۔)۱١۱٥١/۲٢( االمتقی)‎ )١( 
۔.)٦٦۷٤‎ //۱( )۲٢( 


8۹۹۸ 

















۹ کتابِ الزکاۃ )۸( باب )٦٦٦(‏ حدیث 


ڑکا ثُخ تا اقشیٰ بَفڈ لف بی قلبلِ از گییر: "لہ 
بحسب کا 


7 اقاتراماب ت هاتض کی اض س0000 
ذلك) أي بعد استیفاء النصاب (من قلیل أو کثیر؛ فعليه الزکاة) عند القبض ولا 
ینظر النصاب بعد ذلك إذا کمل النصاب مرۃة (بحساب ذلك) أي بحساب ما 
قبض ولو بنتاز ار ترما 

وحاصل ذلك کلە أن الدین إذا استوفی متفرقاء فلا تجب عليه الزکاة 
حتی یتم النصاب؛ فإن استوفی في المُحَرّم مثلا عشرة دینار ثم فی رجب 
عشرة أخری؛ فلا تجب الزکاۃ إلا فی رجب؛ ولو تلف العشرة التي استوفی في 
المحرم ال نامعن علة الاستناہ الاول علف مہ الضات مار ایت تفہ 
الزکاۃء فتضم هذہ العشرة إلی ذلك النصاب ویزکی معە: ٹم إذا تم النصاب في 
جب٠‏ فکلما یستوفی بعد ذلك من قلیل وکثیر؛ فتجب زکاته عند القبض؛ و 
بنتظر النصاب بعد ذلك ۔ 

وفی (المسوی)'': أظھر قولي الشافعي في الدین الحال علی مليء وِفيّ 
ان فیه الزکاۃ بالفعلء وفي الضمار والدین المؤجل والمتعذر أخذہ أن یجب فيه 
إذا وجد للاأحوال کلھاء انتھی . 

وعند أبي حنیفة - رضي اللہ عنه ۔ الدیون ثلاثة أنواع: دین قويٌ: کقرض 
وبدل مال تجارۃء فکلما قبض أربعین درھماً یلزمه درھم وقید بأربعین؛ لان 
الزکاۃ لا تجب في الکسور من النصاب الثاني عندہ ما لم یبلغ أربعین للحرج؛ 
فکذلك لا یجب الاداء ما لم یبلغ أربعین للحرج؛ والثانيی: دین متوسط: وھو 
بدل مال لغیر التجارةۃء کالسائمة وعبید الخدمةء فیجب عند قبض مائتین منه؛ 
والثالث: دین ضعیف: وھو بدل غیر مال کمھر ودیة وبدل کتابة وخلع؛ فلا 
تجب إلا عند قبض مائتین منەہ مع حولان الحول بعد القبض. 


02020202 (١) 


٦۹ 











۹۔ کتاب الزکاۃ (۸) باب )٥٦٦(‏ حدیث 


َال مَايِكٌ: وَالذَلِیلُ عَلّی الاَیْن یَغیبٍ آغواماء تم بُقتَضیٰ فَلا 
ٰ ى۶ ص۷۶۰۶۲۰ 9۰ت 0 


ولا خلاف في ان حول الدین القوي هو حول الأصل؛ واختلفت 
الروایات عنه فيی حول الدین المتوسط ھل یلحق بالدین القوي أو الضعیف؛ 
وھذا کله عند الامای وعند صاحببيه: الدیون کلھا سواء تجب زکاتھاء ویؤدي 
تی وف تا قلیلاً أو کثیراء إلا دین الکتابة والسعایة في روایةء کذا فی 
ڈالسن افننغا رر عاحثت ۱ 


وفي (الروض المربم؟''': ومن کان لە دین أآو حق ۔ من مغصوب أو 
مسروق ۔ من صداق وغیرہ کثمن مبیع علی مليء أو غیرہ أدی زکاتە إذا قبض 
لما مضیء انتھی. 

وآنت خبیر بأن الأوفق بالأصول قول من فَرّق بین الدیون بالقوۃ 
والضعف٠‏ فإن الدیون کلھا لیست بسواسیة؛ فالدین القوي أشبه بالودیعة 
وتقدم ان الزکاۃ في الودائع لکل سنة إجماعي؛ وقد أخرج ابن أبي شیبة عن 
ابن عمر ۔ رضي اللہ عنھما ۔ قال: زگوا زکاة أموالکم حولاً إلی حول؛ وما 
کان من دین ثقة فَرّکَهء وإن کان من دین مظنونء فلا زکاۃ فیە حتی یقبضه 
صاحبه. 

(قال مالك) شرع المصنف من هھنا بیان الدلیل لما قاله أولاًّ من أن 
المال إذا بقی عند المدیون عدة سنینء فلا تجب فبیه الزکاةۃ إلا لسنة واحدة؛ 
کالہ تا امس 0 اھ اافمھمیۃ زرل ففشوافلن ایی سا 
(یغیب أعواماً) أي سنین (ثم یقتضی) أي یستوفی (فلا یکون فيە إلا زکاۃ واحدة) 
أي لسنة واحدة لا لکل السنینء (أن العروض) أي الأمتعة (نکون عند الرجل) 


)١(‏ انظر: (۲۸۱/۳)۔ 
(1*( (۳/۱). 


ہک 























۹ -- کتاب الزکاق )۸ باب ۔[٦٦)‏ جت 


حو بت رب َييکَھَا . فَلَیْس عاھ ا اھ لا دک 0+00 


٦ 


یی 


وذکر 7" للاکثریةء والمراد ست 2 7 آنٹیء (للتحارۃ ع۴( 
تحتکر عندہ سنینء (ثم یبیعھا فلیس عليه في آثمانھا إلا زکاۃ واحدة) عندہ.. 


فاستدل بقیِاس الدین علی عرض المحتکر؛ والجامع بینھما عم القدرۃة 
علی النماء لکن المقیس عليه وھو زکاۃ المحتکر أیضا یختص بمسلك الإمام 
مالك؛ فانه فرق بین المحتکر والمدیں خلا فا للجمھور. 


قال ابن رشد في امقدماتہا''': التاجر ینقسم علی قسمین: مدیرء وغیر 
مدیر فالمدیر: الذي یکثر بیع وشراؤہ ولا یقدر أن یضبط أحوالهء فھذا یجعل 
لنفسه شھراً من السنة یقوم فیه ما عندہ من العروض ویحصي ماله من الدیون 
التيی یرتجي قبضھاء فیزكي ذلك ما عندہ من الناضء وأما غیر المدیر: وھو 
المحتکر الذي یشتري السلع ویتربص بھا النفاقء فھذا لا زکاۃ عليه فیما اشتری 
من السلع حتی یبیعھا وإن أقامت عندہ أحوالاًء انتھی. 


وقال أأیضاً في (البدایةا''': إِن مالکاً ۔ رضي اللہ عنە ۔ قال: إذا باع 
العروض زگٌاہ لسنة واحدة کالحال في الدینء وذلك عندہ في التاجر الذي 
تنضبط لە أوقات شراء عروضه وأما الذین لا ینضبط لھم ا[ یبیعونہ ولا 
یشترونەء وھم الذین یخصون باسم المدیرء فحکم ھؤلاء عند مالك إذا حال 
علیھم الحول من ابتداء تجارتھم أُن یقوم ما بیدہ من العروضء ثم یضم إلی 
ذلك ما بیدہ من العینء وماله من الدین الذي یرتجي قبضه إن لم یکن عليه دین 
مثلەء وذلك بخلاف قولە في دین غیر المدیرء فإذا بلغ ما اجتمع عندہ من ذلك 
نصاباً أآدی زکاتہ؛ وسواء نضّ لە في عامه شيء من العین أو لم بنضّ؛ بلغ 
نصاباً أو لم یبلغء وھذہ روایة ابن الماجشون عن مالك. 
)0" (/ۃ٣ئ.,‏ 
)٢(‏ انظر: (ہدایة المجتھد) (۱/ ۹٦۲)۔‏ 











۹۔ کتاب الزکاۃ (۸) باب )٥٦(‏ حدیث 


بم ىپتہٗتر روہ رہ رر رم مہ رٹ رہ رہ رر را 0اا ار 0ا 0ا تس س2 ا ا ا ا ا ا ا ا2 ا2 2ظ 2ظ ا ا اق ا 


وروی ابن القاسم عنە: إذا لم یکن لە ناض؛ وکان یتجر بالعروض لم 
یکن عليه في العروض شيء؛ فمنھم من لم یشترط وجود الناض عندہء ومنھم 
من شرطهە. والذيی شرطه منھم من اعتبر فيه النصاب؛ ومنھم من لم یعتبر 
وقال المزنيی: زکاۃ العروض تکون من أعیانھا لا من أثمانھاء وقال الجمھور 
الشافعيی وأبو حنیفة وأحمد والثوري والاوزاعي وغیرھم : المدیر وغیر المدیر 
حکمة واخدہ وآلہ من اشٹری عرضا للتجّارۃة؛ فخال عليه الحول قؤمه وزگامَ 

وأما مالك فشبه النوع هھنا بالعینء لئلا تسقط الزکاۃ رأَساً عن المدیر 
رعذا: میں بان یگزن: شرغا زائداً أشبه منه بن یکون شرعاً مستنبطاً من شرع 
ثابتء ومثل ھذا هو الذي یعرفونە بالقیاس المرسل؛ وھو الذي لا یستند إلی 
أصل منصوص عليه في الشرع؛ إلا ما یعقل من المصلحة الشرعیة فيهء ومالك 
یعتبر المصالح وإن لم یستند إلی أُصول منصوص علیھاء انتھی . 


قال الموفق''": العروض جمع عرض؛ وھو غیر الأثمان من المالء علی 
اختلاف أنواعه من النبات والحیوان والعقار وسائر المالء فمن ملك عرضاً 
للتجارةء فحال عليه حول وھو نصابء قومه في آخر الحولء فما بلغ أآخرج 
زکاتەء وھو ربع عشر قیمتهء ولا نعلم بین أھل العلم خلافا في اعتبار الحول؛ 
والزکاۃ تجب فیه في کل حولء وبھذا قال الثوري؛ والشافعي وإسحاق؛ وأبو 
عبیدء وأصحاب ا وقال مالك: لا یزکیە إلا لحول واحدہ إلا أن یکون 
بدا انتھی . 

وظاھر الأحادیث التي فیھا الأمر بالزکاۃ لما يُعَدُ للبیع یشمل المدیر 
وغیرہ۔ -۔ 


ٹم ذکر المصنف الدلیل علی مسآألة الزکاۃ في الدین المذکورۃ قبلء وعلی 


.)۲٤۹/٤٥( (المغني)‎ (١) 


٦٢ 














۹۔ کتاب الزکاة (۸) باب ۰ف حدیث 


7 ان کے ٦‏ صاحب 00و آر ا الْعْ بھی آن حر 67 
ذْلكَ الای أَو الّمْرْوض؛ شن جا رک نَا بُخْرجٌ گا گل شيء 
مِلڈ وَلا بخرج 7ه من شيٴی 5 شَیْء غیْرو۔ 


مسألة عرض امس جس ا ا ا ا کا فقات أي عدم 
وجوب الزکاة علیھما إلا بعد الئض والبیعء دلیله (أنه لیس علی صاحب الدین 
أو العرض) المحتکر؛ والعرض بالاإفراد في النسخ الھندیةء وبالجمع أيٍ 
العروض في المصریةء وھکذا في الاتي 


(آن یخرج زکاۃ ذلك الدین أو العرض) بالإفراد والجمع نسختان (من مال 
سواہ) کعین عندہ (وإنما تخرج) بصیغة التأنیث علی البناء للمجھول؛ وفي 
المصریة بلفظ التذکیرء فیحتمل بہناء المجھول والمعلوم (زکاة کل شيء منه؛ 
ولا تخرج الزکاة) وفي آکثر النسخ المصریة: ولا یخرج زکاة بالتذکیر والتنکیر 
(من شيء عن شيء غیرہ) فإذا قلنا بوجوب زکاۃة الدین لکل سنةء أو بوجوب 
زکاۃ العرض المحتکر المعد للتجارة حال احتکارہ لزم إخراج زکاة شيء عن 


وأوضح اوھ انار تاذ شال 2 00ل خی لات آف لسن 
علی الرجل في الدین یغیب عنەه سنین؛ ٹم یقبضهە؛ أنه لیس عليه إلا زکاة 
واحدةء وفي العروض یہبتاعھا للتجارة فیمسکھا سنینء ثم یبیعھاء أنه لیس 
عليهء إلا زکاۃ واحدةء أنه لو وجب عل رب الدین ان یخرج زكاته قبل ان 
یقبضهء لم یجب عليه أُن یخرج في صدقة ذلك الدینء إلا دیناً یقطع بۂ لمن 
يلي ذلك علی الغرماء یَتبعھم بە إن قبض کان لە وإن تلف کان منهء من اُجل 
أن السنة أن تخرج صدقة کل مال منهء ولا علی رب العرض ان یخرج في 
صدقته إلا عرضاً؛ لأن السنة أن تخرج صدقة کل مال منه؛ وإنما قال 


(١)‏ (۲۱۵/۱).۔ 


۲۳ 








۹۔ کتاب الزکاةۃ (۸) باب )١٥٥(‏ حدیث 


وھ ا و و رو و رو و و یر ور و و ا و ا ہو و و ور و رر وت و وا و وھ و وڑوھچ ھا و و ہہ ا وااو و ہے ہے ہے واتور و ےک 


رسول ال پل : (الزکاۃ فی الحرث والعین والماشیة)ء فلیس فيی العرض شيء 
حتی تصیر عیناء انتھی . 

وأنت خبیر بأن الأصل الذي بني عليهء وهو عدم إخراج زکاةۃ شيء آخر 
مختلف عند الأئمةء قال العیني''': الأصل أن دفع القیم في الزکاۃ جائز 
عندناء وھو قول عمرء وابنه عبد الله وابن مسعودہ وابن عباس؛ ومعاذ 
وطاووسء وقال الثوري: یجوز إخراج العروض في الزکاة إذا کانت بقیمتھاء 
وھو مذھب البخاري وإحدی الروایتین عن أحمدء ولو أعطی عرضاً عن ذھب 
وفضة قال أشھب: یجزئە وقال الطرطوسي: ھذا قول بیّن في جواز إخراج 


القیم في الزکاۃ. 


قال: وأجمع أصحابنا علی أنە لو أعطی فضة عن ذھب أجزأہء وکذا لو 


اأعطی درھماً عن فضة عند مالك. وقال سحنون : لا یجزئەہ؛ وھو وجهہ ۱ 


للشافعیةء وأجاز ابن حبیب دفع القیمة إذا رآہ أحسن للمساکین؛ وقال مالك 
والشافعي : لا یجوزء وھو قول داود؛ انتھی. 

اشنا المصنف أباح زکاةۃ شيء عن شيء آخر في التاجر المدیر إذ قال: 
يُقوْمْ ما عندہ ثم یزکیەء کما تقدم قریباء وبە قال الجمھور في المدیر والمحتکر 
مطلقاً . 

فلیت شعري کیف تم التقریب؛ وھذا من نظري القاصر؛ وإلا فکلام 
الإمام أرفع من أن ینتقد عليه أحد وسیأتي شيء من الکلام علی جواز دفع 
القیمة في الزکاۃ قبیل صدقة الخلطاءء وسیأتي قریباً أن زکاۃ العروض عند 
الجمھور باعتبار قیمتھاء وقال الخرقي فيی صدقة الفطر: من أعطی القیمة لم 


() ع عمد القاري) .))۳۸/٦(‏ 


٦۲٤ 














ما ہم رم و ےم مل وو مہ ہے و وع ےو و روم لیے وع ےس ےو ےم ےو وی +اجدھ مھ پ+ے یہ صصعہےی ےعفمیےددے 


قال الموفق*'': قال أبو داود: قیل لأحمد وأنا أسمع: 
یعنيی فی صدقة الفطرء قال: أخاف أن لا یجزئہ خلاف سنة رسول ال قلٍّ 
وقال أبو طالب: قال لي أحمد: لا یعطي قیمتہء قیل لە: قوم یقولون: عمر بن 
عبد العزیز کان یأخذ بالقیمةء قال: يَدّعون قول رسول اللہ َء ویقولون: قال 
فلان! قال ابن عمر: (فرض رسول الله قٌّؤاء الحدیث؛ وظاھر مذھبه أنە لا 
یجزئ إخراج القیمة في شيء من الزکاۃء وبه قال مالك والشافعي؛ وقال 
الثوري وأبو حنیفة: یجوز؛ وقد روي ذلك عن عمر بن عبد العزیز والحسن: 
وقد روي عن أحمد مثل قولھم فیما عدا الفطرة. 

قال أبو داود: وسٹل أحمد؛ عن رجل باع ثمرۃ نخلهء قال: غُشُرْہ علی 
البائعء قیل لە: فیخرج ثمراً أو ثمنە؟ قال: إن شاء أخرج ثمراًء وإن شاء أخرج من 
الثمنء وھذا دلیل علی جواز إخراج القیمء ووجھه قول معاذ لأھل الیمن : (ائتوني 
سر ا 4ھ و قائة اس ر لکن وأنفع 01 بات وعن 
طاووس قال: الما قدم معاذ الیمن قال : ائتوني بعرض ثیاب)ء الحدیث . 

وعن عطاء قال: کان عمر بن الخطاب یأخذ العروض فی الصدقة من 
الدراھمء ولآن المقصود دفع الحاجةء ولا یختلف ذلك بعد اتحاد قدر المالیة 
باختلاف صور الأموال؛ ولنا قول ابن عمر: (فرض رسول اللہ ا صدقة 
الفطراء الحدیث؛ فإذا عدل عن ذلك ترك المفروضی؛ وقال النبی گی : ١آفی‏ 
أربعین شاق شا٤ٌ١ء‏ وھو وارد بیاناً لمجمل قوله تعالی: لوَاؤا 3 نی نز 
ما بسطه . 
()(. سی و/٥0۸"۔---‏ 

)٢(‏ وب خمیس: طوله خمسة أذرع۔ 
(۳) اللبیس : الثوب قد أکثر لبسە فأخلق۔ 
)٤٤‏ أخرجه الدارقطني : (سنن الدارقطني) )٥۰٠١/٢(‏ والبیھقيی فی (السنن الکبری) .)۱٦١۳ /٤(‏ 


"۰*٠ 








۹ تے کتاب الزکاۃ (۸) باب )٥٦٥(‏ حدیث 


٣‏ ۳۳ھ عِنَدَنَا فِي الرّْجُْل کرت اه َو 
الْمْرٌوض مَا فيه وَفَاء لِمَا عَلَيْه ء بن الَدَیْنََ ڈنکون مت التاضش 


ک ھ ھ 


زی ٰلِكَ تَا تَجبٔ فی الوگاء کن بُڑكي مَا بیو ِن تاضٌ تَجبُ 
فیه الرّكَاةٌء وَإِن َ ان المْر٘وضٍ وَالتقدِ إِلا وَفَاءُ دَیَنْهء فلا 
وج ای اگ ماس ھ سو 


ےر 


الاگاتہ تل ان كت 


۶+ 


(قال یحیی: قال مالك: الأمر) زاد في النسخ الھندیة بعد ذلك: الذي لا 
اختلاف فیه (عندنا في الرجل یکون عليه دینء وعندہ من العروض) أي الامتعة 
(ما) أي مقدار یکون (فيه وفاء لما عليه من الدینء ویکون عندہ من الناض) أي 
النقد من الذھب والفضة (سوی ذلك ما) أي مقدار (تحب فيه الزکاة) لبلوغه 
النصاب (فإنه یزکي ما بیدہ من ناضض تجب فیه الزکاة) الجملة صفة لناض. 

زاہ في النسخ الھندیة بعد ذلك. قال یحیی: قال مالك: (وإذا لم یکن 
عندہ من العروض والنقد إلا وفاء دینەء فلا زکاة عليه)؛ لأَنه قابل الدین؛ وما 
قابل الدینء فلا زکاۃ فیه عند الجمھور کما تقدم. (حتی یکون عندہ من الناض) 
أي النقد (فضل) أي زیادة (عن دینه) أي یفضل عندہ عن مقابلة الدین (ما تجب 
فیه الزکاة) أي یکون عندہ فضل من الدین بمقدار تجب فيه الزکاۃ (فعليه ان 
یزکیہ) أي یزکي. ھذا الفضل. 

وحاصلە: أُن الرجل إذا لم یفضل عندہ عن مقابلة الدین مقدار تجب فیه 
الزکاۃء فلا زکاۃ عليهء لما تقدم أن الدین یمنع وجوب الزکاةء آما إذا فضل 
عندہ عن مقابلة الدین مثلاً یکون عندہ نصاب العین أیضأء ونصاب العروض 
أیضاًء فالدین یصرف إلی العروض عند الإمام مالك ویوجب الزکاۃ علی 
العیے 

وفي المسألة خلاف الحنفیة ففي (الدر المختارا''': ولو لە تُصُب: 


۔)۲۲١٦٦/۳(‎ )١( 


٦ 

















۹ ۔ کتاب الزکاۃ (۹) باب 


(۹) باب زکاة العروض 


صرف الدین لآأیسرھا قفضایس ولو أَجَتَاسا صرف لأقلھا زکاق ولو تساویا خیں 
قال ابن عابدین : قوله: لو لهھ سیت ایق فور کأن یکون عندہ دراھم ودنانیر 
وعروض التجارة وسوا. ٠‏ یصرف الدین إلی الدراھم والدنانیں ٹم إلی 
ررض تر إلی۔اشرامہ'اتھی: 


۹( زکاة العروض 


قال البجیرمي : (العرض) بفتح العین وإسکان الراء اسم لکل ما قابل 
النقدین من صنوف الاموال؛ ویطلق أیضاً علی ما قابل الطول٠‏ وبضم العین: 
ما قابل النصل في السھامء وبکسرھا: محل الذم والمدح من الإنسان: 
وبفتحتین : ما قابل الجوھر؛ انتھی. 


وقال المجد: جمع عرض؛ وھو المتاع وکل شيء سوی النقدینء وقال 
فی (المصباح المنیر): قالوا: الدراھم والدنانیر عینٌء وما سواھما عرض؛ 
والجمع عروض؛ کفلس وفلوس؛ وقال ابو عبید : العروض الأمتعة التيی لا 
یدخلھا کیل ولا وزن؛ ولا تکون خوانا ولا مقار انتھی . 


قال ابن الھمام''': العروض جمع عرض: بفتحتین: حطام الدنیاء 
وبالسکون: المتاعء وھو ھھنا أولیٰ؛ لن الباب في بیان حکم الأموال التي 
ھی غیر النقدین والحیوانات؛ انتھی. 


قال الموفق''': تجب الزکاۃ في قیمة عروض التجارة في قول أکثر أأھل 
العلمء قال ابن المنذر: اأُجمع أھل العلم علی أن في العروض التي یراد بھا 
)١(‏ افتح القدیر؛ (۱/ ٥٢٥)۔‏ 
)٢(‏ ( المغني) .۲۲٤۸/٤(‏ 














پک ٹکٹ ہش ٹہ کغخ ٹ ‏ ہہ کٹ ٹہ ہہت ڈگ تٹ ‏ سو 20ت "۰۰ 


وبه قال الفقھاء السبعة؛ والحسن؛ وجابر بن زید؛ ومیمون بن مھران: 
وطاووس؛ والنخعيء والثوري؛ والاوزاعي؛ والشافعي؛ وأبو عبیدء وإسحاق: 
وأصحاب الرأي. وحکي عن مالك وداود: أنە لا زکاۃ فیھاء انتھی. 

قلت: ما حکي عن مالك لو صح یکون روایة لە؛ وإلا فعامة نقلة 
المذاھب لم یحکوا خلافه: واالموطاأً) یرد عليهء وأھل الفروع المالکیة 
أثبتوھاء والظاھر أن المسألة اشتبھت علی الموفق بالمحتکر؛ فإن مالکاً لم 
یوجب عليه الزکاۃ في کل سنة بل أوجب علی ثمنە إذا نض مرة واحدۃ فقط . 

قال ابن رشد في (البدایة4: اتفقوا علی أن لا زکاۃ في العروض التي لم 
یقصد بھا التجارۃء واختلفوا في إیجاب الزکاة فیما اتخذ منھا للتجارۃء فذھب 
فقھاء الأمصار إلی وجوب ذلك؛ ومنع ذلك أھل الظاھرء انتھی. وفي (البذل' 
عن الشوكاني+'': زکاة التجارۃ ثابتة بالإاجماعء کما نقله ابن المنذر وغیرہء ولم 
یخالف فیھا إلا الظاهریةء فقالوا: لا تجب الزکاةۃ في الخیل والرقیق لا للتجارۃ 
ولا لغیرھاء انتھی۔ 

قلت: لکنھم أنکروا زکاة العروض مطلقاً قیاساً علیھماء وقال ابن 
العربي''': الزکاۃ واجبة في العروض من أربعة أدلة. 

الأول: قوله تعالی: لح یِنْ أََوِمَ صَتَفَةُ وھذا عام في کل مال علی 
اختلاف أصنافه وتباین أسمائہ واختلاف آغراضه؛ فمن آراد أن یخصه في شيء 
فعليه الدلیل ۔ 


الٹانی : ان عمر بن عبد العزیز کتب بأخذ الزکاة من العروض: والملاً 
الملء والوقت الوقت٠‏ بعد أن استشارء واستخارء وحکم بذلك٠‏ وقضی بە 
علی الامةء فارتفع الخلاف بحکمە. 


.)۹۲ /۳( ائیل الأوطار؛‎ )١( 
.)٦٦٤٠٤١/۳( معارضۃة الأحوذي)‎ )٢( 


٦۲۸ 

















۹۔ کتاب الزکاۃ (۹) باب 


و امد ےا یم مم ہے ہے وع مے دح ےو الم و لم ٭ مھ ٤ے‏ حدم وم ود ے لے ہب مع و ےھ رع ھپ وایوے و ول و ٤ع‏ مویہ ھ 


الثالث: أن عمر ۔ رضي الله عنه ۔ الاعلی قد اأخذھا قبلهء وھو صحیح 
من روایة أئس. 

الرابع : ان أبا داود ذکر عن سمرة بن جندب : أن النبي قَُ کان یأمرنا 
ان نخرج الزکاۃ مما نعدہ للبیعء ولم یصح فیه خلاف عن اللبي قَُء انتھی. 

قلت: وحدیث سمرة ھذا اختلفوا فی تصحبحہ وتضعیفهء وفی (البذل۷٭'' 
عن (الزیلعيیە''': الحدیث سکت عە أبو داود والمنذري؛ قال عبد الحق فی 
(أحکامہ): خبیب هذا لیس بمشھور؛ ولا نعلم روی عنه إلا سے متا 
ولیس جعفر ممن بعْتمد عليه. 

وقال ابن الھمام: نفي الشھرۃ لا یستلزم الجھالةء قال ابن القطان في 
کتابەء متعقبا علی عبد الحقء فذکر فی کتاب الجھاد حدیث امن کتم غالا)ء 
وسکت عنه من روایة جعفر ھذاء فھو تصحیح منه؛ وقال ابن عبد البر وقد ذکر 
هذا الحدیث: رواہ أبو داود وغیرہ بإسناد حسنء انتھی. 

قال الزرقانی'": قال داود: لا زکاۃ في العروض بوجه کان لتجارة أو 
غیرھاء لخبر الیس علی المسلم في عبدہ ولا فرسه صدقة) ولم یقل: إلا ان 
ینوي بھما التجارة وَتُعُقٌب بأن ھذا نقضل لأصله في الاحتجاج بالظاھر 
لأن اللہ تعالی قال: فإحْدْ مِنْ أَنوَمَ صَلَكَدُہ فعلی أصلھم یؤخذ من کل مال إلا 
ما حُصّ بسنة أو إجماعء فیؤخذ من کل مال ما عدا الرقیق والخیل؛ لأنە لا 
یقیس علیھما ما فی معناھما من العروض. 


وقد اٌجمع الجمھور علی زکاۃ عروض التجارةء وإن اختلفوا في الإدارة 


۔)۲٢‎ /۸( انظر: ہڈذل المجھودا‎ (١) 
الرایة؛ (۳۷۲/۲)۔‎ بصن١۷‎ )۲( 
(۱۰۹/۲).۔‎ )۳( 


٦٦۲۹ 








۹۔- کتاب الزکاۃ ِ۹( باب 
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والاحتکارء والحجة لھم ما نقله مالك من عمل المدینةء وما تقدم من عمل 
العمرین وحدیث سمرة؛ قال الطحاوي: ثبت عن عمر وابنه زکاةۃ عروض 
التجارةء ولا مخالف لھما من الصحابة؛ وھذا یشھد أُن قول ابن عباس 
وعائشة: لازکاةۃ في العروضء إنما هو فيی عروض القنیةء انتھی . 

وفي (شرح الإحیاء): الأصل في وجوبھا قوله تعالی: ٭بَآَيھا الِنَ 
ءَامَوَااَفَقوا ین عبت ما کَسَبْثہ''' الایة قال مجاھد: نزلث في التجارۃ 
وروی الحاکم في (المستدرك) بإسنادین صحیحین علی شرط الشیخین عن 
ابی ذر رفعه: ١(في‏ الإبل صدقتھا)ء الحدیث . وفيه: (وفي البز صدقتھا)؛ 
وفسروہ بالئیاب المعدۃ للبیع عند الہزازین وعلی السلاحء انتھی . 

قال ابن الھمام: وتردد ابن دقیق العید أنه بالباء أو بالزايء لکن صرح 
النووي في (تھذیب اللغات) أنه بالزايء وآن بعضھم صحفە بالراء وضم الباء 
22۳ 

قال الموفق''': روی الدارقطني عن أبي ذر مرفوعاً: ١في‏ الإبل صدفتھاء 
وفيی الغنم صدقتھاء وفي البز صدقته)ء قاله بالزايء ولا خلاف [في] آنھا لا 
تجب في عینهء فثبت أنھا في قیمتەء وعن أبي عمرو بن حماس عن آبيه قال: 
أمرنيی عمر ۔ رضي اللہ عنە - فقال: اذ زکاۃ مالك؛ قلت: ما لي مال إلا 
جعاب وآدم قال: فُوْنُھا ئم أدٌ زکاتھاء رواہ أحمد وأبو عبیدء وھذہ قصة 
یشتھر مثلھا ولم تنکر فیکون إجماعاًء انتھی. 

وبسط الکلام علی طرق أحادیث الباب والآثارء الزیلعي'' والحافظ في 


.۔۲٦۷ سورۃ البقرة: الأیة‎ )١( 
.٦۲٤۸/٤( ۃەالمغني)‎ )٢( 
.)۱۷۹/۲( نصب الرایةہ (۲/ ۳۷۲)ء و(تلخیص الحبی را‎ (١ : انظر‎ )۳( 


٢ 











۹۔ کتاب الزکاة (۹) باب )٦٦٦(‏ حدیث 


٦ 


20 و فی 2 مو لو و کی 
عن رریی بن حیانِ ٣ص‏ - 0+ ++ ؛؛ +۹ ٔ0 


(الدرایة) و (التلخیص) وغیرھما فارجع إلیھا لو شئت؛ ولا حاجة لنا إلی 
تفصیل ذلك بعدما اُجمعت الأربعة علیھاء وکھی بھم قدوۃ شکر الل سعیھم 
وجزاھم عني وعن سائر المسلمین أحسن الجزاء. 


٦‏ ۰-۔ (مالك٠‏ عن یحیی بن سعید) الأنصاري (عن زریق) ھکذا في 
جمیع النسخ المصریة والھندیة من المتون والشروح بتقدیم الزاي المعجمة علی 
الراء المھملةء قال الباجي''': ھکذا وقع في روایة یحیی بالزاي المعجمة قبل 
الزف زالصوات الم می السسمىااقل لاق اکسا وعغٌوجحھرر 
الرواۃء انتھی. 


قلت: مکذا في (المنتقی)ء وحکی العلامة الزرقانيی عن الباجيی عکس 
ذلكء والظاھر أنه 7 فی النقلء وذکرہ الحافظ فی ا(تقریبه) و (تھذیبه) فی 
باب الراء المھملة؛ ثم أعادہ في الزاي المعجمة؛ وأحال ذکرہ علی الأول: 
واختلف أھل الرجال في التصحیح؛ قال الحافظ : ذکرہ البخاري وغیر واحد 
في الراء وذکرہ أبو زرعة الدمشقي في الزاي؛ وقال أبو زرعة الرازيی: إنه 
بتقدیم الزاي آصح وذکرہ ابن حبان في (الثقات) في الزاي فقط . 

ثم ھذا لقب لە؛ لقبه بە عبد الملك بن مروانء واسمه سعید (ہن حیان) 
بفتح الحاء المھملةء وتشدید الیاء المثناۃ التحتیةء ھکذا ضبطه الزرقانی” 
یؤیدہ صنیع الحافظ وغیرہ من أھل الرجال؛ إِذ ذکروہ بعد زریق بن حکیم؛ فما 
فی بعض النسخ الھندیة من لفظ زریق بن حبان بنقطة واحدۃ دالة علی أنه 
بالموحدة تصحیف؛ والصواب ابن حیان الدمشقي أبو مقدام الفزاري مولاھم 


.)٦٢۰١/٢( ا المتقی)‎ )١( 
.)۱۰۸/۲( انظر: اشرح الزرقانيی)‎ )٢( 


٦۱ 





۹۔ کتاب الزکاۃ__ (۹) باب )٦٦٦(‏ حدیث 


کا یق عَلی خواز یہ ِضر آفي مات لی 0/0( وَعَمَر بنْ 
نا 002 کا کا ےی نے و و وا ای وا وا 


17ا ا 2 ۶ک توفی فی إمارة یزید بن عبد الملك: 
(التقریب) : صدوق من السادسةء مات سنة ١٠۱ف‏ وله ۸۱ سنة. 


(وکان زریق علی جواز مصر) أي طریق مصر بموضع یؤخذ منھم فیه 
الزکاۃء قال المجد: الجواز کسحابء صك المسافر (في زمان الولید) بن عبد 
الملك بن مروان بن الحکم بن العاص القرشي الاأموي؛ ولي الخلافة بعھد من 
أبیە بعد موته في شوال سنة ٦۸ھ‏ کان سی آئمة: الجرتَ ومع ذلك یخدم 
الرّمُنی والفقراءء وعمر المسجد النبوي؛ وأقام الجھاد حتی فتحت في زمنه 
فتوحات کثیرةء توفی فی نصف جمادی الاآخرةۃ سنة ٦۹ھ“‏ ولہ٥١٢‏ سنة. 
ملخص من اتاریخ الخلفاء؛9'' 


(وسلیمان) بن عبد الملك بن مروان أبو أیوب؛ کان من خیار ملوك بني 
اأمیةء ولي بعھد من أبيه بعد أُخيه في جمادی الآخرة سنة ٦۹ھ‏ وولد سنة 
٠ھء؛‏ انتھی. وأحیا الصلاة لأول وقتھا وفتح في زمانه عدة أمصارء توفي یوم 
الجمعة عاشر صفر سنة ۹۹ھ (وعمر بن عبد العزیز) خامس الخلفاء الراشدین؛ 
ومکٹ في الخلافة سنتین وخمسة أشھر فقطء لکنە ملا الأرض عثلاً ورد 
المظالم . 

(فذکر) زریق (أن عمر بن عبد العزیز کتب إليه: أنِ ار من مر بك من 
المسلمین) لأنه کان عاشرھم؛ وھو یأخذ ممن یمر عليهء (فخذ مما ظھر من 
أموالھم) أي من الأموال الظاهرةء ویأخذ عند الحنفیة من الاأموال الظاھرةۃ 
والباطنة . 


.)۲٥٢۳ص(‎ )١( 


۲ 




















۹۔ کتاب الزکاۃ (۹) باب )٦٦٦(‏ حدیث 


ا ا یی ار 
فما یذیروں ِن التجارات: ا او مل ا و و تی کک ا و ا ا وا ا او ا کا ا ا ا ای یا 


ففي (الدر المختارا''“: العاشر من نصبه الإمام علی الطریق للمسافرین 
لیأخذ الصدقات من التجار المارین عليه بأموالھم الظاھرة والباطنةء انتھی 
مختصرا. قال ابن عابدین: قولەه: الظاھرۃ والباطنةء فإن مال الزکاةۃ نوعان: 
ظاهر: وھو المواشي؛ وما یمر بە التاجر علی العاشر؛ وباطن: وھو الذھب 
والفضة وأموال التجارةۃ فی مواضعھاء ومرادہ هھنا بالباطنة ما عدا المواشيء 
وأما الباطنة التيی في بیته لو أخبر بھا العاشر فلا یأاخذ منھاء انتھی. 


قال السرخسي: ثم المسلم حین اأخرج مال التجارة إلی المفاوز فقد 
احتاج إلی حمایة الإمامء فیثبت لہ حق الآخذ لآجل الحمایةء کما في السوائم 
یأخذ الإمام لحاجته إلی حمایتهء انتھی. 


قال ابن الھمام'': فی العاشر قیدء زادہ في (المبسوط١ء‏ وھو ان یامن 
بە التجار من اللصوص؛ ولا بد منهء ولآن اأخذہ من المستأمن والذمي لیس إلا 
للحمایةء انتھی. والائثر دلیل ظاھر للحنفیة في أن لادمام اأُخذ زکاة الأموال 
الظاھرة کلھاء وسیأتي بیان المذاھب في ذلك في بابي أخذ الصدقة وصدقة 
الفطر (مما یدیرون به) من الإدارۃ بتقدیم الدال علی الراء في جمیع النسخ 
المصریةء وبعض النسخ الھندیة القدیمةء وفي أکثر الھندیة من الورادة بتقدیم 
الراء وھو تصحیف (من التحارات). 


قال ا۳۷ قوله: ا(مما یدیرون بهە التجارات) یستغرق العروض 
وغیرھاء وھو في العروض اَظھر؛ لن التجارة إنما تدار بھاء ووجه آخر: أن 
ئر الأموال لا یراعی فیھا الإدارة من غیرھاء ولا بد من أخذ الزکاة من العین 


)١(‏ (۲۸۸/۳)۔ 
)۲( افتح القدیر (۱/ .)٤٢٥٥‏ 
(۳) (المتقی) .)٦٦٤١/٢(‏ 


٣ 














۹ ۔ کتاب الزکاة (۹) باب )٦٦٦(‏ حدیث 
و نی ا ما - رک 0ں و ا ا 5 ۔ کل للا کے 

من گل تارسعوں دِیناراء دِیناراء فما نقص فحساب ذلك: ختی یبلغ 
٥‏ : ےو مھ واھ۔ ھشم۔ ٥‏ 2ھ ےم 7 :. ً 

مسر تارج فانفتہ: ننت شتاریق "ٌٔیووممست ماھمفھوا ضا 


علی کل حالء وأما العروض فهھي التي تفرق بین المقتنی منھاء فلا تؤخذ منە 
الزکاۃء وبین ما یدار منھا في التجارةء فیؤخذ منه الزکاۃء فکان الأظھر أنە أراد 
بذلك زکاةۃ العروض؛ وھذا کتاب آمیر المؤمنین عمر بن عبد العزیز بذلك إلی 
عماله وأصحاب جوائزہء وأخذ زریق بە الناس في زمانهەء وھذا مما یحدث بە 
فی الأمصار ولم ینکر ذلك عليه أحد ولا یعلم أحد تظلم منە بسببە؛ والناس 
متوافرون في ذلك الزمان من بقایا الصحابة وجمھور التابعین ممن لا یحصی 
کثرةء فثبت أنہ إجماع وخالف داود في ذلكء انتھی. 


(من کل أربعین دیناراً) منصوب علی التمییز (دیناراً) مفعول لخذء والمعنی 
یقوم الأمتعة التي عندہء فیأخذ من قیمة کل ما یبلغ أربعین دیناراً دینارء وتقدم 
البسط في مسلك الإمام في زکاة العروض من التفریق بین المدیر والمحتکر؛ 
ولا فرق بینھما عند الجمھور؛ بل یقوم الکل ویؤدي الزکاة. 

قال الموفق''': یخرج الزکاة من قیمة العروض دون عینھاء وھذا أحد 
قولي الشافعي؛ وقال في آخر: هو مخیّر بین الإخراج من قیمتھاء وبین 
الإخراج من عینھاء وھذا قول أبي حنیفة؛ لأنھا مال تجب فيه الزکاۃء فجاز 
إخراجھا من عیله کسائر الأموال؛ ولناء أن النصاب معتبر بالقیمة؛ فکانت 
الزکاۃ منھا کالعین في سائر الأموال؛ انتھی. 

(وما نقص) من ذلك (فبحساب ذلك) أَي ربع عشر ما یکونء وھو معنی 
ما تقدم فی موضعه أن ما زاد علی عشرین دینارء فیحساب ذلك؛ (حتی یبلغ) 
أي النقص أو المال (عشرین دیناراً) أي أقل النصاب (فإن نقصت) الأموال عن 
العشرین دیناراً (ثلث دیٹار) بإفراد الثلث في جمیع النسخ الھندیة والمصریة 


۔)٥٥٢‎ /٤( المغني؛‎ 0 )١( 


٣٤ 











رت سر مه ا -۔ : کے 
وَمَنْ مَر بك مِنْ اھل الْدمَة کی فواس سیت امرس تسس سا 


ولا اختلاف في النسخ ھھناء بخلاف ما سیأتيی من حکم أھل الذمة. (فدعھا 
ولا تاد ھا قعا) لنقضاظ الات الک (0 من غت الْعفرین آقل سی 
ثلث دینارء فخذ منھا وھذا ہو الظاھر ۔ 

رتا ای ٦0‏ لس لی ولیل فی 1آ [3ا لمت فلس لت ٹکار 
تجب فیھا الزکاۃ؛ لاآنه لم یتعرض لذلك ولا ذکری وقد تعلق قوم بھذا 
وقالوا: إن مذھب عمر بن عبد العزیز أنھا إذا نقصت أقل من ثلث دینار أن 
الزکاۃ فیھاء وما قالوہ غیر صحیحء ولا یجب أن یظن ھذا بەء انتھی. 

وقال الزرقاني''': قال ابن القاسم: لم یأخذ مالك بھذاء وقال: لا زکاۃ 
نی اقائفظ لئ لہ الااغل الع ولیہ وقال آیو می اشتراط نتعن 
ثلتسْابراق واستحسانء فھو یضارع قول مالك فیما مضی: ناقصة بینة 
النقصان والأولی ظاھر حدیث : الیس فیما دون خمس أواق صدقةا فما صح 
أنە دون ذلك قل أو کثرء لا زکاة فیهء انتھی. قلت: وبە قال الجمھور. 

قال الشیخ فی ٴالمسوٰیٰ+'': اتفقوا علی أن العاشر یأمحذ ممن مر عليه 
من المسلمین من مال التجارة إذا کان قیمته عشرین دیناراً رہم عشرہہ انتھی. 
وقال ابن رشد': النصاب في العروض علی مذھب القائلین بە و النصاب فی 
العین إذ کانت هذہ هي قیمة المتلفات ورؤوس الاموالء انتھی. وقد تقدم 
الکلام علی النقص الیسیر مفصلاً۔ 

(ومن مر بك من أھل الذمة) الذمة والذمام العھد وھما بمعنی العھد 


۔)۱۲٢/٢( اه المتتقی)‎ )١( 

۔١٦۰۸/۲(‎ )۲( 

(۳) (۱/ ۹٦۲)۔‏ 
)٤(‏ لہدایة المجتھد) (۱/ ۹٦۲)۔‏ 


٣ 





۹۔ کتاب الزکاة (۹) باب )٦٦٦(‏ حدیث 


ون َ و۶ 7 7 سے و 3 2 "بی ف"‌ت ت7 
فحْذ مِمًا پُدیرون مِنَ الثْجَاراتِء مِنْ گل عِشْرینَ دیتاراء دِیتاراء 


والآمان والضمان والحرمة والحق؛ وسٌمي أھل الذمة لدخولھم في عھد 
ات وأمانھم؛ کذا فی (المجمع٢.‏ 

(فخذ مما یدیرون من التجارات من کل عشرین دیناراً دیناراً) ذکر فی 
(الحاشیة) عن (المحلی): بہھذا قال أبو حنیفة وأحمد: إنه یؤخذ منه نصف 
العشر؛ ومذھب مالك کما فی (الرسالة): أنه یؤخذ ممن اتجر عشر ثمن ما 
یبیعونەء وإن اختلفوا في السنة مرارًء وإن حملوا الطعام إلی مکة أو المدینة 
خاصةء یؤخذ منھم نصف العشر من ثمنه؛ انتھی. 

وقال محمد فی (موطئها''': یؤخذ من أُھہل الذمة مما اختلفوا فيه للتجارۃ 
وہ اف صا بس سی اس رسب اہ اوہ اس عھاک ا 
عمر بن الخطاب زیاد بن حدیر وأنس بن مالك حین بعثھما علی عشور الکوفة 
والبصرۃةء وھو قول أبي حنیفةء انتھی. 


وفی (التعلیق الممجدا''' عن ا٦البنایة):‏ ذھب إلی ھذا التفصیل ابن 
العشر إذا اتٌجروا إلی غیر بلادھم مما قل أو کثرء انتھی. 


قال التاریاش شرع النقایة4: الأصل فيه ما فی (معجم الطبرانی۷'”'' عن 
ابن سیرین عن آنس بن مالك - رضي اللہ عنه ۔ قال: فرض رسول اللہ قَا في 
أموال المسلمین في کل أربعین درھماً درمٌٌء وفي أموال أھل الذمة فی عشرین 
درھماً درھم وفي أموال من لا وِمّة لە في کل عشرة دراھم درھم وقال: 


.)۱٤٤١/۲( (موطا محمد مع التعلیق الممجد؛‎ (١) 
.)٦٤٤/7١( )٢( 

(۳) انظر : امجمع الزوائد؛ .)٦۴۸۳(‏ 

.٤ش(۷ کذا في الأصل٠ء انتھی‎ )٤( 


۳٦٦ 























مم مل مم وس ےی ود ماس اھ مھ ےم وم یل مھ ےی ےو ےم لے ے مے ےھ ے ےھ یی مم ےو مے ے ارم ہم مه یحعمفھھ 


لم پسند ھذا الحدیث إلا محمد بن العلاء تفرد بە رزنیح''ء وقد رواہ أیوبء 
وسلمة ؛ بن علقمة؛ ویزید ر بن إبراھیم وجریر بن حازم وحبیب بن الشھید 
والھیٹم الصیرفيیء وجماعة عن ابن سیرینء عن ا بن مالك: اوفو ن 
الخطاب فرض؛ فذکر الحدیث ۔ 
وروی محمد رن لسن فی (کتاب و بد اُخہرنا ابو حنیفة عن 
أبىي صخرة المحاربي عن زیاد بن حدیرء قال: بعثني عمر بن الخطاب إلی 
عین التمر مصدقاً فأمرني أن آخذ من المسلمین في أموالھم إذا اختلفوا بھا 
للتجارۃ ربع العشرء ومن آموال أُھل الذمة نصف العش وَمَن آموال اُھل 
الخرف امت ٰپذاالیشرراہ ابوعیه تی کاب الآأمرال1: 
ہے مت جح یھو ریبج 
اع ہے و اموک مریس ود ھست 
عشرین درفتتا 2ءء" وممن لا ذمة لهھ یہ ہی دراھم ترمتا رواہ 
عبد الرزاق في (مصنفہا" عن هشام بن حسان''“ عن أنس بن سیرینء انتھی. 
وروی فی الحسن القدوري فيی شرح مختصر الکرخحي): ان عمر - 
رف اص سے“ العشار وقال لھم: خذوا من المسلم ربع العشر؛ 
الصحابةء فکان إجماعاً سکوتیأء انتھی . 
(6 کذا فی الأصلء ناف ام : زنیج بزاي ونون وجیم مصغرأء اسمە: محمد بن عمروء 
انظر : ٦‏ تھذیب التھذیب) (۹/ .)۳٦۹‏ 
(۲) (ص٦٦)۔‏ 
(۳) (/۸۸) ح(۷۰۱۷۲). 
)٤٤‏ فی الأصل (حسام) وو تحرلقّت 
)٥(‏ أي ولاھم. 


٦۷٦ 

















ف 7 کتاب الزکاۃ (۹) باب )٦٦٦(‏ حدیث 


کالہ صن اتا اھ >چت المسلم عليه الزکاۃء إذا 
استجمعت شرائط الوجوب؛ لآأن عمر ۔ رضي اللہ عنه - لما نصب العشار قال 
ول سای ساس رد اس ھا سو ھی حفالت 
فقیل لە: و یمر بە الحربي؟ قال: کم یأخذون منا؟ فقالوا: 
العشر فقال: خذوا منھم العشر. 

وفي روایة: خذوا 2 مثل ما یأاخذون مناء فقیل لە: فإن لم یعلم کم 
یأاخذون منا؟ فقال: خذوا منھم العشں واق می ظضة:افعتی قخبت الی 
عماله بذلك: وقال: شس رت دح ثم المسلم حین 
أخرج مال التجارة یحتاج إلی حمایة الإمامء فکذلك الذمي بل آکثر؛ لان طمع 
اللصوص في أموال أھل الذمة أکثر وأبینء وأما أھل الحرب؛ فالاآخذ منھم 
بطریق المجازاۃء کما أشار إليه عمر ۔ رضي الل عنە ےہ وإذا لم نعلم کم 
یأخذون منا؟ نأخذ منھم العشر؛ لان حال الحربي مع الذمي کحال الذمي مع 
المسلم 

(فما نقص فبحساب ذلك؛ حتی یبلغ عشرۃ دنانیر) قال الشیخ في 
نالس ئ1" :قعال آعیمه قول اع یہ غیت ا72 [وا ای عطرة2تاپر 
وقال أبو حنیفة: نصابه کنصاب المسلم. کذا في (الإفصاح)ء انتھی . 

وتقدم عن "البنایة* قول مالك: إنه یؤخذ منھم مما قل أو کثر. 

قال الباجي'': یحتمل أن یکون امس می و اش رای کات 
العشرة لا یؤخذ منه شيء؛ فإن ذلك من جملۂ الیسیر الذي یجري مجری 
النفقةء والذي لے عترت اقتباھ آنه وه تا خرن للنَجَارَة فلا کان آؤ 
کثیراء انتھی. 


.۔)۲٦۹/١۱(‎ )١( 
۔)۱٢٢‎ /۲( (المتقی)‎ )۲( 


٦٦۷۸۶ 











۹ ۔ کتاب الزکاۃ (۹) باب )٦٦٦(‏ حدیث 


فان نقظت ثُّكَ دینار فُدَغْها 5 تأغذ مِنها اہ انت ۳ر ما 


قلت : می مد تس دم وفيی (الھدایة): ان 027 
المسلم والذمي زکاة و ضعفھاء فلا بد من النصاب؛ وحکی الموفق اختلاف 
الروایات عندھم في ذلك٠‏ ورجح إثبات النصاب؛ فقال بعدما حکی الاختلاف 
عن الإمام أحمد: وقال ابن حامد: یؤخذ عشر الحربيء ونصف عشر الذمي 
مما قل أو کِثئرء لان عمر ۔ رضي اللہ عنه - قال: خذ من کل عشرین درھما 
درھماء ولناء أنه عشر آو نصف عشرء وجب بالشرعء فاعتبر لە نصاب؛ ولأنہ 
حق یتقَذَرُ بالحولء فاعتبر لە النصاب کالزکاۃء وأما قول عمر - رضي الله عنه ۔ 
فالمراد بە - والل أعلم ۔ بیان قدر المأخوذء انتھی . 

(فان نقصت ثلث دینار) ھکذا بإفراد الثلث في جمیع النسخ المصریة من 
المتون والشروح؛ ووقع في أکثر النسخ الھندیة هھنا: ثلٹا دینار بتثنیة الثلث: 
وھو تحریف علی الظاھر (فدعھا ولا تأخذ منھا شیئا) وتقدم الکلام علی ذلك 
(واکتب لھم ہما تآخذ منھم کتابا) براءۃ (إلی مثله من الحول) ھذا نص في أن 
یکون ھذا براءةً لھم مما أخذ: ومن ات یؤخذ منھم شيء آخرء إلی انقضاء 
الحولء وبە قال أبو حنیفة والشافعي: لا یؤخذ علیھم في العام الواحد إلا 
مرةء قاله الزرقانيیء کما سیأتی قبیل عشور أھل الذمةء وسیأتی فیه: أن فی 
مذہب الحنفیة في ذلك تفصیلاً۔ ۱ ۱ 

قال الباجی* ": والذي عليه مالك وأصحابه أنه یؤخذ منھم في کل مرة 
یائوق:ثجارا إالی غیر غیر أفقھمء وإن کان ذلك مائة مرة في عام واحدہ فلا تکن 
لھم براآت إلی الحولء انتھی. 


وقال آیو عر'"': سك عس ین عید الَعزَیز ظرییق عم ین القطاب> قالد 
)١(‏ ا( المتقی) (۲/ ٢٢٢٦)۔‏ 
)٢(‏ انظر: (الاستذکارا (۹/ ۱۰۱۲ء .)۱۰۳١‏ 


+۹ 











۹۔ کتاب الزکاۃ (۹) باب )٦٦٦(‏ حدیث 


الزّجُْل إذَا مدق مات _ الک ی بهِ یرھچ مس کہ اعم مم سن 


کتب إلی عامل أبلة: خذ من المسلمین من کل أربعین درھماً درھمء ثم اکتب 
قافشا امس رکسی افغاس السائدا سی گا ھت کىجرجااترسا 
ولیس في کتاب ابن الخطاب أن یکتب للذمي بما یؤخذ منە کتاب إلی الحولء 
زدو حا فالق ام فا یه لا یی تی بل لی میں مل اف الومتاشی 

قلت: آثر عمر بن عبد العزیز نص في البابء وغایة ما في أثر عمر بن 
الخطاب ۔ رضي اللہ عنه ۔ أنه ساکت عنە لا أنه مبیح للتکرار بل الظاھر أنه 
اکتفی بأول الکلام لآخرہ؛ علی أنە قد روي عن عمر - رضي اللہ عنه - بعدة 
طرق؛ آنه قال بالعشر مرة في السنة. 

فقد أخرج ابن أبي شیبة''' عن زیاد بن حدیر؛ قال: استعملني عمر ۔ 
رضي اللہ عنه - علی المارة فکنت أعشر من أقبل وأدبرء فخرج إليه رجل؛ 
فأعلمهء فکتب إلیٔ: لا تعشر إلا مرة واحدةء یعني في السنة؛ فھذا بعمومه 


وأصرح منە ما أخرجه عن إبراھیمء قال: جاء نصراني إلی عمرء فقال: 
إِن عاملك عشر في السنة مرتینء فقال: من أنت؟ فقال: أنا الشیخ النصراني؛ 


فقال لە عمرٴ: وأنا الشیخ الحنیفء فکتب إلی عامله أن لا تُعَشْزْ في السنة إلا 
مرة. 

(قال مالك: الأمر عندنا فیما یدار من العروض للتجارات: أُن الرجل إذا 
صلق ماله) بتشدید الدال: أي اأعطی صدفته وزکاہء قال الراغب: یقال: صدق 
وتصدق٠؛‏ قال تعالی: لد سَنَدَ بَا سَل (ی)''' الایة (ثم اشتری بە) أي بماله 


.)۸۹/۳( رواہ ابن أبيی شیبة‎ )١( 
.۳٣ سورۃ القیامة : الایة‎ )۲( 


٠ 














۹ ۔ کتاب الزکاة (۹) باب ل00 حدیث 





۳۷۳ سو وو و 
ار 3 0ہ 7۷ر دی حر نت المان اقاؤء گی بفروق غلی رن 
مِن وْمَ صَذلَ ا ا لم یع ذيكَ الَْرض سِِينٌء لُمْ یَجبْ عَلِيْه 
وج ء0 الَرْض جا وَإِنْ طَالَ ا فَإذَا ماع9 7 
فه إلا زَكَاۃ وَاحذۂ. 

َال مَالِكٌ: الْأَمْرُ عِندَنَا في اٴ ا ری الات 
8 ھ8“ قتای تم کچ یھ جح تہ 


(عرضا بات مرا اتا المعجمة؛ قال المجد: ا الثیاب أو 
متاع البیت من الثیاب ونحوھاء وفي (المجمع) : ضرب من الثیاب. (أو رقیقا 
او ما ےه ذلك) من الأمتعة بنیة التجارۃ. 

(ثم باعه) أي ما اشتراہ (قبل ان بحول عليه الحول من یوم أخرج زکاتە 
فإله لا یؤدي من ذلك المال زکاة) لأنه قد أدّی زکاته مرة؛ ولا زکاۃ في السنة 
مرتینء (حتی یحول عليه الحول من یوم صدقه) بتشدید الدال اق عتی لیم 
الحول من یوم أدی زکاتەء فإنە یؤديی عينة آخری لتمام ا تي2 


(وأنه من لم یبع ذلك العرض) الذي اشتراہ في الصورۃ المقدمة (سنین) أي 
عدة أعوام (لم تجب عليه في شيء من ذلك العرض زکاة) بالرفع فاعل الم تجب) 
والتنوین للتعمیمء (وإن طال زمانهء فإذا باعهء فلیس عليه) وفي بعض النسخ لفظ : 
(فیه) بدل اعليه) أي في المال أو علی الرجلء (إلا زکاۃ واحدة) لأنه صار محتکراء 
وتقدم أُن المحتکر لا زکاۃ عليه عند الإمام مالك إلا مرۃ واحدۃة خلافاً للجمھور. 


(قال مالك : الأمر عندنا في الرجل بشتري بالذھب أُو رتا لیس ذکرھما 
علی الاحتراز بل علی العادةء قال الباجي!'': سواء اشتری بالذھب أو 
العروض (حنطة أُو کر أُو غیرھما) من الحبوب والثمار (للتحارة ٹم یمسکھا) 
00 (المنتۃ کا 


15٦١ 











۹۔ کتاب الزکاۃ (۹) باب )٦٥٦(‏ حدیث 


و ےہ ک عم أَنَ " عَلَيْهِ فیھا الرَكَاةَ جِینَ حین 
يَسکَھَا بسعھا إِذا بل 22 تَجب فبه الأَّكَاةٌَ 7 ذلِكَ مل ات 
2+ الزّجْل مِ و 6ق لاتق 

َال عَالَك: "وَمَا کات می مَال ِلد رَخُل بََير لِلتَجَارَف ولا 
َض لصاجبہ مِنْهُ شَي2 تَجبُ عَلَبْہ فیه الرّکَاةُء 


ج 
5" 


ڈ رس سس وص ‌و9٘٦٘ىہ۹ا۹اَّٰا"'ًَْ٘م"'‏ ''0۹) 
موسر ےممے۔ 


ولا یبیعھا (حتی بیحول علیھا الحول ثم یبیعھا) بعد حولان الحول بمدة یسیرةۃ 
او کر 

(آن عليه فیھا الزکاۃ حین یبیعھا) لأنه محتکر؛ وزكکاته علی البیع عند 
مالكء خلافاً للجمھور إذ قالوا: يُقَوْمْ فی کل سنة وبُوُدٌي زکاتہء (إذا بلغ 
ٹمٹھا) مقدار (ما تجب فيه الزکاة) لأنه لا زکاةۃ علی أقل من النصاب؛ (ولیس 
ذلك) أي شراء الحبوب والثمار (مٹل الحصاد) بکسر الحاء وفتحھا (یحصدہ) 
بکسر الصاد وضمھا (الرجل من أرضه) وأصل الحصد قطع الزرع؛ وزمن 
العضاد زالخصضاہ رك می الجداذہ' قال تتالی: ٭اوءاٹوا حَفَۃ وم 
حَصاووہ''' (ولا مثل الجداد) بجیم ودالین مھملتینء قطع الثمار من أصولھا 
کالقخل. 

وحاصلەه: أُن الذي اشتری من الحبوب والثمار للتجارۃء لا یجب فیھما 
الزکاۃ عند الأخذ معاً بل بعد الحول؛ کأموال التجارةء بخلاف العشر فیما 
یخرجه الأرض؛ إذ یجب بمجرد الحصاد والقطعء ولا ینتظر فیه الحول. 

(قال مالك: وما کان من مال عند رجل یدیرہ للتجارة ولا ینض) بکسر 
النون أي یحصل (لصاحبه) أي مالکە (منه شيء تجب عليه فيه الزکاة) بل یکثر 
بیعە فکل ما یجيء مشترِ یبیعەء ویشتري بالئمن مالاً آخر توفیڈ ولا ینتظر 
سوق نفاق یبیع فيه اق کساد یشتري فيهء وھذا هو الذي یقال لە: 


۔۱٤١ سورة الأنعام : الأیة‎ )١( 











۹۔ کتاب الزکاق (۹) باب )٦٦٦(‏ حدیث 


جو نے 7 
سے0 22 مم ٠‏ 7 7 
بجعل لهہ شھرا مِن ات فقوم فه مَا کان دہ ان وت 20 
و ا0 : ین نی کی یہ وہ کی کاو و دک ےا 
ریبحصی فمے ما ںن عندہ مرن تا لو مس ای فاد ذا بلع ذلكَ کت م 
وو ہے ہیں ضر 2 سرت او هیں ماد چم 
- - سے سے 7 و رک 
7 سح بر پچ 
تیجتا فهة ١ن‏ کاە فان پر یی 


المدیر (فإنه یجعل لە) أي لماله کا ف۳۷8ع0غ+0۷( (یقوم) من التقویم 
(فیه ما کان عندہ من عرضص التحارة) بقیمة عدل. 


واختلف أھل العلم في کیفیة التقویمء وفي (الھدایة4: يْقوْمَھا بما هو أنفع 
للمساکینء وھو روایة عن أبي حنیفةء وفي الأصل خَیّرہء وعن أبي یوسف: 
بُقُوْھُهھا ہما اشتری إن کان الٹمن من النقود وإن اشتراھا بغیر النقود؛ فَوّمَھا 
بالنقد الغالب؛ء وعن محمد : يَقومُھا بالنقد الغالب علی کل حال. 


قال العیني في (البنایة): في التقویم أربعة أقوال؛ اَحدھا: التقویم ہما ھو 
أنفعء وقوله: في الأصل أي في (المبسوط) خَیّرّہ أي خَيْرَ أبو حنیفة المالك في 
التقویم ہما شا من النقدین وھذا ھو القول الثاني ء وعن آویع یوسف : : یَقَوُمُھا 
ہما اشتری؛ وی قال الشافعيی فی وج4 وھذا هو القول الثالثٹ ؛ والرابع : قول 

وقال الخرقيی'': تقوم الْسّلّع إذا حال الحول بالأحظ للمساکین من عین 
و ورقء ولا یعتبر ما اشثْریّثْ بەء انتھی۔ 

(ویحصی) أيى یعد (فیه ما کان عندہ من نقد) أي الدراھم والدنانیر (او 
عین) أَي ذھب وفضۃة (فإذا بلغ ذلك کلە) أي بلغ مجموع ما عندہ من الأمتعة 
والأموال مقدار (ما تجب فبيه الزکاة) أي النصاب (فإنه یزکیه) وبە قالت الأئمة 
الثلاثة أ٘یضاء إلا أنھم لم یخصوا ھذا الحکم بالمدیر فقط بل جعلوا المدیر 
والمحتکر سواء کما تقدم . 
(١‏ ) کذا فی الأسلء رالظاھر ا وا 
)١(‏ انظر: (المغني) .)۲٥٢ /٥(‏ 


ان 














۹ ۔ کتاب الزکاۃ (۹) باب )٦٦٦(‏ حدیث 


کک ہج جج جج جج جج ہے ہج ےہ کہہے ہے ےج کہ ےٹک 


وأما ضم قیمة العروض إلی النقدینء الذي آفادہ الإمام مالك في ھذا 
القول؛ فقال الموفق'': إن عروض التجارة تضم إلی کل واحد من الذھب 
والفضة وِيکَمُل به نصابہ: لا نعلم فيه اختلافاًء قال الخطابي: لا أعلم 
عامتھم اختلفوا فیەء وذلك؛ لن الزکاة إنما تجب في قیمتھاء فتقوم بکل واحد 
منھماء فتضم إلی کل واحد منھماء ولو کان لە ذھب وفضة وعروض؛ وجب 
ضم الجمیع بعضه إلی بعض في تکمیل النصاب؛ لن العرض مضموم إلی کل 
واحد منھماء فیجب ضمھما إليه وجمع الثلائة . 

فأما إن کان لە من کل واحد من الذھب والفضة ما لا یبلغ نصاباً 
بمفردہ أو کان لە نصابٌ من أحدھما وأقّل من نصاب من الآخر؛ فقد توقف 
أحمد عن ضم أحدھما إلی الآخر؛ في روایة الأثرم رات وقطع في روایة 
حنبل؛ أنه لا زکاۃ عليه حتی یبلغ کل واحد منھما نصابا. 


وذکر الخرقي فیه روایتین : إحداھما: لا یضمء وھو قول ابن أبي لیلی؛ 
والحسن بن صالح؛ وشریيك؛ والشافعي: وأبي عبید وأبيی ثور؛ لقولہ گل : 
الیس فیما دون خمس أواق صدقة)ء ولآنھما مالان یختلف نصابھما فلا یضم 
قاساہ ساھت 

والثانیة: یضم أحدھما إلی الآخر في تکمیل النصاب؛ وھو قول الحسن: 
وقتادةء ومالك؛ والأوزاعي؛ والثوري؛ وأصحاب الرأي؛ لآأن أحدھما یضم 
إلی ما یضم إليه الآخر؛ فیضم إلی الآخر. کأنواع الجنس؛ ولان نفعھما 
واحدء والاأصول فیھما متحدةء فإنھا قیم المتلفات وأروش الجنایاتء وآأثمان 
البیاعات؛ والحدیث مخصوص بعرض التجارةء فإذا قلنا بالضم؛ فإن أحدھما 
یضم إلی الآخر بالأجزاءء وھو قول مالك وأبي یوسف ومحمد والأوزاعي. 


.٦۲١٢٢ ۔‎ ۲٦٢ /٤( انظر: (المغني)‎ )١( 


٦٦٤ 











۹ ۔ کتاب الزکاۃ ۰() باب )٦٦٦(‏ حدیث 


وَقَال کا راک 07 ح ص اس و 2 کک یتجر سوا 


7: 


45 


سا 7ے لا 00" و احدذة تی ٠‏ کت یھ وا فىه 1 زلم 


5-ج] 


وہ او کن 
بجر وا :۰ 


وقال ا الخطاب : ظاھر کلام ا- اأُحمد في روایة "یھو اُنھا تضم 
بالاحوط من القیمة والأجزاء ومعناہ: أنە يْقَوَمُ الغالي منھما بقیمة الرخیص؛ 
وھو قول أبي حنیفة في تقویم الدنائیر بالفضةء انتھی. 

وفی (الھدایة: یضم الذھب إلی الفضة بالقیمة عند بی حنیفةء وعندھما 
پالات ا می رآ ضف اتی 

(قال یحیی: وقال مالك: من تجر من المسلمین ومن لم یتجر سواء) في 
أنه (لیس علیھم إلا صدقة واحدة في کل عام)ء ولا یکوٗر الزکاۃ بتکرر النماء 
مثلا إِن ربحوا فی السنة مرات؛ فلا یکون فيه إلا صدقة واحدة علی تمام 
السنة (تحروا فيه أو لہ یتجروا): فإن کان عندھم من من أموال الصدقة شيء 
کالعین وغیرہ یؤخذ منھا الزکاۃ وإن لم یتجرواء بخلاف غیر المسلمین من أھل 
الذمة فإنھم إِن تجروا یؤخذ من أموالھم نصف العشر أیضاء وإذا لم یتجروا 
فلیس علیھم العشرء بل الجزیة فقط . 

ذکر فی (المدونةا''': أن عمر ۔ رضي اللہ عنە ۔ قال لأھل الذمة الذین 
کانوا یتجرون إلی المدینة: إِن تجرتم في بلادکم فلیس علیکم في أموالکم ۔ 
زکاۃء ولیس علیکم إلا جزیتکم التيی فرضنا عليیکم؛ وإن خرجتم وضربتم في 
البلاد وأدرتم أموالکم أخذنا منکم؛ وفرضنا علیيکم کما فرضنا جزیتکم. 

)١١(‏ ما جاء فی الکنز 


کمفرسر ‏ مھ کھار ھ را اھ 


.)۲٢٢/١( )١( 


اج 

















رب ہہ ہک ڈخ ٹ ‏ ٹہ ٹہ ہہ ٹہ ٹہ کہ کہ کہ کہ کک کہ کک 0 2 ً00 


ظھرھا وقال اہن درید: ھو کل شيء غمستهہ بیده أُو رجلك في وعاء أو 
رض وقال الات هو جعل المال بعضه علی بعض ظط وأصله من: 
کاٹ اھر ائی :الرغی اتی 


وقال تج 7 وفيی (المغيث) : الکنز اسم للمال المدفونء وقال 
القرطبی: اأُصله الضم والجمعء ولا یختص بالذھب والفضةء آلا یُریٰ إلی 
قوله قلل: ١‏ آلا أخبرکم بخیر ما یکنزہ المرء؛ المرأۃ الصالحة6ء أي یضمہ لنفسه 


ویجمعة انتھی . 


وغرض المصنف بیان مصداق الکنز الذي ورد الشرع بذمە والوعید عليه 
قے الات تر الاعامےف ا[-خو ہت ورالے ہمت دح رات 
ِا يُنتا فی کیل الہ كَيْزثم یکتاپ یي4 إلی قوف : ویڈو کا کم 
تو۹" واختلفوا في تفسیر الاّیة فقیل: کان ھذا في ابتداء الإسلامء 
ٹم جعل اللہ الزکاۃ طھارۃ. 


قال النووي'": فعلی ھذا الکنز المذکور عن أھل اللغةء لکن الاّیة 
منسوخة. وقیل: نزلت في أھل الکتابء روی البخاري عن أبي ذر: کنت 
بالشام فاختلفت أنا ومعاویة في الاّیةء قال معاویة: نزلت في أھل الکتاب 
الحدیث. وقیل: کل ما زاد علی أربعة آلاف فھو کنز؛ وإن أدیت زکاته 
وقیل: هو ما فضل عن الحاجة حکاھما النوويء وقیل: نزلت في الیھود 
کتموا صفتہ قٍء وقیل: فیمن لە قرابة لا یصلهمء قاله الزرقانی''“. 


۔)۳٣٣‎ /٦( لعمدہ القاريی)‎ )١( 
.٠٣ ۳٣ سورۃ التوبة: الایة‎ )۲( 
۔)٦۸/٤( ؛ شرح مسلم) للنووي‎ )۳( 
.)٦١١/٥٦( دشرم الزرقاني)‎ )٤( 














- کتاب الزکاة (۰) باب )٦٥٦۷(‏ حدیث 


۷-۔ حَذَثني وی تا کا ا تا 


یلو 
1 و رہ ہے 


ه08٠"‏ ۷1٣ئ8‏ کان ول لا ا کا اد ا کا 


7 الحافظ في رس قال ابن عبد 7ك زرفتافت ابی کر آتار 
کثیرۃ تدل علی أنه کان یذھب إلی ای ا0 یرہ ھ زع الو سنا 
العیش؛ فھو کنز يْلمْ فاعلّهء وأن آیة الوعید نزلت في ذلكء وخالفه جمھور 
الصحابة ومن بعدھمء وحملوا الوعید علی مانعي الزکاۃء وأصح ما تمسکوا 
حدیث طلحة وغیرہ فی قصة الأعرابی: هل علی غیرھا؟ قال: الا إلا أن 
تطوع٢ء‏ انتھی ۔ ۱ ۱ ۱ 

قال النووي: اتفق أھل الفتوی علی مھذا القولء وھو الصحیح؛ 
لقوله قل: ١(ما‏ من صاحب کنز لا یؤدي زكاته٢ء‏ الحدیث: وفی الحدیث 
الآخر: (من کان عندہ مال لم ید زکاتە مُثْلَ له شجاغاً أقرع٤؛‏ رن و (آنا 
کنزك٢ء‏ انتھی . 

قال الشیخ في (المسڑی)'': هو الصحیح؛ فمعنی الا ینفقونھا) لا 
ینفقون منھا القدر الذي أوجبە اللہ تعالیء ومعنی (ما بخلوا بە) البخل الذيی ھو 
منع الزکاۃ المفروضة؛ انتھی. 

قال ان رف2 کا کب ۰ الڑ کا ۷ا سی گلا الام یع تا 
" زکاند تللت× لات عي بإنخراج الواجب فيه فلا یسمی کنزاء قال آبو 

۷7ہ اعل علاتا نی سی الع لت للا یا رری عق علی رای نز 
ود وقوم من أھل الزھدء قاله الزرقاني. 

۷ -۔-۔ (مالكء عن عبد ال بن دینار) المدني مولیٰ ابن عمر (أنه 

قال : تو ببناء المجھول من المضارع في جمیع 


۰ ۸ ٥یزال (فتح‎ 00 
۔)۲٥٢/١(‎ )٢( 
.)۱۲٢۲ /۹( الاستذکار)‎ ٦ انظر:‎ )۳( 


٦ظ‎ 











۹ ۔ کتاب الزکاة )٠١(‏ باب )٥٥۸(‏ حدیث 


الکو 6ا مو مان مو ا لتاق الزی 7 لَوڈی رن التقاق 
۶۸ -۔ وحذثنی عَنْ مَالِكِ عَنْ عَبّدِ الله و دِینتاں عَن 
ابی ضالح السّمَانِء عَنْ بی غُرَیْرَةَ؛ أَنهُ کان یَقُول: تد مت 


النسخ المصریةء وبلفظ: ‏ وھو سئل) ببناء المجھول من الماضي في جمیع 
النسخ الھندیة (عن الکنز) أي مصداقه في الایة المذکورۃ (ما ھو؟ فقال: هو 
المال الذي لا تؤدی منه الزکاة) فما أدي زكاتە فلیس بکنز. 

وقد أخرج الطبراني والبیھقي وابن مردویه بطریقین عن ابن عمر مرفوعاء 
حدیث أبي ھریرة مرفوعاً: (إذا أدّیت زکاۃ مالك؛ فقد قضیت ما عليك)؛ 

ولانی داود''' عن أم سلمة: ال(کنت الس راتا من ذھب فقلت : یا 
رسول اللء آکنز؟ فقال: اما بلغ أُن ثُوٌدٌی زکاته فزکي فلیس بکنزاء صححه 
الحاکم وابن القطانء وقال ابن عبد البر”': في سندہ مقالء وقال العراقي: 
ستلہ جكء ووری ان آبی شبیة عن اہن غیاى :ما اڈی ڑزکاتہ فلس بہتر) 
رقیر الكای الاتان 

۵۸ -۔ (مالكء عن عبد الله بن دینار عن أبي صالح السمان) ذکوان 
(عن أبی شریرۃة ؛ أنە کان یقول) موقوفاء ورواہ عبد الرحمن بن عبد اللہ بن 
ڈیناز عن آیےة)َ أآخرجه البخاري؛ وتابعه زيد تن اسلم غن ابی صالح عند 
ابی صالح عند النسائي؛ وخالفھم عبد الَعَيو من ابی سلمف فرواہ عن 
عبد اللہ بن دینار عن ابن عمر - رضی الله عنھما ۔عن النبی 8 أآخرجه 
النسائی ورح-ح4. 
)١(‏ رواہ أبو داود .)۱٥١١(‏ 


(۲) انظر: (شرح الزرقاني؛ .)۱١۰/۲(‏ 

















۹۔ 2 کتاب الزکاۃ س ۷( باب )٦٥٦۸(‏ حدیثِ 


فو کان عندہ٥‏ کا 2 ید کات کت . یوم ن7ص تھا 


اقم لہ زیثان؛ کی کی تو وا ات و ری وو و و و ا و ای و او و فو و و و ا و کے 


ست "و" ٠‏ و لے جا فی الإسناد؛ و 
کان عند ابن دینار عن اہن عمر ما رواہ عن أبي صالح أصلاً: 

قال الحافظ*'': وفي ھذا التعلیل نظرء وما المانع أن لە فیه شیخین؟ 
نعمء الذي علی طرَیقَة ال الحدیک ان ررایة عید العزیر شَادذةة: لأنه سك 
طریق الجادةۃء ومن عدل عنھا دل علی مزید حفظه؛ 

قال الع" ےت ابن مسعود مثله؛ 
وقال: حسن صحیح؛ وعند مسلم وغیرہ من حدیث َ۰ الزبیر عن جابر: ان 
رسول الل پل قال : (ما من صاحب إبل٤ء‏ الحدیث . (من کان عندہ مال لم یؤد 
زکاته) ولفظ البخاری: اس آتام الھ مال تَُ یؤد 0 
7 ہہ کو سے ‌۷,ص-و0"9م"م"ە0)0 مفعول ۳۳۵ە"۸+" 
والضمیر فيه یرجع إلی مال وقد ناب عن المفعول الأول. 


وقال الطیبي : نصب لجریە مجری یىی المفعول الثانيی؛ وذ مہ لی 
التصییرء أي صیر مال علی صورة شجاعء وقال الدمامیني : نصب علی الحال؛ 
وقال ابن قرقول: وبالرفع ضبطناہ وھي روایة الطرابلسي في (الموطأً)ء قاله 
العیني”'ء وھو الحیة الذکر؛ وقیل: الذي یقوم علی ذنبه ویواثب الفارس 
والراجل؛ وربما بلغت وجه الفارس؛ تکون في الصحاری 

(أقرع) وهو ما برأسە بیاضء وکلما کثر سُمُه ابْيَضّ رأمُه (له زہیبتان) 
(١)‏ :انظ: (الاستذکاں؛ (۱/۹١۷۴)۔‏ 
)٢(‏ اھتح الباريی) (۳/ .)۲٦۹‏ 
(۳) معمدہ القاريی) /٦(‏ ٤٣۳)۔‏ 
)٤(‏ معمدہ القاري) (٦٦/١٤٣۳)۔‏ 


٦:۹ 














۹۔ کتاب الزکاة )١(‏ باب )٥٥۸(‏ حدیث 


د٥‏ وو 7 تیم ےھ با ےج و ا 
قال ابن عبد البر٘: هذا الحدیث موقوف فی (الموطاً١.‏ 
وقد أُخرجہ موصولاء البخاريٗ فيی: ٢٢‏ ۔ کتاب الزکاۃء ۳ ۔ باب إئم مانع 


الزکاۃ . 


)١١(‏ باب صدق>ة الماشیة 


بفتح الزاي وموحدتین ھما الزبدتان اللتان في الشدقینء یقال: تکلم فلان حتی 
زبب شدقاہ أي خرج الزبد منھماء وقیل: ھما النکتتان السوداوان فوق عیليهء 
وھي علامة الذکر المؤذي؛ وقیل: نقطتان یکتنفان فاہەء وقیل: ھما فيی حلقه؛ 
وقیل : لحمتان علی رأسە مثل القرنینء وقیل : نابان یخرجان من فیه. 

(یطلبه حتی یمکنەہ) وفي (المشکاةۃ) عن (البخاري): يُطوَّقہ یوم القیامة 
ثم یأخذ ہلھزمتیه أي شدقيه (یقول: أنا کنزك) وفائدة ھذا القول َ‫ و 
في العذاب؛ زاد في روایة البخاري: ثم تلا: ولا بت الین بَْخَلوہَ> 
الایةء وتلاوته لم تدل علی أنھا نزلت في مانعي الزکاۃ؛ لا "َ ہین ھذا 
وبین روایة مسلم مرفوعاً: ( ما من صاحب ذھب ولا فضة لا یؤدي منھا 
حقھاء إلا إذا کان یوم القیامة صفحت لە صفائح من نار فأأحمي علیھا في 
نار جھنم؛ فتکوی بھا جبھته وجنبه وظھرہا؛ لأنه بحتمل أن یجمع لە 
الأمران. 

فشک انت ولف رک ضا وا پا گار و وو الو 
وروایة مسلم توافق الآیة : ہل فشکوف ہا اہم وَجبہَمْ وظھو ظهوزِمْمٌ4 الایة, 


)١(‏ صدققة الماشبیة 
تقع علی الإبل والغنم والآأآخیر اکٹ کذا فی (المجمع) أي إطلا 


)١(‏ سورۃ آل عمران: الایة ۱۸۰۔ 


٠٠ 

















۹ ۔ کتاب الزکاة )١١(‏ باب )٥٦٦(‏ حدیث 


4ورپپبي٘پب علکتی ھی 2 غار 0ی ا قاق ھت سے 
الْحَخاب فِي ہک 

علی الغنم آکش وفيی (السان 7 المشاء: النماء: ومنهہ قبل: الماشیة 
وکل ما یکون سائمة للنسل والقنیة من إبل وشاء وبقر فھي ماشیة؛ واأاصل 
اِلشاةَ التماء والکثرة والتناسل؛ وقال ابن الیکشت: الماشية تکون من الابل 


والغن انتھی . 


قال ابن رشد'': أما ما تجب فيه الزکاۃ من الأموالء فإنھم اتفقوا 
مٹھا علی آشیاءء واختلفوا في أشیاء أما ما اتفقوا عليهء فثلائة أصناف 
من الحیوان: الإبل والبقر والغنم وأما ما اختلفوا فيه من الحیوانء فمنه 
ما اختلفوا فی نوعهء ومنه ما اختلفوا فی صنفه أما الأول: فالخیلء قال 
العَتسرز لت قاااف رقان ات 9 اذا ات ساقتتھ تسد تھا 
النسل أن فیه الزکاۃء وأما الثانی: فھي السائمة من الإہل والبقر والغنم من 
میں الا مت سیا شاو تا ارعی 00 کغاکڈدھیا مطلنان 'رسعت ائئكف 
ومالكء وقال سائر فقھاء الأمصار: لا زکاۃ في غیر السائمة منھاء انتھی 

۹ ۔ (مالك أنه قرأ کتاب عمر بن الخطاب فی الصدقة) المروي 
عند أحمد وأبي داود والترمذي وحسنە؛ والحاک''' 7 طریق سفیان بن 
حسین عن الزھري عن سالم عن ابن عمر قال: کتب رسول ال پل کتاب 
الصدقةء فلم یخرجه إلی عمّالهء وقرنہ بسیفه حتی فضء فعمل بە أبو بکر 
حتی قبض؛ ثم عمل بە عمر حتی قبض؛ فذکرہ: قال الترمذي: حدیث 
(۱) ہدایة المجھدہ (۷۰۱/۱)ء" 


)٢(‏ االمستدر۵ك) (۳۹۱/۱) وأآخرجه الترمذي في کتاب الزکاةۃ (٦٦٦)ء‏ وأبو داود 
.)۱٥١۸(‏ 


٥9٦ 











۹۔ کتاب الزکاۃ )١١( ٢۰۵-۴‏ باب )٥٦٦(‏ حدیث 


بسم اللہ الرحماٰن الرحیم 


حسن: ورواہ یونس کچیوچو ہے روج سیت ولم یرفعه؛ وإنما 
رفعه سمفیان بن حسین . 


قال الحافظ''': هو ضعیف فی الزھري؛ وقد خالفہ من ہو أحفظ منه فی 
الزمري فأارسل آخرجه الحاکم من طریق یونس عنه؛ وقال: إن فيه تقویة 
لروایة سفیان بن حسین؛ فتحسین الترمذي لە باعتبار شاعدہء وھو حدیث ان 
عند البخاري وأبي داود والنسائی وابن ماجە. 


ٹم قال ابن العربي في کتابه (المسالك شرح موطاأً مالك): ثبت عن 
النبي گا فی الماشیة ثلائة کتبء کتاب أبي بکر ۔ رضي اللہ عنه - وکتاب آل 
عمرو بن حزم؛ وکتاب عمر بن الخطاب؛ وعليه عوّل مالك؛ لطول مدة خلافته 
وسعة بیضة الإسلام في أیامە وکثرة مصذقيهء وما من أحد اعترض عليه فيه؛ 
ولأنه استقر بالمدینةء وجری عليه العمل مع أنە روایة سائر أھل المدینةء وقال 
أبو الحارث: قال أحمد بن حنبل: کتاب عمرو بن حزم في الصدقات صحیح؛ 
وإليه اأُذھبء قاله العیني في (شرح البخاري'''. 


مذھبنا. ۱ 


(قال) مالك: (فوجدت فیيە) أي فی کتاب عمر بن الخطاب؛ (بسم اللہ 


الرحمن الرحیم) فیه طلب البسملة أول الکتاب؛ قال الحافظ'”': ولم تجر 


.)۳۱٣/٣( انظر: اشرح الزرقاني)‎ )١( 
.)))۹/٦( معمدہ القاري)‎ )۲( 
۔)۱۱۲/٢( انظر: اشرح الزرقاني)‎ )۳( 


٠۲ 














۹ ۔ کتاب الزکاة )١(‏ باب )٦٦٦(‏ حدیث 


العادة الشرعیة ولا العرفیة بابتداء المراسلات بالحمدء وقد جمعت کتبه - ا 
الملوك وغیرھم فلم یقع في واحد منھما البداءة بالحمد بل بالبسملة (ھذا کتاب 
الصدفة) ھکذا وجدت في ھذا الحدیث المنقطع عند البيھقي وغیرہ وفيی 
حذیت یوقی غن اوت ات عند أبي داود (ھذهہ نسخة کتاب رسول الل پا 
الذي کتبه فی الصدقةا۔ 


(في أربع وعشرین من الاإبل) لفظة (من) بیانیة وبدا بالإبل؛ لانھا جل 
أموالھم سمیت الإبل؛ لأنھا تبول علی آفخاذھا کما في (الدر المختارا. 
(فدوٹھا) الفاء بمعنی و وفي نسخة (المنتقی): فما دونھا (الغنم) بالضم مبتداً 
مؤخرء خبرہ ١في‏ أربع وعشرین)ء قدّم الخبر؛ لآن الغرض بیان المقادیر التي 
تجب فیھا الزکاۃء وإنما تجب بعد وجود النصاب فحسن التقدیم''. 

ثم فیه بحثان فقھیان: 

الأول: ما قال الباجي: قوله: ١في‏ آربع وعشرین) یقتضي أن الغنم 
مأخوذۃ من أربع وعشرینء وإن کانت الأربع الزائدۃ علی العشرین وقصأء وقد 
اختلف قول مالك في ذلك؛ فمرة قال: إن ما یؤخذ من الصدقة فإنما هو علی 
الجملةء ومرة قال: إنما هو علی ما تلزم به تلك الصدقة وما کی یت 
لا یجب فیه شيءء انتھی . 

وفي (البنایة): الزکاۃ عند أبي حنیفة وأبي یوسف في النصاب دون 
العفوء وبه قال الشافعي في الجدید ومالك وأحمد راعات انت وقال 
محمد وزفر: في النصاب والعفو جمیعاء وبە قال الشافعي في القدیم؛ وفي 


)00 انظر: وف الباری؛ (۴۹). 


٠٣ 











۹۔ کتاب الزکاة )۱١(‏ باب )٥٦٥٦٤(‏ حدیث 


زور ہہ کک ہج ہہ کہ ہش ۰ہ ہہ ہش ہہ کڈ یٹ چٹ رہ سن ا 0 ت2س ت2 تسس 0 2۵ض7 7ق 7 ا 


(الذخیرة): لمالك وللشافعي فیه قولانء والأصح عندھما تعلقھا بالنصاب دون 
الوقص؛ وقال البویطي في کتبه الجدیدة: یتعلق بالجمیع . 

رتا لی سی الاستانت ۷ عتلق جاقشقنت جن اقئس ظد 
اُصحابنا ".7 إذا کان عندہ أکثر من الفریضة؛ مثل أن یکون عندہ 
ثلاثون من الإبل فالزکاة تتعلق بخمسة وعشرینء دون الخمسة الزائدۃة 
علبھاء فعلی ھذا لو وجبت الڑکاۃ فيھاء وتلفت الخسن الزائدة قبل التمکن 
من أداٹھاء وقلنا: إِن تَلْتَ النصاب قبل التمکن یسقط الزکاۃء لم یسقط مھنا 
منھا شيء لأن التالف لم تتعلق الزکاۃ بە وإن تلف منھا عشر سقط من 
الزکاۃ خمسھا؛ لأن الاعتبار بتلف جزء من النصاب؛ وأما من قال: لا تآأثیر 
لتلف النصاب في إسقاط الزکاةء فلا فائدة في الخلاف عندہ في مذہ 
َال آکیی۔ ۱ 

وغُلِم مما سبق أنه اختلف فيه الحنفیة أیضاء فقال محمد وزفر: إن 
عاوََ اسان برا تعتر سا ت رتال المعات ای عہ زا ست0 الگا 
نے ‌اھا فو اشن کر از الات سی سی مات سناس الال مات 
َعا الحول منھا أربعة لم یسقط شيء علی الثانيء وعلی الأول یسقط اأربع 
أُتساع شاةء قاله ابن عابدین. 


واستدل الشیخان بقوله گل فی حدیث عمرو بن حزم: ولیس في الزیادة 
شيء حتی تکون عشرا وتکلم العیني فی (البنایة) علی مذہ الزیادۃء قال 
الحافظ في (الدرایة؛: لم اأجدہء وقد ذکرہ أبو إسحاق الشیرازي في (المھذب) 
وأبو یعلی الفراء في کتابه. 


وقد یستأنس لە بحدیث محمد بن عبد الرحمن الأنصاري؛ ان في کتاب 


۔)۲۹/٤٢( (المغني)‎ (١) 














بے ے اع و مج مم ےم ےھ ج مدع و ہے ےمج ےم مھ رم یم مے٭ لے ٤و‏ ےا ٤ع‏ ہے سا٤‏ مے لے بل ایوے و مھ مھ ٤و٤ے‏ عے ومسمە+د+ھ 


النبی قَل فی الصدقات : أُن الإبل إذا زادت علی عشرین ومائةء فلیس فیما 
دون العشر شيیء أخرجه او عبید انتھی . 

وقال القاري في (شرح النقایة): ولھما قوله گل في الابل: آقی سن 
شاۃء وفي عشر شاتانء وفي الغنم إذا زادت علی ثلاثمائة ففي کل مائة 
شاۃ)ء وھذا ظاھر في أن الزکاۃ في النصاب فقطء انتھی۔ 


والبحث الثاني: ما قال الزرقانی'': إن فيه تعیین إنخراج الغنمء فلو 
اُخرج بعیراً عن الآربع وعشرین بعیراً لم یجزئەء وھو قول مالك وأحمد: 
وقال الشافعي والجمھور: یجزئە إِن وفت قیمته بقیمة أُربعة شیاہء لأنه یجزئ 
عن خمس وعشرین فأولی ما دونھاء ولآن الأصل أن تجب الزکاةۃ من جنس 
المالء وإنما عدل عنە وِفقاً بالمالك؛ وردً بأنه قیاس في معرض النص؛ 


2-7 


اس 


قلت: ما حکي عن مالك هو المصرح في فروعهء قال الدسوقي بعد ذکر 
الاختلاف فی إجزاء البعیر عن شاة واحدة: أما عن شاتین فأکثر فلا یجزئ 
قولاً واحداًء ولو زادت قیمته علی قیمتھاء انتھی. وما حکي من القید في 
مذھب الشافعي ۔ رضي اللہ عنە ۔ یأباہ کتب فروعهء ففي اشرح الاقناء۷: 
ری بر الزکاغن دوق سن آرغقریع عرضا ع ن الا الراعلۂ آو النیا 
المتعددةء وإن لم یساو قیمة الشاةۃ؛ لأنه یجزئ عن خمس وعشرین فعما دونھا 
آر لے اتی 

ویجوز عند الحنفیة إذ یساوي قیمة المؤدی قیمة الواجبء کما بسط في 
فروعهہ فأولی إذ یزید ۔ 
.)٦۱٦٢۲/۲( ()۱(‏ 
(,۱) (۳۲۳/۲). 











۹۔ کتاب الزکاۃ )۱١(‏ باب )٥٥٦(‏ حدیث 





ول الا بطلان عَله بنا می آبی داود من حدیک ابی ین کنب گال: 
ابعثني رسول الل قَيٍ مصدّقاء غمررت برجل؛ فلما جمع لي ماله لم أجد عليه 
إلا ابنة مخاض؛ فقلت لە: أو ابنة مخاض؟ فإنھا صدقتكء قال: ذاك ما لا 
لبن فيه ولا ظھرء ولکن ہذہ ناقة فتیة عظیمة سمینةء فخذھاء فقلت لە: ما أنا 
بآخذ ما لم آؤمر بەء وھذا رسول اللہ گل منك قریب)؛ الحدیث: وفيه ان 
المؤدی هھنا من جنس الواجب؛ وفي مسألتنا من غیر جنسه. 

(في کل خمس شاة) مبتداأً وخبرء بیان للجملة المتقدمةء أي الواجب في 
أربع وعشرین إبلاً من کل خمس إبل شاةء وھذا یقتضي أن فیھا أربع شیا 
لأن ما فوق العشرین عدد لیس فیھا خمس؛ قال الباجي: وھذا یقتضي أن 
الغنم هي الواجبة فیھاء فإن أخرج عن خمس من الاإبل واحداً منھا لم یجزئە 
وإنما یجزئە أن یخرج ما وجب عليه وھي شاة. 

قلت: لکنە خلاف المرجح عند المالکیةء ففي (الشرح الکبیر!'': 
الأصح إجزاء البعیر عن الشاة إن وَفُتْ قیمته قیمتھاء قال الدسوقي خلافا 
للباجي وابن العربي القائلین بعدم الإجزاء: وتعبیرہ بالإجزاء یفید أنە غیر جائز 
ابتداء: انتھی. 

وتقدم عن اشرح الاإقناع) من فروع الشافعیة: أنه یجزئ عندھمء نعم لا 
یجزئ عند الحنابلة ففي (الروض المربع)'': في کل خمس شاۃء ولا یجزئ 
بعیر ولا بقرة ولا نصفا شاتینء انتھی. 


وقال الموفق”': إن أخرج عن الشاة بعیراً لم یجزئەء سواء کانت قیمتہ 
.)٦٣۳٤/١( )١(‏ 


.)۳١۷ /۱١( )۲( 
.)۱٥/٤١١( (المغني)‎ (۳٣( 


٦ 








و جس چا و و ور و و و و و ود وک و و و ور سو و چو و کو جو ہو وو عو اک اھ کر کر ا و کر و و سو و و سم الو من کا رھ مل اطع کو اس و 


اکثر من قیمة الشاة او لم یکن وحکي ذلك عن مالك وداود وقال الشافعي 
وأصحاب الرأي: یجزئە البعیر عن العشرین فما دونھاء انتھی. قلت: ویجوز 
عند الحنفیة باعتبار القیمة. 

ثم قال الباجي''': والشاة التي تؤخذ في صدقة الإبلء قال مالك: تؤخذ 
رظان عم ذلك البلدء فإن کان الغالب علی غنمھم الضأنء أخذ منھاء وإن 
کان الغالب المعزء أُخذ منھاء وروی ابن نافع عن مالك: من أیھما أدی اجزا 
عنهء انتھی. 


رن (الشرح 0 سن للدردیر : فی کل خمس تھا ضانء< اٹ لم یکن 
جْلُ غنم البلد المعرٌ بن کانت جلھا ضاناً او تساویاء فإِن غلب المعز وجب 
منە إلا أن یتطوع المالك بدفع الضأنء انتھی. 


وفی (شرح الاقناع؛'': لا یتعین غالب غنم البلدء بل یجوز اللآخراج من 
غیر الغالبء لکن لا یجوز الانتقال إلی غنم بلد آخری إلا بمثلھا في القیمة أو 
خیر منھاء انتھی . 


وقال الموفق!': لا یجزئ في الغنم المخرجة في الزکاۃ إلا الجذع من 
الضأنء والثني من المعزء وکذلك شاۃ الخْبران وأیھما أآخرج أجزأہ: ولا 
یعتبر کونھا من جنس غنمه ولا جنس غنم البلد؛ لان الشاة مطلقة في الخبر 
الذي ثبت به وجوبھا: ولس تہ رای الہ سا لرخرکا فلم یتقید 
بذلك وتکون أنٹیء فإن أخرج ذکراً لم یجزئە؛ لأن الغنم الواجبة في تُصُبها 
)١(‏ ا( المتقی) (۲/ ۱۲۷)۔ 
و 
(۳) (۳۲۳/۲). 
)٤(‏ 8 المغنيی؛ .)۱٤/٤١(‏ 


ك۷|٭ 








۹۔ کتاب الزکاةۃ )۱١(‏ باب )٦٥٦(‏ حدیث 


کر رجہ ہہ سے 7 ۱ 
وَفِيمًا فوٌق ذلك لی خمس وثلائین کیہ اھ سم 


إناثء ویحتمل أُن یجزئە؛ لن النبي قاُ أطلق لفظ الشاةء فدخل فيه الذکر 
والأنئیء ولآن الشاة إذا تعلقت بالذمة دون العین أجزأً فیھا الذکر کالأضحیة 
انتھی . 


(وفیما فوق ذلك) أيى من خمس وعشرین ولا خلاف في ذلك بین فقھاء 
الأمصار ان ابنة مخاض من خمس وعشرین؛ إِلا ما روي عن علي مرفوعاً 
وموقوفاً: ان فيی خمس وعشرین خمس شباہ: ومن ست وعشرین بنٹ 
مخاضء قال العینني فی (شرح الھدایةا: وروي ذلك عن الشعبي وشریك بن 
عبد اللہ وبە قال ابن أبي المطیع البلخي. 


وقال الحافظ في (الفتح): المرفوع ضعیف؛ وقال السرخسي في 
(المبسوط+: اأجمع العلماء إلا ما روي شا٥ًاً‏ عن علي - رضي اللہ عنه - وقال 
الثوري: وھذا غلط وقع من رجال علي ۔ رضي اللہ عنه - أما علي - رضي اللہ 
عنه - فإنه کان أفقه من أنِ یقول ھکذاء لآن في ھذا موالاة بین الواجبین بلا 
وقص بینھماء وھو خلاف أصول الزکاۃء فإن مبنی الزکاۃ علی ان الوقص یتلو 
الواجب؛ وعلی أن الواجب یتلو الوقص٠‏ انتھی. 

وحجة الجمھور کتاب أبي بکر لآنس لما وجُھه إلی البحرین: (ھذہ 


فریضة الصدقة التي فرض رسول ال قٍُ علی المسلمین والتي أمر اللہ بھا 
رسولهاء الحدیث؛: أخرجه البخاري وغیرہء وفيه: ٢‏ فإذا بلغت خمساً وعشرین 
ان لا جب فیا ہین العغتدئین شی غیر یتت متخاض خلافا لمن قال؛ 
کالحنفیة: تستأنف الفریضةء فیجب في کل خمس من الاإبل شاة مضافة إلی 
بنت المخاض؛ کذا فی (الفتح!'''. 


.)۳۱۹ /۳( افتح الباري)‎ )١( 


٦۸ 











قلت: النسبة إلی الحنفیة لیست بصحیحة فإن کل فروعھم متفقة علی أنه 
لا شيء من خمس وعشرین إلی خحمس وثلاثین غیر بنت مخاض؛ ولعله توھم 
بما فوق العشرین ومائة. 

(ہنت) وفي روایة: ابنةء قاله الزرقانيیء واختلفت نسخ (الموطأً) علی 
ھاتین الروایتینء فالنسخ الھندیة بإسقاط الالف في سائر المواضع؛ والمصریة 
بإئباتھا فی جمیعھاء (مخاض) بفتح المیم والمعجمة الخفیفةء هي التي تی 
علیھا حول ودخلت في ال ثانیةء سمیت بذلك لان أمھا تکون حاملاء ومخض 
بطنھا أي تحرکت أو دخلت في الحوامل وإن لم تحمل ھهي؛ فالمخاض 
الحوامل من النوق؛ لا واحد لھا من لفظھا بل واحدھا خلفة وإنما آضیفت 
إلی المخاض؛ والواحدۃ لا تکون بنت نوق؛ لن أمھا تکون في نوق حوامل 
تجاورمن: تضع حملھا معھن؛ فنسبتھا إلی الجماعة باعتبار مجاورتھا أمھاء 
ویمکن أن یقال: إن المخاض وجع الولادة فیکون التقدیر: ذات مخاض؛ کذا 
فی (المرقاۃ'' و(المجمع). 

رتا لف آ2 سمت ارات لات- ات سلت شرفاہ زالتاضش 
الحاملء ولیس کون أمھا ماخضاً شرطاً فیھاء وإنما ذکر تعریفاً لھا بغالب 
حالھاء انتھی. (فإن لم تکن) عَيه یلت شاف بات سنا ضا اوشرعا 
قال ابن الملك: یحتمل معناہ ثلائة أوجهء بأن لا یکون عندہ أصلاّء أو تکون 
مریضةء فھي کالمعدومة او لا تکون متوسطةء قاله القاري ۔ 


.0۱٦٤/4( سرقاة المفاتیم)‎ (١) 
.)٦۱٦/٤١( (المعغني)‎ (۲) 
۔)٦۱۲۷‎ /۲( ا المنتقی)‎ )۳( 


۹ 














۹۔ کتاب الزکاۃ )۱٦١(‏ باب 


کی و نے چھ پک کا 
فابن لبون ذکر. 


مالكء وقال أبو حنیفة: یجوز وبناہ علی مذھبه في إخراج القیم في الزکاۃ: 
انتھی. بقول مالك قال الإمام أحمد والشافعيء کما سیأتي في کلام الموفق. 


(فابن لبون) وو ما تمت لە السنتانء ودخل في الثالثةء سُمّی بذلك لأن 
مه تکون ذات لین ترضع بە أخری غالباًء (ذکر) وصفه به وإن کان ابن لبون لا 
یکون إلا ذکراً زیادة في البیانء أو لأن بعض الحیوان یطلق علی ذکرہ وأنثاہ 
لفظ الابنء کابن عرس وابن آویء فرفع ھذا الاحتمالء آو لِیْتَبه علی نقصه 
بالذکورة حتی یعدل بنت المخاض؛ قاله ابن زرقونء قال الحافظ''': أو لينبّه 
ربٌ المال لیطیب نفساً بالزیادةء وقیل: احترز بذلك من الختئیء وفيیه بُعْدٌ 


ثم کفایة ابن اللبون محل بنت المخاض عند عدمھا إجماعي عند الأئمة 
صرح بذلك جمع من الشراحء إلا آنھم اختلفوا ھھنا في أن ذلك تقدیر شرعيء 
فیتعین ذلكء أو باعتبار القیمةء فإن الإناث من الإبل أفضل قیمة من الذکور 
وسیأتي البسط في ذلك قریباًء ویأتي أیضاً أنھم اختلفوا في أن الحکم مطرد في 
کل سن تجب؛ ولا توجد؛ کبنت لبون؛ وجقفّةء ویوجد الذکر أکبر مٹھا سناء 
و بختص ہذا الحکم بابن لبون وبنت مخاض فقط . 


نعم؛ بقي فیه شيء آخرہ وھو ما قال الموفق' تحت قول الخرقي: إن 
لم یکن ابنة مخاض فابن لبونء آراد إِن لم یکن في إبله ابنة مخاض اجزأہ 
ابن لبون ولا پُجزئە مع وجود ابنة مخاض؛ لقولہ قل: (فإن لم یکن فیھا ابنة 
مخاض٤‏ إلی آخرہ. شرط في إخراجه عَدَمَھا في الحدیث الذي رویناہء فإن 
اشتراھا وآخرجھا جازء وإن أراد إنخراج ابن لبون بعد شرائٹھا لم تجز؛ لأنه 
صار في إبله بنت مخاض؛ فإن لم یکن في إبله ابن لبونء وأراد الشراء لزمهہ 
)١(‏ ففتح الباري) (۳۱۹/۳). 
)٢(‏ االمغني) /٤(‏ ۱۷٦).۔‏ 





٦۰ 








وا ری و وک ا ا 7 29 کر عو یی وہ سے 
وقیما فری ذلك ائ یتین ؛ حفه طروفه الفحل . 


شراء بنت مخاض؛ وھذا قول مالك؛ وقال الشافعی: یجزئە شراء ابن لبون 
لظاهر الخبر وعمومە. 


َو لوا وا یی اتی قلوبد اتضطاض> گنا لو مبغوا شی 
الوجود والحدیث محمول علی وجودہ؛ لان ذلك للرٌفق به إغناءَ لە عن 
الشراء ومع عدمه لا یستغنيی عن الشراءء فکان شراء الأصل أولیء علی ان 
فی بعض ألفاظ الحدیث: ا فمن لم یکن عندہ ابنة مخاض علی وجھھاء وعندہ 
ابن لبون فإنه یقبل منه) فشرط في قبوله وجودہ وعدمھاء وھکذا فی حدیث أبي 

فإن لم یجد إلا ابنة مخاض معیبة فله الانتقال إلی ابن لبون لقوله في 
الخبر: افإن لم یکن عندہ بنت مخاض علی وجھھا) ولآن وجودھا کعدمھا 
لکونھا لا یجوز إخراجھاء فآشبه الذي لا یجد إلا ما لا یجوز به الوضوء في 
انتقاله إلی التیممء وإن وجد ابنة مخاض أعلی من صفة الواجب لم بُجزئە ابن 
لبون؛ لوجود بنت مخاض علی وجھھاء ویْخیّر بین إنخراجھا وبین شراء بنت 
ماف ان نآ اعم اق 


ربا رق ذلك) ین ست وٹلائین:(إلی. خمس ؤواربعین بتت:لیون) 
والغایة داخلة في المغیاء بدلیل قولەه: (وفیما فوق ذلك إلی ستین حقة) بکسر 
الجاء:المھیلات لیت القافہ نالیا ات َء سیت بالك الا تھا :استحلت 
ان ترکب وتحمل ویطرقھا الفحل٠‏ والجمع: حقاق؛ بالکسر والتخفیف (طروقة 
الفحل) صفة لحقةء والطروقة بفتح الطاء المھملةء کما ضبطه القاري والحافظ 
فی (الفتح) وغیرھماء فما في الزرقاني من ضم الطاء؛ لم أجدہ في الکتب 
المعروفة فعولة بمعنی مفعولة أي بلغت آأن یطرقھا الفحلء قال المجد: 
اقحل الذکہن می کل عیران 





)٥٦٥۹(‏ حدیث 


یق ہک ا ا 7 و 2 کر 

وَفيمَا فوقی ذلك إلی تَسعِین ؛ ابنتا لن 

ری رہ و ہں 9 0101 کس , ہہھ سے ؟ہ 
وَفِيمَا فوٌق ذلكَ؛ إلی عشرین وَمِائةء حِفتَانِء طرُوقثتا الفخل . 


(وفیما فوق ذلك) وھو إحدی وستون (إلی خمس وسبعین جذعة) بفتح 
الجیم والذال المعجمة ما لھا أربع سنین ودخلت في الخامسةء وإنما سُمٌّیت 
بذلك لأنھا سقطت آسنانھاء والجذع السقوط وقیل: لتکامل أسنانھاء وقال 
التوربشتي: یقال للإبل في السنة الخامسة: أجذعء وجذع اسم لە في زمن لیس 
سن ینبت ولا یسقط والأنئی جذعة. 

وقال القاري في اشرح النقایة4: بفتحات؛ سمیت بذلك لمعنی في 
الأآسنان یعرفھا أھلھاء وقال المولوي إلیاس فی شرحه علی (النقایة): سمیت 
بمعنی المفعولء مأخوذ من قولك: جذعت الدابة إذا حبستھا من غیر علف؛ 
اتی ْ 

(وفیما فوق ذلك) وھو ست وسبعون (إلٰی تسعین بنتا لبون) کذا فی النسخ 
النسخ القدیمة من الإفراد تحریف من الناسخ . 

(وفیما فوق ذلك) وھو إحدی وتسعون (إلی عشرین ومائة حقتان طروقتا 
الفحل) اتفقت الائمة من أول الحدیث إلی ھذاء إلا ما تقدم عن علیْ ۔ 
رضي اللہ عنه - أُنه قال: فی خمس وعشرین خمس شیا حکی علیھا 
الإاجماع جماعة؛ منھم 0یسی ٹی اسوطلاب ال ھے ول زا تال 
لا خلاف فیھا بین الأئمةء وعلیھا اتفقت الأخبار عن کتب الصدقات التي کتبھا 
رسول الل قَُء وقال السرخسي: علی مذا اتفقت الآثار و٘جمع العلماء ۔ 


.)]٥٤/٦( لعمدہ القاري)‎ )١( 


٦٢ 











۹ ۔ کتاب الزکاۃ () باب )٦٥٦٦(‏ حدیث 


ا مل عو فا وی 0ت ون 


اق ار 
کیم 0 7ت 


(فما زاد علی ذلك) اي علی مائة وعشرین (من الإہل ففي کل أرہبعین بنت 
لبون وفی کل خمسین حقة) واختلفوا فی المراد بذلك علی أقوال کثیرة؛ 
فمذھب الشافعی أنە إذا زادت علی مائة وعشرین واحدة ففیھا ثلث بنات لبون 
ولا عبرة بزیادة بعض الواحدة ففیھا حقتان فقطء صرح بە فی اشرح المتھاج) . 

قال الموفق: إن زادت غلی مائة وغشرین جزعءاً من بعیں لم پتغیر 
الفرض عند أحد من الناس؛ لآن فی بعض الروایات : افإذا زادت واحدةا؛ 
وھدا: نید عتطلق الریَادة: فی الرؤایة الأآخریء ولان سائر الفرزضس لا تر 
بزیادة جزء؛ انتھی. 

فإذا صارت مائة وثلاثینء ففیھا حقة وبنتا لبون ثم یدور الحساب علی 
الأربعینات: والخمسینات؛ لحدیث الباب؛ وبە قال إسحاق بن راہویه وأحمد 
في روایق وقال محمد بن إسحاق وأبو عبید وأحمد في روایة: لا یَعَیر القرض 
إلی ثلائین ومائةء فیکون فیھا حقة وبنتا لبون . 

فاق اتی 3 آ0 ناوات غای غغریت رٹھراعاز سا کٹااٹ بنات 
رہ مر اخدق ال رات عم اعے رولت الارزاعیئ والقاقعیٰ 
وإٰسحاق؛ والروایة الثانیة: لا یتعدی الفرض إلی ثلاثینء فیکون فیھا حقة وبنتا 

ولنا قوله عليه الصلاة والسلام: (إذا زادت علی عشرین ومائة)؛ء 
قرغ “لا راز اف2 رف1 رقف جآ ضر سا ایت الفلات التپ 
رسول الل گلا روکان عند آل عمر - رضی اللہ عنھم - رواہ 7 داود َالتريدیا'' 
)١(‏ ا( المعن ) (٤/١٢٦)۔‏ 
)۲( أُخرجه أُہو داود )۱٥۷١(‏ والترمذي .)٦٦٦(‏ 


٦٦٦ 
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وحسنیه؛ وقال ابن عبد البر: و اَحَسق شيء روي في الصدقات؛ وقال 
ابن مسعود والنخعي والثوري وا کنا ا انت الابل علی عشِرین ومانڈ 
استؤنفت الفریضة؛ لما روي أن النبي قيٍ کتب لعمرو بن حزم کتاباء ذکر فیه 
الصدقات والدیات؛ وذکر فیه مثل هذاء إلی آخر ما بسطە. 


وعن مالك روایتانء روی عنە ابن القاسم وغیرہ: آن الساعي بالخیار بین 
ان یأخذ ثلاث بنات لبون أو حقتین أي في إحدی وعشرین ومائةء کما في 
(الہدایۃ؛''' وھو قول مطرف؛ وابن أبي حازم؛ وابن دینار وأصبغء وقال 
ابن القاسم: فیھا ثلاث بنات لبونء ولا بُخیّر الساعي إلی أن یبلغ ثلاثین 
ومائةء فیکون فیھا حقة وبنتا لبون وهو قول الزھري والاوزاعي وأبيی ور. 


ورری عَيةه الملك راکھّتے؛ وابن نافع عن مالك : ان الفریضة لا تتغیر 
بزیادة واحدة حتی تزید عشرأء فیکون فیھا بنتا لبون وحقة وھو مذھب أحمد؛: 
وعند أھل الظاهر؛ إذا زادت علی عشرین ومائة ربع بعیر أو ثمنە أو عشرة 
ففي کل خمسین حقةء وفي کل أربعین بنت لبونء وھو قول الإ(صطخري من 
الشافعیة . 


وقال ابن جریر: یتخیّر بین الاستثناف وعدمه؛ لورود الآخبار بھما 
ووقع في بعض کتب الشافعیة نہ قول ابن جبران؛ بدل ابن جریر؛ وھو 
تصحیف؛ وحکی السفاقسي عن حماد بن أبي سلیمان والحکم بن عتیبة: ان 
تسْتَأئف الفریضةء فیکون في کل خمس شاة مع الحقتین إلی خمس وأربعین 


۔)۲٦٢‎ /۱( انظر: (ہدایة المجتھد)‎ )١( 


٦٦گ‎ 














کم و و اک ا کو تر وت اھ جو ا و و و و و و ویو یں سا و مو وک یں بل کور کو سو و چو مو و و و و و او ا وع و و کو و و و کو مو و بی مر یت 


نماک فرکا شی کل مس تا یحو رمھیو آی فیس 
وسبعین ومائةء ففیھا بنت مخاض مع ثلاث حقاق: وفی ست وئلائین ای ست 
وثمانین ومائة بنت لبون مع ثلاث حقاق: وفی ست وأُربعین > یق ثیترتععین 
ومائة أربع حقاق إلی مائتینء ففیھا إِن شاء دی أربع حقاق عن کل خمسینء 
أو خمس بنات لبون عن کل أربعینء ٹم تستأنف الفریضة أبداء کما تستأئنف 
في الخمسین التي بعد المائة والخمسین؛ وھذا قول ابن مسعود وإبراھیم 
النخعی وسفیان الثوري وأھل العراقء وحکی السفاقسي أنه قول عمر ۔ 
رضي الله نے لک غیر مٹھور غنہ : کذا آئی (العمینی؛٭'' راڈ واختصار. 
واختلفت الأئمة في المائتین؛ قال الموفق'': اجتمع فیھما الفرضان؛ 
لأن فیھما خمسین أربع مرات؛ وأربعین خمس مرات أَيٌ الفرضین شاء اأخرج؛ 
وإن کان الآخر أفضل منەهء وقد روي عن أحمد: أُن عليه آربع حقاق؛ وھذا 
محمول علی التخییر وقال الشافعي: الخِیَرةٔ إلی الساعي؛ ومقتضی قولە ان 
رب المال إذا آخرج لزمه إخراج أعلی الفرضینء واحتج بقوله عز اسمہ: ولا 
کیْٹُٹوا الیک ین تقو4 ولأنه وجد سہب الفرضین؛ فکانت الخیرة إلی 
مستحقه أو نائبەء کقتل العمد الموجب للقصاص. 
ولنا: قول النبي قِلَِ في کتاب الصدقات الذي کان عند ال عمر ۔ 
رکے اعم ج (فإذا کانت مائت نج جج ہر ہجوت 
أيٗ البنتین”'“ وُجِدَٹ أخذت+). وھذا نص لا بْعَرّخْ معه علی شيء یخالفه؛ 
رت عليه السلام لمعاذ: ف(إیاك وکرائم أموالھم)ء ولانھا زکاةۃ ثبت فیھا 


7 انظر؛ تعمدۂ القاری؛ .)٥٥٤/٦(‏ 

:)۲۳/8٥(:1ضلاق‎ .0( 

(۳) سورۃ البقرة: الأیة .۲٦٦۷‏ 

)٤(‏ ھکذا في الأصل وھو خطأء والصواب ١أيُ‏ السّتيْن). 


٭-٦٦۰٠۰.‎ 








)٥٥۹(‏ حدیث 


تر و 9 او از ا و و و نود ہو کر 0ر و و کر و نو رھ و و وھ و ھا وو و و تو تو ےو ہو ھا ھا و نو وھ و ور وھ وت وک کے 


الخیارء فکان ذلك لرب المالء کالخِیرة فی الجبران بین شاتین أو عشرین 
ذرغماء وبین النزول والصعود . 

ٹم ما حکكکي عن مذھب الحنفیة هو العمدة في فروعھم. وکذا ما حکی 
عن الشافعیق کما فی اشرح الاإقناع) و (تحفة المحتاج) وغیرھما. 

وأما عند المالکیة فحکي عنە روایتانء التخییر وعدم التخییرء والثالث 
القاسم روایة لە أیضاًء فیکون لە - رضی اللہ عنه ۔ ثلاث روایات: 

وحکی القاري في (شرح النقایة" روایة لمالك مثل الحنفیةء وکذا الزیلعی 
في (التخریج)ء فقال: لمالك روایتانء إحداھما کمڈھبنا: أنه یستأئنف: 

وعلی ھذا فلمالك ۔ رضی الله عنه ۔ آربع روایات: ومختار فروعھم 

3 >8 ء ×4 ۰ ۳ 7 ۔ ۴ 

الأولء ففي (الشرح الکبیرا'' : وفي مائة وإحدی وعشرین إلٰی تسع وعشرین 
حقتان أو ثلاث بنات لبونء فالخیار للساعي إن وجدا أو فقداء وتعین أحدھما 
[ق اود مقرداء تم قی گل عشر آی بت لاق والکھرین'' نٹ الراغب: 
فیجب فی کل أربعین بنت لبون وفي کل خمسینء حقةء ففي مائة وثلائین 
حقة وبنتا لبون انتھی . 

وأما فيی افروع الحنابلة' من (النیل) و(الروضں'': إذا زادت علی مائة 
وعشرینء واحدة؛ فثلاث بنات لبون لی ثلائین ففیھا حقة وبنتا لبون فمختار 
مالك مثل مذھب الشافعي وأحمد إلا في موضع واحدء وھو من إحدی 


.)٥٤٤/٤( )١( 
. کذا فی الأصل؛ وفي (الشرح الکبیر: بعد المائة والتسعة والعشرین‎ )٢( 
.)۳٦۷ /۱( ا الروض المربع)‎ )۳( 


۳٥٦ 














۹ ۔ کتاب الزکاۃ )١(‏ باب )٦٥٦(‏ حدیث 


وہ و و و ید و می و و و ا و اھ ا کو و و جوا وو لہ ا ور و و ور و و وھ و ھا و وا وھ وو کو تو اتور و وک ا وت ا و او و وہ جو ھا و و ا کو توم 


وعشرین ومائهة إلٰی تسع وعشرین ومائف تم لان الحمھور فی ذلك؛ حذبتث 
الباب وما في معناہ من قولہ گل : (فی کل أربعین بنت لبون وفيی کل خمسین 
حقةاء وھو حدیث مشھور معروف. 


ومستدل الحنفیة ما قال القاري فی اشرح النقایة“: ولنا ما روی 
إسحاق بن راهھویه في (مسندہا والطحاوي في سشکله) وأہو داود في 
(المراسیل) عن حماد بن سلمة؛ قال: قلت لقیس بن سعد: اکتب لي کتاب 
أبي بکر بن محمد بن عمرو بن حزمء فکتب لي ورقةء ثم جاء یوما وأآخبر أنہ 
أُخذہ من کتاب أبي بکر بن محمد بن عمرو بن حزم؛ وأخبرني آن رسول الل گل 
كتبە لجدہ عمرو بن حزم في ذکر ما یخرج من فرائض الابل فکان فيه افإذا 
کانت آکٹر من عشرین ومائةء ففي کل خحمسین حقة؛ وفي کل أُربعین بنت 
لبونء فما فضل أي زاد علی مائة وعشرینء فإنه یعاد إلی الاول فریضة الإبل 
فما کان أقل من خمس وعشرین ففيه الغنمء في کل خمس ذود شاةاء وروی 
الطحاوی عن خصیف عن أبي عبیدة وزیاد بن أبي مریم عن ابن مسعود أنه 
قال: افإذا بلغت العشرین ومائة استقبلت الفریضة بالغنمء فإذا بلغت خمسا 
وعشرین ففرائض الاإبل)ء وروي عن إبراھیم النخعي نحوہء وروی ابن أبي شیبة 
عن یحیی بن سعید عن سفیان بن أبي إسحاق عن عاصم بن ضمرة عن عليء 
قال: ف(إذا زادت الڑہل علی العشرین ومائة فیستقبل بھا الفریضة)ء انتھی . 


وما أورد علی ھذہ الروایات البیيھقي وغیرہ من الفقھاء الشافعیة 
وغیرهمم اجاب عنه الحنفيةء محلھا المطولات: ک(العیني) و(الزیلعي) 
وغیرھماء لا یسعھا ھذا المختصر؛ ویکمفي لهذا الوجیز ما قال العینی فی 
(شرح الھدایةا بعد حدیث عمرو بن حزم: نا عبد الرزاق في ھت ار 
حبان فی (صحیحه) والحاکم فی (المستدرك) وقال: إسنادہ صحیح؛ وھو من 


۷ 





)۱١(‏ باب )٥۹(‏ حدیث 


جم اص مم ام مم مو اہم دم مم مم مم مم مم مم وم و مم دم حم ٤‏ مع وم وو مد ےو و وو وو ہیموی ءه 


وقال ابن الجوزي فی (التحقیق): قال اأحمد بن حنبل : کتاب عمرو بن 
حزم في الصدقات 7 وقال بعض الحفاظ المتأآخرین : نسخة کتاب 
عمرو بن حزم تلقاھا الأئمة بالقبول وھي متواترةء وقال یعقوب بن سفیان 
العولي: لا أعلم فی جمیع الکتب المنقولة آصح منەء کان أصحاب النبي قلٍ 
والتابعون یرجعون إليه ویدعون اراءھم انٹھی: 


قت رآ نے ند الطحاوي بسندین؛ وفي اشرح الإحیاء): فان قیل: 
حدیث عمرو بن حزم منقطع ؛ فان قیساً أخذہ من کتاب؛ قلت : صرح الحفُاظ 
ان کل ما روي عن رسول الله ا نی ھذا البابء منقطعء انتھی. 


وآخرج آبو داود''' عن بھز بن حکیم عن آبیہ عن جدہ: أن رسول اللہ ئا 
قال: (في کل سائمة إبل في أربعین بنت لبون لا یفرق إبل عن حسابھا)؛ 
الحدیث؛ وآخرج محمد في ئ0 ق ابق تفر تا اید ٹری) 
الاستتناف الثاني صریحأء وأبضاً الاستثناف بعد مائة وعشرین معروف عن علي 
- رضي اللہ عنه - ومروي عنه بعدة طرق؛ ومعلوم أنه کان عندہ صحیفة 
رسول اللہ ا في الصدقات فقد أخرج البخاري في (صحیحہ) عن 
ابن الحنفیة: لو کان علي - رضي اللہ عنەه ۔ ذاکراً عثمان ۔ رضي اللہ عنه ۔ ذکرہ 
یوم جاءہ ناس؛ فشکوا سَعَاة عثمانء فقال لي علي - رضي اللہ عنه ۔: (اذھب 
إلی عثمانء فأخبرہ أنھا صدقة رسول اللہ گلا فمُرْ سُعَاتك یعملوا بھا). 
الحدیث . 


وکان علی - رضی اللہ عنه ۔ عامل الصدقات بحضرتہ للا فالآخذ بقوله 
اون لأآنہ اأعلم بالصدقات: وکذنذلك غمرو بن ہرم اأرسله الا إلی نجران 
)١(‏ رواہ أبو داود .)۱٥۷٥١(‏ 
(۲( (ص٤٦).‏ 


5۸۶ 
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لأخذ الصدقات؛ فلا بد أن یکون أعرف بحال الصدقات؛ وفي اشرح 
الإحیاء): مذھبنا منقول عن ابن مسعود وعلي بن أبي طالب - رضي اللہ عنھما ۔ 
وکفی بھما قدوۃء وھما أفقه الصحابةء وعلي ۔ رضي الہ عطے گاة عالا 
فکان أعلم بحال الزکاۃء وقال ابن الھمام: قد وردت أحادیث کلھا تن علی 
وجوب الشاة بعد المائة والعشرینء ذکرھا في (الغایة4ء انتھی . 

وھکذا فی اشرح الإاحیاء)ء وقال: ذکرھا الشمس السروجي فيی شرحه 
علی (الھدایةاء انتھی ۔ 

وقال العینيی في شرح البخاري۷'': وأما الذي استدل بە الشافعيء فإنا 
قد عملنا بە لأنا أوجبنا في الأربعین بنت لبونء فإن الواجب في الأربعین ما 
هو الواجب في ست وثلائینء وکذلك أوجبنا فی خمسین حقةء وھذا الحدیث 
لا یتعرض لنفي الواجب عما دونهء وإنما هو عمل بمفھوم النص؛ فنحن عملنا 
بالنصینء وھو أعرض عن العمل ہما رویناہء انتھی . 

وقال السرخسي في (المبسوط): والقول باستقبال الفغریضة بعد مائة 
وعشرین مشھور عن علي وابن مسعود - رضي اللہ عنھما -؛ ثم نقول: وجوب 
الحقتین في مائة وعشرین ثابت باتفاق الآثار وإجماع الامةء فلا یجوز إسقاطه 
إلا بمثلهء وبعد مائة وعشرین اختلفت الآثارء فلا یجوز إسقاط ذلك الواجب 
عند اختلاف الآثار بل یؤخذ بحدیث عمرو بن حزمء ویحمل حدیث ابن عمر 
علی الزیادۃ الکبیرۃ حتی یبلغ مائتین وبە نقول: إن في کل أربعین بنت لبون 
وی ال کرو یا 

وحدیث ابن المبارك الذی أخرجہ أبو داود محمول علی ما إذا کانت مائة 
وعشرین من الاإبل بین ثلاثة نفر لأحدھم خمس وثلاثون وللآخر أربعونء 


.۔)٥٥٤٤/٤( انظر: (عمدۃ القاريی)‎ )١( 


۹ 








۹۔ کتاب الزکاةۃ )١(‏ باب )١٥٦(‏ حدیث 


جالع ےا وم ما مم و موم وم مم ٭ مه و ھے یم اع و وم وو مج وم ے6 وا مو موے و یم ہو وج وم و و یوجے یووم یہیہء+هہ 


وللآخر خمس وأربعونء فإذا زادت لصاحب الخمس والثلائین واحدةء ففیھا 
ثلاث بنات لبونء وھذا التأویل وإن کان فیه بعض الْبهْدء فالقول بە أولیٰ مما 
ذھب إليه الشافعي؛ فإنه وجب ثلاث بنات لبون وھو مخالف للآثار 
المشھورة؛ وإن کان لم یجعل لھذہ الواحدة حظاً من الواجب کما هو مذھبه 
فھو مخالف لاصول الزکاۃ؛ فإن ما لا حظ لە من الواجب لا یتغْیّر بە 
الواجب؛ کما في الحمولة والعلوفة. 

وحقیقة الکلام في المسألة هو أن بالإاجماع یدار الحکم علی الخمسینات 
والأربعینات: لکن اختلفنا في أي الإدارتین أولی: ففيی حدیث عمرو بن حزم 
داز علی الخسبینافق وفیھا الحقةء لکن بشرط عود ما دونھاء وفيی حدیث 
ابن عمر ‏ رضي اللہ عنھما ۔ علی الأربعینات والخمسینات؛ فنقول: الأخذ بما 
کان في حدیث عمرو بن حزم أولیء فإن مبنی أصول الزکاۃ علی أن في کثرة 
المال یستقر النصاب علی شيء واحد معلومء کما في نصاب البقرء فإنه یستقر 
علی شيء واحد وھو المسنةء لکن بشرط عود ما دونھا وھو التبیعء ولذا لم 
تعد الجذعة؛ لآن الإدارۃ علی الخمسینات؛: ولا یوجد فیھا نصاب الجذعة 
وأما دون الجذعة فیوجد نصابھا في الخمسینات فتعود لھاء انتھی. 

وحاصل ما قالوا: إن قوله ل: ١في‏ کل آربعین بنت لبون وفي کل 
خمسین حقةاء کما یصدق علی ما اختارته الأئمة الثلاثة من تغیر النصاب 
الأولء یصدق علی ما اختارته الحنفیة من إبقاء النصاب؛ ویعد الأربعونات 
والخمسونات مستانفاً من أول النصاب؛ ویژید ذلك أنه یوجد هذہ اللفظة فی 
حدیث عمرو بن حزم أأیضاء کما أخرجه الطحاوي وغیرہ بطرقء مع أنه ذکر 
فیه عود الفرائض إلی ما دون بنت اللبون والحقةء وأیضاً أآخرج محمد في 
الاثارا''' عن ابن مسعود إلی مائة وعشرین مثل أحادیث الصدقات؛ ثم قال: 


.)٦٤ص(‎ (١) 


0+۷۰ 











۹ ۔ کتاب الزکاة )۱١(‏ باب )٦٦٦(‏ حدیث 


و آوا خی یتہ ھا وم ا ودای ھتہ ہو ہے میں چا تو رو و کو وھ چو راتھ جو وا وا و و و کو و کر ا وھ و و رو و اھ ا اھ ا و و و و ور تو و کو و و مہم 


ٹم تستقبل الفریضة ھە سرھ تعسو سر نل انت 
الكکلمة لا ینافی عود ما سبق. 


فان قیل: إن قوله گل : ١في‏ کل أربعین بنت لبون وفي کل محمسین 
حقة4ء یدل علی أُن المدار هو الأربعینة والخمسینة؛ وفیما قلتم لا یکونان مدار 
الحکمء بل المدار في بنت اللبون ست وثلائون: وفي العقلا سیت وارعوت 
قلنا: إن کونە مدار الحکم لیس بمطردہ بل أکثریٌء ألا تری إلی ما ورد من 
قولە قَ نی صدقة الشاة: ١فإذا‏ زادت علی مائتین إلی ثلاثمائة ففیھا ثلاثٹ؛ 
فإذا زادت علی ثلائثمائةء ففي کل مائة شاة١ء‏ الحدیث؛ آخرجه البخاری؛ 
والحال أُن ٹلائمائة لیست بمدارء بل إِذا زادت علی مائتین فثلاث شیاہ إلٰی 
تسع ونسعین وٹلائمائة. 


رافا ا تل على نظ ررالات اقات آ0 اکٹ الاحائرت متضتصر 
علی قولہ ق: ١في‏ کل خمسین حقةا لا تعرض فیھا لبنت اللبون في الأربعین: 
فالظاھر أن الغرض منه الحصر باعتبار ما فوق الحقةء وھي الجذعة لا تعرض 
لھا ہما دونھاء وقال الطحاوي: إن کل ما روي عن رسول الل قُ نی باب 
الصدقات منقطع ؛ نافاقت لا لَبَغرت سر وو چ وت 
ھذا البابء فلِمَ یحتجون عليه بە في ھذا الباب؟ انتھی . 


قلت: وحدیث کتاب - بکر ۔ رضي الله عنه ‏ الذي أخرجه البخاری 
فی (صحیحہ) أیضاً منقطع ولذا انتقد عليه الدارقطني؛ وقال ابن الترکمانی”': 
من أوجب في إحدی وعشرین ومائةء ثلاث بنات لبون فقد خالف قولہ 8ڑ : 
(في کل أربعین بنت لبون)ء فإنھم إن آوجبوا ثلاث بنات لبون في المجموع: 
فقد اأُوجبوا بنت لبون في کل آربعین وثلاث: وإن آوجبوا في مائة وعشرین: 


.)۹۱/6( انظر؛ االجوھر التقی علی السٹن الکبری؛‎ (١) 


+۷۱ 








وجعلوا الواحدة عفواء فالعفو لا يْعَیر الواجب المتقدم؛ ولذا قال ابن إسحاق 
وجماعة: إذا زادت علی عشرین ومائة ففیھا حقتان لا غیرء إلی ثلائین ومائة 
انتھین متختضراً تق 

قلت: وأیضاً فیه موالاۃ بین النصابین لا وقص بینھماء وھو خلاف 
اُصول الزکاۃء ولذا رد الثوري علی قول علي ۔ رضي الله عنە -: في الخمس 
والعشرین بنت مخاضء کما تقدم. ۱ 


(وفي سائمة الغنم) أي راعیتھاء قال ابن عابدین'': الغنم محرکة: 
الشاء لا واحد لھا من لفظھاء الواحدة شاةۃء وھو اسم مؤنٹ للجنس؛ یقع 
علی الذکور والإناثء وفي (الدر المختار): مشتق من الغنیمةء لأنه لیس لھا 
آلة الدفاعء فکانت غنیمة لکل طالب؛ انتھی. قال ابن الھمام: السائمة التي 
ترعی ولا تعلف في الإبل. 


قال ابن رشد'': اختلفوا في السائمة من الإبل والبقر والغنم من غیر 
السائمة منھاء فإن قوماً أوجبوا في هذہ الأصناف الثلائة سائمة کانت أو 
غیرھاء وبە قال اللیث ومالك؛ وقال سائر فقھاء الأمصار: لا زکاۃ فيی غیر 
الِجَابياسھا: 


قال الزرقانی”': لا خلاف في وجوب زکاة السائمةء واختلف في 
المعلوفةء فقال مالك واللیث : فیھا الزکاۃ رعت ام لا؟ لأتھا سائمة فی صفتھا 
أقواله ا في الزکاة لم بيحُصّ سائمة من غیرماء وقال سائر فقھاء الأمصار 


۔)٤٤٢‎ /۳( ہرد المحتارا‎ )١( 
.)۲٥٢ /۱( اہدایة المجتھدا‎ )٢( 
.)۱٦٢۳۴ /۲( شر الزرقانيی)‎ ۳( 


۷۲ 











کتاب الزکاۃ کا ۹ باب )١٥٥٦٥٦(‏ حدیث 


إذا ات ہے ۰ پک ۶ عِشْرِینَ وَمائذ تام 


وأمل الحدیث : لا زکاة فيھا عوسی ساوت 
منھم ولا اأعلم من قال بقول مالك واللیث من فقھاء ء الأمصاں قاله ابن 
عبد البر. 


وقال الباجی''': عَبّر بالسائمةء لأنھا عامة الغنمء لا تکاد توجد فیھا غیر 
سائمةء لذا ذکرھا في الغنم دون الإبلء ویحتمل آنە ق٤‏ نص علی السائمة 
لیکلف المجتھد للاجتھاد في إلحاق المعلوفة بھاء فیحصل لە أجر المجتھدین؛ 
تھی 


قال ابن حجر: فيی حلیث - داود الذي صححہه الحاکم وحسنه 
الترمذي؛ النص علی السوم في الاإبل أیضاء کذا في (المرقاة؛'''. 


قلت: ما قال ابن عبد البر: لا أعلم من قال بقول مالك من الفقھاء: 
وررق سن عون السدَابة ولا سقالت لیں ورڈ یا عکا الیم عل 
صحابة وغیرھم من قال بقول مالكء لکن الجمھور علی الاشتراط؛ لاشتراطه 
فی کتب الصدقات من کتاب الصدیق؛ وحدیث عمرو بن حزم؛ وبھز بن حکیم 
عن أبيەه عن جدہ مرفوعاء ذکرھا العیني. 

(إذا بلغت أربعین) ولا شيء في أقل منھا إجماعاًء کما قاله العیني (إلی 
عشرین ومائة شاة) مبتداً خبرہ قوله: في سائمة الغنم قال السرخسي في 
(مبسوطه4: ویجوز في زکاة الغنم أخذ الذکور والأانٹی عندناء وقال الشافعيی: 
لا یؤخذ الذکور إلا إذا کان النصاب کلە ذکوراً؛ لأن منفعة النسل لا تحصل 
بەء ولناء قولہ َل: (في أربعین شاةۃ شا8)ء واسم ااشازل: الڈک زالاتیے 
0020 


)(١(‏ یس 02 ۰ء 
)٢(‏ اسہرقاۃ المفاتیح) .٦۱۳۳ /٤(‏ 


۷۰۳ 














۹۔ کتاب الزکاۃ )١١(‏ باب )٥٥٦٥(‏ حدیث 
غی ےت ہے ات ) گی ٦‏ سرصریم جم 

وَفيما فوّق ذلكک: لی مائتیّنء شاتانِ. 

یں اد کے اف : 7 1 ۹+ 0 ٠‏ 2 

وفیما فوی ذلك: اطع تُلایِمائقف ثلاث سيا 





وفيی (الشرح الکبیرا''': في أربعین شاة شاة ولو کان معزاًء خلافاً لمن 
قال: یتعین الضأن حتی عن المعزء انتھی. قال الدسوقي: قوله: شاة أي ذکر 
و أنٹیء انتھی. ومثل قول الشافعي ۔ رحمه اللہ - قال أحمد. 

نال:اق یج۷ حضلت اقنتتم الس لہ آھل الڑکی تی شی من 
۷۷ن قالس ۷قساب ینغ مل وا ان اہ متسر 
بنت مخاض إِذا عدمھاء وإن کان النصاب کلە ذکوراً جاز إخراج الذکر في 
الغنم ریا ادا وفي البقر في أصح الوجھین؛ وفي الإبل وجھانء انتھی. 

(وفیما فوق ذلك) أي إذا زادت واحدة؛ وھو إحدی وعشرون ومائة 
(إلی مائتین شاتانء وفیما فوق ذلك) أي من إحدی ومائتین (إلی ان رٹ 
شیاہ) بالکسر جمع شاة؛ قال العیني في (البنایة): الشاة من الغنم 0+027 


واأاصل الشاة شامف لآن تصغیرھا شویھة؛ والجمع شیاہ بالھاء إلٰی العشر؛ 
بقال: ڈلات کان اذا جارتے: امت تافاف اتی 


ومن أول نصاب الغنم إلی ثلاثمائة شیاہ إجماعيی؛ حکی الإجماع عليه 
ابن رشد وغیرہء وقیل: إذا زادت علی مائتین ففیھا شاتانء حتی تبلغ أربعین 
ومائتین؛ حکاەہ ابن التین ؛ وفقھاء الأآأآمصار علی خلافہی قاله الع ۰ 

وقال الموفق'': إذا ملك أربعین من الغنم فأسامھا ٌ السنةء ففیھا 
شاة إلی عشرین ومائةء فإذا زادت واحدۃة ففیھا شاتان إلی مائتینء فإذا زادت 


۔)٥۳٤/٤(‎ )١( 
.)٦١/٤( ا المغني)‎ )٢( 
۔)]٥/٦( معمدہ القاري)‎ )۳( 


.)۳۸/٤( انظر: (المغني)‎ )٤( 





۷٢ 








۹‌ - کتاب الزکاۃ ()١١(‏ باب )٦٥٦١٦(‏ حدیٹ 


1 ا 2 7> : 4 ا کر پا 
فمما زاد علی ذلك: فی کل مائڈء شاة. 


واحدة ففيھا ثلاث شیا وھذا کله مجمع عليه إلا المعلوفق وحکكي عن معاذ: 
ان الفرض لا بتغیر بعد المائة وإحدی وعشرینء حتی تبلغ مائتین واثنین 
وربعینء لیکون مثلي مائة وإحدی وعشرین؛ ولا یثبت عنهء وروي عن الشعبي 
عن معاذ قال: کان إذا بلغت الشیاہ مائتین لم یغیرھاء حتی تبلغ أربعین ومائتین 
فیأخذ منھا ثلاث شیاہء فإذا بلغت ثلائثمائة لم یغیرھاء حتی تبلغ أرہبعین 
وثلاثمائةء فیأخذ منھا أربعاء ولفظ الحدیث دلیل عليهء والإجماع علی خلاف 
ھذا القول دلیل علی فسادہء والشعبي لم یلق معاذاء انتھی. 

واختلفوا فیما بعد ذلكء وھو قولە: (فما زاد علی ذلك) أي علی ثلائثمائة 
(ففي کل مائة شاة) فقال الشعبی والنخعی والحسن بن حي : إذا زادت علی 
ثلاثمائة واحدةء ففیھا أربع فا لت کک فإذا زادت واحدة ففیھا خمس 
شیاہ إلی خمسمائة وھکذاء وھو روایة عن أحمد؛ لما ان ظاهر حدیث الباب 
یدل علی أن ثلائمائة مدار للحکم؛ قال الجمھور: إذا زادت واحدة علی 
ٹلاثمائة فلا شيء فیھا إلی آربعمائةء ففیھا اُربع شیا ثم في کل مائة شاۃ 
وھذا قول أبي حنیفةء ومالك؛ والشافعي؛ وأحمد في الصحیح علهء والثوري: 
وإسحاق؛ والاوزاعي؛ وجماعة أھل الأائثر وھو قول علي وابن مسعودء کذا 
لالعف ۳۸ 

وما حکي من روایة الإمام أحمد یخالفه ما في (المغني!''' واشرح 
المقنع) من روایة لە إذ قال: ظاھر المذھب أن الفرض لا یتغیر بعد المائتین 
ور اَم حتی یبلغ أربعمائة فیجب في کل مائة شاةء ویکون الوقص ما بین 
المائتین وواحدة إلی أربعمائةء وذلك مائة وتسعة وتسعونء وھذا إحدی 
الروایتین عن أحمد؛ وقول أکثر الفقھاء؛ وعن أحمد روایة أآخری: أنھا إذا 


۔)٥٥٥/٦( عمد القاري)‎  )١( 
.)۳۹/٤٢( انظر:‎ )٢( 


۷ 








۹۔ کتاب الزکاۃ )۱١(‏ باب )١٥۹(‏ حدیث 


ای ویج سے 6ھ وی 
ولا ویج شی الصدفة بیس ؛ و ا ہو کروی و ا و وا را و ما ا و و و و و یور اج کو چک 


زادت علی ثلائمائة واحدة ففیھا أربع شیا ثم لا بتغیر الفرض حتی تبلغ 
خمسمائة؛ فیکون فی کل مائة شاةء ویکون الوقص الکبیر بین ثلاثمائة وواحدة 
إلی خمسمائةء وو أأیضاً مائة وتسعة وتسعونء وھذا اختیار أبي بکرء وحکي 
عن النخعي والحسن بن صالحء لن النبي قلُ جعل الثلائمائة حداً للوقص 
وغایة لەء فیجب أن یتعقبه تغیر النصاب کالمائتین . 

ولنا: قولە قي: (فإذا زادت ففي کل مائة شاة)ء ھذا یقتضي أُن لا یجب 
في دون المائة شيءء وفي کتاب الصدةات الذیي کا ىد ال عمر بن 
الخطاب: افإذا زادت علی ثلائمائة واحدة فلیس فیھا شيء حتی تبلغ أربعمائة 
شاةء ففبھا اُربع شیاہ4. وھذا نص لا یجوز خلافه؛ إلا بمثله أو أقوی منه؛ 
وتحدید النصاب لاستقرار الفریضة لا للغایةء انتھی . 


وفی انیل المارب): فی مائتین وواحدة ثلاث شیاہء وفی أربعمائة أربع 
شیاہء ثم في کل مائة شاةء انتھی. وقالت الجمھور: فائدة ذکر الثلاثمائة لبیان 
النصاب الذي بعدہ لکون ما قبله مختلفًء کذا في (الفتح+. 


وحجة الجمھور ما فی الھدایة) إذ قال: ھکذا ورد البیان فی کتاب 
رسول الل قَُ وفيی کتاب 7-7 بکرء وعليه انعقد الإجماعء انتھی. 


(ولا یخرج) ببناء المجھول؛ وفي روایة: اولا یؤخذ) (في الصدقة) بلفظ : 
(فی)ء في جمیع النسخ الھندیة وبعض المصریة''' وفي أکثر المصریةء بلفظ: 
امن الصدقة)ء والأوجه الأول. (تیس) هو فحل الغنم قال المجد: هو الذکر 
من الظباء والمعز والوعولء آأو إذا آتی عليه سنةء انتھی. وآراد منە الباجيی: 
الذي لم یبلغ حد الفحولةء کما سیأتي في کلامەء وروي نحوہ عن الإمام مالك 
کما سیأتيی عن (المدونة4. 


.)۱٤۹ /۹( کنا في (الاستذکار؛ا‎ )١( 


۷٦ 











یہ می اق 


جع ولا ذات عوار : ما شاءَ ےت 


)و لا کات الات تر 7ھ کبیرۃ سقطت آسنانھاء (ولا ذات 
عوار) بفتح المھملة وضمھاء أي ذات عیب ونقصء کذا في (النھایة4ء قال ابن 
حجر: فھو من عطف العام علی الخاص؛ إذ العیب یشمل المرض والھرم 
وغیرهھماء کذا فی (المرقاةۃ). قال الزرقاني'': واختلف في ضبطھاء فالآکٹر 
0+ ي البیعء وقیل: ما یمنع الإجزاء في الضحیة. (إلا ما 
شاء المصدق). 

اختلف فیما ورد فی کتب الحدیث من مذا اللفظ فی ضبطه؛ و 
مصداقهء فقیل: المراد اساكف فعلی ھذا بفتح الات التتفست 
الصاد المفتوحةء قال القاري'': روی أبو عبید بفتح الدالء وھو المالك؛ 
وجمھور المحدثین بکسرھاء وھو العاملء انتھی . 


قلت::وتسیل غلی الأول أیضاً آن یکون ببر الدال المشددۃ:رتغلیف 
الصاد المفتوحة؛ اسم فاعل؛ من قوله تعالی : ٭إلا مَلَدَ للا سَلٌ ل6ک تال 
الراغب: یقال: صدق وتصدق؛ ویحتمل ان یکون بتشدید الصاد والدال معاء 
أصله المتصدق٠‏ ابدلت التاء صاداًء فأدغمت في مثلھاء قال تعالی: طإٌ 


فعْلِم بھذا أنه علی احتمال إرادة المالك یحتمل ثلائة أوجە؛ وإن کان 
بسی التاصئ تھی فلت الساد الشرعد وحسترت:الدال الکو لا یی 
سپ لات انفای سو افمات ن9اف مود اس سسجت تد 
الصدقاتء انتھی . 


وإذا تحققت ذلك فاعلم أن الاسنثناء علی کلا المرادین مشکلء آما علی 


.)۱١٤١/٢( شر الزرقانيی)‎ )١( 
۔)٦٤٥١/٤( (مرقاة المفاتیح)‎ )٢( 


۷۷ 





ہالھ مم اع دم عم ےمم مم ہے ےم ہے دم وم عم ےھ جم وم وو مھ ےم یم و ےم و ہم ےی ے* وی می ود یٗےدے+ھ 


إرادة المالك فظاھر؛ لآن مشیئة المالك لا یجوّز إعطاء ذات عوارء وأما علی 


ارات السافرے قلارت اعت ال لہ خی مت السامفی خل علہرائ 
الَالفِ: 


ولا یقال: إن المراد الساعي والاستثناء من الأخیر فقط؛ لأنە یخرج علی 
ھذا الھرمة مع أنە یجوز أُخذھا بمشیئة الساعيء ولا وجه في تعلق الاستثناء 
بالأآخیرین معاً دون الأول؛ لان الاستثناء إما أُن یتعلق بالأآخیر فقط أو بتمام 
الکلامء اللھم إلا أن یقال: إن المراد الساعي والاستثناء بالآخیر فقطء لکن 
الآأخیر بعمومه یتناول الثانيی أیضا . 


رتان اعغرقی ۶ حلو'افااٹ لا رکا للتاضیا نان اھ تاتیقثال: 
طول نمو کیک ین 4'' وقال النبي گل : ١لا‏ یخرج في الصدقة ھرمة ولا 
ذات عوار ولا تیس إلا ما شاء المصدق) وقد قیل: لا یؤخذ تیس الغنم 
وھو فحلھا لفضیلتهء وکان أبو عبید یروي الحدیث ہفتح الدالء یعنيی صاحب 
المالہ-علی مداصحکوت :سام یئ اسايے واجتا ای ای وحن 


وذکر الخطابي: ان جمیع الرواۃ یخالفونه فی هذاء فیروونە بکسر الدالء أي 
العاملء وقال: التیس لا یؤخذ لنقصه وفساد لحمه وکونە ذکرء وعلی ھذا لا یأخذ 
المصدق؛ وھو الساعي أحد هذہ الثلائةء إلا أن یری ذلك بأن یکون جمیع 
النتصاب من کل جنسهەء فیکون لە أخذہ من جنس المال؛ فیأاخذ هرمة من الھرمات 
وذات عوار من أمثالھا وتیساً من التیوس؛ وأوّله الباجي بنوع آخرء فقال: التیس 
الذکر من المعزء وھو الذي لم یبلغ حد الفحولةء فلا منفعة فیه لضراب؛ ولا لذَرٌّ 
ولا نسلء وإنما یؤخذ في الزکاۃ ما فیه منفعة للنسل؛ انتھی . 


.)4٠٤/٤( ا المغني)‎ )١( 
.۲٦۷ سورۃ البقرة: الأآیة‎ )۲( 


۷۸ 

















۹۔ کتاب الزکاة )١(‏ باب )٦٥٦(‏ حدیث 


7 وو سو ور رج فو ۰ و 7. ای و افج 5 ٤‏ و 07 
ولا سیا یں مسر ٤+‏ و یمری بہن ہورع ؛+. حشیهہ و کے 


وروی نحوہه عن الإمام مالك ۔ رضي اللہ عله ے فميی الین قال 
الف ۷ باعل تسا مر دنت الفسل انا يَعَد من خراتٹ:العراں:وٹقال 
مَالٰك2 ا رای العصدق ان با علامن ْٗوات غوار آن السن آو الیم إِذاٴ کاب 
ذاك ضا ال اَعَنَعاء اتتھی وظلاقلہ اڈ کان الاسسعا ساٹ رناق 
الطیبي : یحتمل أن یکون منقطعاًء والمعنی لا یخرج المزکي الناقص والمعیبء 
لکن یخرج ما شاء المصدق من السلیم والکامل انتھی. 

ولا یذھب عليك ان إرادة المالك لا یصح في حدیث البہابس نعم 
یمکن إرادتہ في أحادیث الصحاح التي سیاقھا اولا تخرج في الصدقة ھرمة ولا 
ذات عوار ولا تیس إلا ما شاء المصدق)ء ففي ھذا السیاق یصح أن یراد بہ 
المالك ویکون الاستثناء من الٹالٹ فقط . 


مسألة: قال الباجي'': وإن کانت الغنم کلھا ذات عوار فإن علی رب 
الغنم أن یأتيه بما یجزئ؛ ولم یلزم المصدق أن یأخذ منھا إلا أن یری ذلك 
وقال أبو حنیفة والشافعي : یأخذ منھاء انتھی . 

ولی لالشے ایی 377م اتوس تو ارد النکان ان الفرار گنات 
عیب؛ الا ان یری الساعی اُخذ المعیبة لکثرة لحمھاء انتھی . 

(ولا یجمع) بضم أوله وفتح ثالئه (بہین مفترق) بفاء فمثناة فوقية فراء 
خفعةف وفی روایة: (متفرق) بتقدیم التاء وتشدید الرای قاله الزرقانیء قلت : 
والنسخ المصریة علی الأول؛ وفي النسخ الھندیة بدون التاء بلفظ مفرق. 


۔)۲٦۷‎ /۱( )١( 


)٢(‏ (المتقی) (۲/ ۱۳۱)۔ 
(۳) (٤/٤۳٣٥)۔‏ 


۷۹ 








۹۔ کتاب الزکاة )۱١(‏ باب )٥٦٦(‏ حدیث 
الصدقة . 

وا کان مِنْ عَلِيطَيْن فَإِلَهمَا مَرَاجَعَانِ ْنَم پالسُول. 

وَفي الرْقَةء إِذّا بَلَقَْ عَمْس أوَاقِء زَبْمْ العُٹر. 

أخرجه أبو داود فيی: ۹ ۔ کتاب الزکاةۃء ٥‏ ۔ باب زکاة السائمة. 


والترمَذي في : ٥‏ ۔ کتاب الزکاۃق ٤‏ - باب ما جحاء فيی زکاة الابل والخن 





وفي روایة: مخافةء منصوب علی العلةء (الصدقة) أي مخافة قلة الصدقة أو 
کثرتھاء وسیأتی معناہ فيی کلام المصنف؛ (ما کان من خلیطین) تثنیة خلیط 
بمعنی مخالط أو شريك؛ وسیأتي . (فإنھما یتراجعان بیٹھما بالسویة) اي یترادان 
الفضل بینھما بالسویة علی قدر عدد أموالھماء کما سیأتي في تفسیر المصنف . 

(وفي الرقة) بکسر راء وخفة قافء الفضة سواء کانت مضروبة أو غیرھاء 
قیل : أصله الورق فحذفت الواو وعوضت التاء في آخرھا کالوعد والعدة. (إذا ٰ 
بلغت خمس أواق) بالتنوین کجوار (ربع العشر) بضم العین وسکون الشین: ۱ 
وقیل : بضمھماء قاله القاريء وتقدم الکلام علی زکاة الفضة. 


بحمد الل وتوفیقه تم ال جزء ا خامس من کتاب ۱ 
(اُوجز المسالك إلی موطاأ الامام مالكء 
ویليه إإن شاء الل الجزء السادس وأوله 
نما جاء ٹی صدقة البقر؛ 
وصلى اللہ علی سیدنا ومولانا محمد النبي الأَميٍِ 
وعلىی آله وصحبه وبارك وسلم لیا گرا کٹرا 


8*۰ 








فھرس الموضوعات 











الموضوع صفحة 
(۱۷) کتاب الوم 
وفیە عشرة أبحاث؛ منھا اختلاف النسخ ومعناہ لغةً واصطلاحاًء وحکمه 0 بج 
قالوا: بدء الصوم من زمن سرت مہ ومامسومسرساسام مھ أفشمادہ 
وھل شرع رمضان من قبلنا أ٘یضا؟ اسسممفمسئکچسمپٌٰٔٔہ سس سکھم ہت 
وفرضیة رمضان متی نزلت؟ صا سس ہے سس مسج یی دہ ت5ت 
وھل فرض علینا قبل رمضان شيء؟ تج یت تب شی تچ ےس و ک0 
واختلافھم في بدایة وقت الصوم؟ مس سس سس ”ےہےمس سی ض٢‏ 
١۔‏ ما جاء في رؤیة الھلال للصیام والفطر ىہ سس سی ...2 ت۳ 
یجوز ان یقال: رمضان بدون لفظ الشھر امرس امھ مشدسمہ ناد ہیر گا 
اشتقاق رمضان ومعناہ وأسماء الشھور الجاھلیة ٦‏ 
حدیث لا تصوموا حتی تروا الھلالء وفیه أبحاث لطیفة: مہششسمسصسيٹ سس ھتہ ۶۷ 
الٹھيی عند الجمھور عام للغیم والصحو کھیمسویٗففممٰشفٗٗصممفیٗوسممشبواے ۹۰ا 
ولا تفطروا حتی تروہء وفیه أبحاث أیضا وستے ہہس وص سس مسف ت۳ 
لا یجب رؤیة کل أحد والعدد المثبت للرؤیة عن فروع الأائمة ٢‏ 
مسالکھم في اختلاف المطالع والبحث فیه مس ےچس سو سھم 9٢‏ 
فان عم عليکم فاقدروا لە اختلفوا في معناہ سس اھ مسصتتکػکى-سصممت ۳5 
معنی قوله عليه السلام: الشھر تسع وعشرون سسوسوپٴوھمٗھفپسْمچچٗأوسب ‏ ۳۴۰ 
الھلال رؤي في زمن عثمان - رضي ال عنه - بعشي فلم یفطر اس 89 
الھلال إذا رؤي فی النھار لأأي لیلة یکون؟ می سےۓ سس سا سس ےج 
بعاوایٰ الال رھ سس شس سس سے سس رس دج 9 
إذا جاء الثبت بالرؤیة وھم صیام یفطرون إلا أنھم لا یصلون إن جاء بعد الزوال .ہ ٦٤‏ 
۲۔ من أأجمع الصیام قبل الفجر؟ میم وستٗٗظاھوٗھمیووسااسصعس سی 8943۷۰ 
اختلافھم في وقت النیة؟ مس مضہ جاممسسمَُسھھمبت "8 
۷ 
۷ 
٤‏ ۔ ما جاء في صیام الذي یصبح جناً في رمضان سممصسسس سی مہ سی 2 
مسالك أھل العلم في ذلك سو جھسرکًے ساس سأس‌سھ تہ سچسست ٦‏ 




















الموضوی۔ ۰۰۰۰١۰١۰۰۰۰۰۰۰١١‏ صفع 
الأجوبة عن حدیث أبی ھریرۃ - رضی اللہ عنه - فی ذلك مٌسژیشٹٰکس یہس ۷۹۲۰۰ 
احتلامہ گلا ند ات وہس شی کک 
إذا 0 ت الحیض والنفاس إلخ ۸۳ 

ما جاء ذ فيی الرخصة في القبلة للصائم والمذاہھب فيه سس ےس >۰ ۸۲ 
0 اُمذی أو می فی القبلة اسکمشھکمششششش‌سمسجدصيہمفنت ہے اجعصسست ۸۷۸۴ 
٦‏ ۔ ما جاء فی التشدید فی القبلة میس سچوئشت سشوسشتی خ۴ 
اعت للقیح و الراعةللغاب و سو سیچپ سًےسًح سب تنا 
۷۔ ما جاء في الصیام في السفر والمذاہب فیه مصصمقصصمسهيَسسسسلت ۶۰ 
خرج عليه السلام عام الفتح إلی مکة حتی بلغ الکدید فأفطر اجمسسھسہس: 1٢١١‏ 
استدل بە الزھري علی أن الصوم في السفر منسوخ مس٭معےمصسوسسمساس سیک۸۸ 
مذھب من قال: إن المقیم في أول الشھر لا یفطر مجممممٗٔمپبمسمویویستٹھیچز ۲۹۹۳ 
من بت الصیام فی رمضان لا یجوز لە الفطر مآسووسمجودهدجمھچچجچھسھس بیس ۱۹۹ 
کان یصب عليه الماء من العطش و تسس سیسات سح سے سے ات 
لم یعب الصائم علی المفطر إلخ وس سا سس اہ اھ سامسس مھ سجچھو ات ا 
إنی رجل آسرد الصوم فقال: إِن شثت صم وإن شئت أفطر سنہ ۲۹۷۹ 
صوم الدھر وسردہ لیس بمکروہ بسیلفیوومفففشلمٌصمفیبهج‫ھھھّٗٔهیسچٰسھممسمسش وت ۱۹۰۹۶ 
۸ ما یفعل من قدم من سفر أرادہ في رمضان مم تاممسجڑھىسسس کش +73 
من کان فی سفر فعلم أنە داخل من أول یومه سمومشوسفٗصویفسی سسجت <13۸ 
المسافر قدم فوجد امرأتہ مفطرة ھل یطڑھا؟ اه سشسشمےٰ(‌أچٛهھهەجحىسسمو 30ا 
۹ کفارة من أفطر في رمضان ٣۱‏ 
اختلاف الأئمة فی موجب الکفارة عجقویسمسھسُم اجمشھی اساتهاهھسىسسہوف ۱۴۲ 
عذیک آہ رخات آطر سی مضات ال تحت سس مس سر ہس تی ا 
شذ قوم فقال: لا کفارة علی المجامع سمممصصسہھهاسہ ص2س سشسسٛسإمسسصضتہ ٤٢٢۴‏ 
الأبحاث في عتق رقبة وصیام شھرین وإطعام ستین سملوسیچھسمسسساسہ۷٤8:۱‏ ا 
بحث الترتیب والتخیر فی الکقارة سسسسسسسٹإسلیی٘م سکس تھے ١١١‏ 
فأتي بعرق تمر فقال: خذ ھذا فتصدق بە ۸۔ ۱٢١۹‏ 
ہا لت اتا عان البراء اتا مسج سجمسسھ مہ کہ لا کھا 
ھل تسقط الکفارة بإطعام أھله أو بالإعسار؟ تسرالسهمم سب اسس ت 9۷۷96 
عجیبة فی ألف فوائد من الحدیث مس شاو سسمت سصسصصسطَسسھسإهسکس تہ 9۷ 
ھل تجب الکفارة إذا جامع ناسیاً؟ سس بب سجتےٰسسکفس سیر خ۸ 
ذکر البدنة في الحدیث غیر محفوظ جسوشٗوسسسجچھسسھہسسفسس سا 13۳ 








الاختلاف في العرق والعرقین 


ھل یجب القضاء مع الکفارة أم لا؟ وممجممٌٗٛٗمتسافدسسسم: 
مقدار ما کان فی العرق؛ وما یجب ففھا؟ ٗٗوسمسشومھااھاے سمسھت 
الکفارة لا تکون في إفطار غیر رمضان 900ب 
٠۔‏ ما جاء في حجامة الصائم والمذاہب فیھا سسوشٗٗوسکسسسکھٗصعہ 
حجة الجمھور والجواب عما ورد فیھا کسممهەوصٗسكےےسدسھاصصمف 
رام ماف زا وفیه عدة أُبحاث ری جج<وسمُموشگ مس س تج 
منھا معناہ لغة ومصداقه ٗئوشمأش ‏ مس مسا کت 
ووجه التسمیة وأعمال ذلك الیوم غیر الصوم سس ھت اس سس 
ھل وجب صوم ذلك الیوم في أول الإسلام والمستدل فیە؟ 0 
حکم صومه الان 000007 ا 0 7ا 0 000 
وجه تعظیم قریش ذاك الیوم سچصلہه سس ماما ممبسششا مک 
وجوب الصوم علی الصبي ّصوصبحصشم وس یشوأشسسشسم سس 
۲٢‏ ۔ صیام الفطر والأضحی والدھر ونذر صومھما ساس اسصجت 
آیام التشریق وحکم الصوم فیھا چّومفمفَضمّکےصِٴُّٔےسھوت 
۳۔ النھي عن الوصال في الصیام سس جج مصسلْشحیمس 


نی لست کھیٹتکم إني انت ا٘طعم وأسقی ھفوٌوھوسششسہامبرمسسممہیسھ 


٤۔‏ صیام الذي بقتل خطاً أو بیتظاھر ویو پھمسسضت کوک 
بأي شيء ینقطع التتابع یی ا 0000000000000 0200س 


٦۔‏ النذر في الصیام والصیام عن المیت َجسسسش-ست 


ھل یجوز التطوع قبل الوفاء بالنذر؟ 92ں ت0 با2 22 20م 7 00 20 000200 6ع و اف 
من مات وعليه نذر من صیام أو صدقه إلخ سس مھ 


لا یصوم أحد عن أحد ولا یصلي أحد عن أحد ا ا ا ا ا 
ما جاء في قضاء رمضان وصیام الکفارات سم شرشسشہر می وا سد 


من أفطر في الغیم نھاراً أو تسخر نھاراً ہبہ سس سحضص یت 
ھل یجب التتابع في قضاء رمضان؟ سوهصسسھومسمسسکتہ 
من استقاء ومن ذرعه الَيء جفموسفوو شیب سک رسس 
من آکل أو شرب ساھیاً في الصوم الواجب یقضي وس می 
التتابع في کفارۃ الیمین ٌھفومہاشبشیہوجچهوسسمٗممس سمش کھامھمخم 
المرأة تری الدم مرة أو مرتین وأقل مدة الطھر مٌُممٗویکجھسرکد‪ کستا 


۸۷۳ 











سی سرن ۱۷۹۵۷ 
مس ن؟ ۲۹۹۷ 


۷۲ 


۸۸۵ 


مفمیسسھسیی ,۲۸۸ 


۹۰ 


۲۳۲٦ 


سیت ۳۲۷ 


۲۲۸ 


ة۲ 


اسایپ پا 


۲٥۱۱ 





الحائض تقضي الصوم لا الصلاةۃ رموشفچىسشسسچھییش کھھسنھلمھا ۷۹۷۰ 


۸ قفا الطوع رالا اون سم سھمسوسمپپصصصسصسحووم 


من أکل وشرب أو جامع ناسیاً في التطوع نے شننےت جک سمسھستے 
الأعذار المسقطة للقضاء ما مس سس زشرم سنئاس سیت 
ھل یترك تطوع الصلاة والصوم والحج سمسمسھتوسھموسجحسممأت 
۹۔ فدیة من أفطر في رمضان من علة یمیھد سشربا‌بٔأٌشےسممشسجسمصضسسمججہہ 
کان انس لا یقدر علی الصیام فیطعم شی یمھمسمشراممسوجھو مشجفساوصمسھ 
الشیخ الکبیر والعجوز إذا لا یقدران إلخ شممسکماسضصشهصھممٗم”مٗمُسإسکا 
مقدار الإطعام في الفدیة سی سس ضس ساس مد سس نٹ 
الحامل والمرضع إذا خافتا علی ولدھما پقمس یی ای سس يہ اموک 
من کان عليه قضاء رمضان حتی جاء رمضان آخر 
٠۔‏ جامع قضاء الصیام مم صوھ یٰسوم ٗھثمشھیٗهمااصوصچھٗجهھُمفلوکموومدمجٛھمھمممب 

حدیث عائشة إن کان لیکون علي الصیام فما اُستطیع أن آصومہ حتی يأتي إلخ 0ں و 
فھل لا تتطوع بشيء؟ پوساسسیسسپپسً سٗھیجچچھسٹیشس کھت :۳۰۶۹۰ 


فانصا غان الفور سرت سح مت ھی تر نت 
١۔‏ صیام الیوم الذي یشك فیه 





من صامه ثم جاء الثبت فھل یحسب في رمضان؟ طّ۱یٗىسىسمشى٭ىس سم سسجت 1۸ 
صوم التطوع في یوم الشك مس لموسبممسسمسجسسمْیسنشکھا۴۱۷ 
٢‏ ۔ جامع الصیام ٌمسسسمششسمسمإشھ٘ٗمشمھشسوممقھشص سی کھمنہ۸٣۴‏ 
کان عليه السلام یصوم حتی نقول: لا یفطرء ویفطر حتی نقول: لا یصضوم مس ۹۹( 
سنن الأنبیاء فی الصیام 00 00 ای ا ا ا ا 7 ا کا ا ا ا ایم 
الجمع بینە وہین قولھا: إذا عمل عملا دِیم عليه مفووسىچجهٗٛمىسھمسمسشکإھوہ ۳۲۹۷ 
معنی یصوم عليه السلام شعبان کله. ووجه إکثار صومهہ بش سسشسسشہ ٣۴٢٣٢۷٢‏ 
الجمع بینە وبین النھی عن تقدم صوم رمضان  .-_7‏ جب + +  +‏ و سس 9 
الجمع بینە وبین أفضل الصوم شھر الله المحرم سمُممشسھشھھسچچھھ ۴۲۷۸۰ 
الصوم جٛنْة فلا یرفٹ وحکم الرفٹ جس سے سس سنہ ۴۲۹۷۲ 
إِن شاتمه أحد فلیقل : إني صائم سس لیکھد ھسشوب ھک ھک .۳۳۰ 
لخلوف فم الصائم أطیب عند اللہ لممم مو ٌُٗٗہمسمفحواُسےکگم٘‪ٗٛسھس وت ا 
الصیام لي وأنا أجزي بە سس اي ممٌُٗسجٌمىسممسشججمشچجھر ۳۳۶ 
کل حسنة بعشر أمثالھا ماس ممسمحََىسلممسشمسیت۴٣۴۳‏ 
۸۶٤‏ 








الموضوع 
إذا دخل رمضان فتحت أبواب السماء وصمفّدت الشیاطین 0 


السواك فی الصوم و ا ا ا ا ا ا شا اکا نا ا ا ا 
صوم الستة من شوال مھ سھرینھسمسھ اواھشمارھوم مھ سد مس ا یا 
صیام یوم الجمعة حسن مسموفاشس‌فپًٌنففملھھشمولشرھھھھسولہ مالس عو ھٌوبووےجمھمسی 


الحکمة في الٹھيی عن صوم یومھا مکوُوموسشووہوسمفافاملفوھمشسسمٛمحسمت 
٣۔‏ ما جاء فی لیلة القدرء وفیه أبحاث مھ سو صسک کستٌف تھسا بے 
منھا اختلاف انت ووجہە التسمیةء وأنھا مختصة بناء وسبب العطیةء واختلافھم 

في تعیین اللیلةء ومختار الأئمة وغیرھم في ذلك هی ساس تہ جھبی مت ات 
اختلفوا في حکمة إخفاٹھا. وفيی ھل یحصل الثواب إِن لم یظھر لە علامة؟ کس 
حدیث أبي سعید کان عليه السلام یعتکف في العشر الوسط وھي اللیلة التي 

یخرج صبیحتھاء الحدیث س٘أومٌھه سام شھھہ ارس جساھ سس مٹیم اھ 
الجمع بینە وبین ما ورد عنە: أنتم أعلم بالعدد ما تاسعة تبقی؟ سی سب سای سا ات 
تحرٌوا لیلة القدر في السبع الأواخر بی سس لے رمک سن 
إنيی رجل شاسع الدار قد أنزل لیلة ثلاث وعشرین 00ص 0 


خرجت لآخبرکم حتی تلاحی فلان وفلان فالتمسوها إلخ ٌدوٛوٌٌسکْھوسسمساسمیکض 
إنه عليه السلام رأی أعمار الناس قبله فتقاصر فاأعطي إلخ 270صم) 
من شھد العشاء فقد أخذ بحظ وافر سسسسسفوجٗوسوسٹبجہ]۰سوووسنسٹووووویوسسسسےںسےیتشس. 





(۱۸) کتاب الاعتکاف 
کتاب الاعتکاف وحکمه دوڈپچوواسججھهسپٹپھجٗھفموکّوجهمجمسسہ 
١‏ ۔- ذکر الاعتکاف سم متا ممھجٛمسشووومٗسکجمھمجمھهمجھ دہ 
کان عليه السلام یدني إلي رأسه فأرجله وس د٭0ھڑوؤچ‌کچچج چو تا 
لا تل البیت :لا الخا بج الاننان پھیی‌س شس موس جم٥ٌُّژسسممسيھتھ‏ 
وعیادة المریض وصلاة الجنازة مموچمشوسوشموممفاه اھ ماس ہمہ 
حلق الراأس والشارب فی المسجد للمعتکف وممتہمساوسومھہاس مسجم کھس 
عل لکل ااساکت فتھ وت سم محجسصسجًضس سس شر 
خروج المعتکف للجمعةء وھل یجب مسجد الجماعة میسو سک مات سا 
الاعتکاف فی الرحبة وفوق المسجد سوُمُوفؤفلںےژ ‌ژژسمججممسے شس مج سجہوض 
الاعتکاف في المنار والخروج للأذان 00017201 
یدخل فی المعتکف قبل الغروب وأقل الاعتکاف ٌٗلْ×سسھسسو 
الشتکف لا بشتفل پالتعازات وغرعا الا خناً ا حسحصىسح سسجت 
الشرط في الاعتکاف سشماسیممسیپٗشسشک٘مسےیسیکچہد 


۷ 
۲1۴۹ 


۸(۹ 


٦ء‏ 
۸ء 
۹ء 





الفھرس 


المو ضوع صفحة 








الاعتکاف والجوار سواء مجفیٌٗسممپوسشٹی اٗسسػٹھمجکھاشکیوکھمواسی ٦58٤.‏ 
٢‏ ما لا یجوز الاعتکاف إلا بہ ٗویفسیؤمٌُىسمسہشہمسجسجاہے‌ٗستہ ہج ٤۲۰۰۳۷‏ 
المباشرۃ والجماع في الاعتکاف مٗسسمَْٛسدم سس ےسسبھت ٥۰٤7‏ 
الصوم شرط الاعتکاف أم لا؟ امسىمسجعسأسسبمہو مھت کڈ 
نذر عمر - رضی اللہ عنه - فی الجاھلیة الاعتکاف سمسشھمُہپمھاھ ت89 
٣۔‏ خروج المعتکف إلی العید والمبیت في المسجد یس ٹوو س یھ ۶9 
٤‏ - قضاء الاعتکاف شش .صشٗےجٗوسشسٌٛىەىےٰےے‌ُكهسسسہججٹجھسجھکست تہب9۸۸٥‏ 
حدیث وجد أخبیة فقال: آلبر ترون میس سهھص جمسھب شس جممساسسی ا7٤‏ 
اعتکاف المرأة فی المسجد؟ شٗأ “مو شس یمسجضچچوٗومسعشستہوممیسسھھہ  ۲٦٢‏ 
اعتکافه عليه السلام فی عشر من شوال ٦۷‏ 
من اعتکف فمرض أیقضي إذا صح؟ مسج مسج ٦۹۹‏ 
الاعتکاف التطوع والواجب سواء فیما یحل ویحرم 202موم ہلت ۲۹۷۸۷ 
لم یبلغنيی أن اعتکافه عليه الصلاة والسلام کان إلا تطوعا ےھ تی ات ٦٤۸622‏ 
المعتکفة إذا طھرت تبني؛ ومثل ذلك إذا کان علیھا صیام شھرین سصصجوحمسہ ٢٦۷9‏ 


٦ج‏ یخرج المعتکف مع جنازة اہویه 
٥‏ ۔ النکاح في الاعتکاف 





الفرق بین الاعتکاف والإحرام سم س جس ا سکس جس سسجت ٤۸٢‏ 
)١۹(‏ کتاب الزکاة 

کتاب الزکاۃء وفيه عدة أبحاث مفیدة سسمسشٔسمسأسمسأٗمٔىىى سس اہ ' ۲۸۴ 

راج امناوافت افطاشتاء را لاق علق الات اسظا سس ٦۸۵ - ٦۸۳‏ 

وحکمتھا وبدء فرضیتھا کے ھشھپھشہچهھمممجسسُ سس جصھشوھبت ٦۸۸25۸10‏ 

٦۹ ما تجحب فيه الزکاۃ من الجنس والقدر؟ َكسمعسْ٭سسڈاووکٌََُُّّسسکھی‎ ١ 

لیس فیما دون خمس ذود صدقةء الحدیث ۱ 






نصاب الزکاۃ فی الورق سپ یہ 
المراد بخمسة وسق؛: والأجوبة عنھا 


الحدیث المذکور بطریق آخر بزیادة تمر مص‌ىشسسدمسمس متسو ۵6 











اشتراط الحول وأداء الزکاۃ قبله سی کس ومججٗسمسا‌سےہجھمسٗجکٹ یٗویسے 53:9 
ول من اأُخذ من العطاء معاویة رضی اللہ عنه مہتطٛجوٛمھتچہہہفٌمسمموومسممماہتت 5۴۷ 
نصاب الذھب ٹمس ۱ ڈوو تی ای یسوی سس ھت مس سی 8۳ 
النقص من النصاب حبة أو حبتین ظمومپچھھ سا سپ سم تھے 5 
فان کانت تجوز جواز الوزانة مھ سوک چجصٗصًھ میس سر ھی 90۷7 
إِنذ کانت قیمة الذھب تبلغ نصاب الفضة مم مدصمسسھشہ ارششس٢مصچضصہا‏ 578 
الفرق بین الربح والعغلة والفائدة سیون بممسمصھهسغٰسصمجت 8۳٢‏ 
من تجر فبلغت النصاب قبل الحول بیوم والعبرۃ بالنصاب عند تمام الحول سے 8۳۹۷ 
إجارة العبید وکراء المساکن اوڈ٭وم٘ممًٌأوممممشف یمشاہ می 3۳3 
وجوب الزکاة علی العبد والمکاتب سمششفی سشہوومبھضبوھجچھ اس سس 93۳۷ 
الَركة فی العَین وََالمَاشة وسوومسمھُ‪ٹکػكھشٛٛجسسسمسما جس ٛکیمسھمچت 8۳۸ 
با گاعالواش علی اس والمراد عندي الودائع سھجمکھشس]أ]شس سم سمقت 58٤7‏ 
من آفاد مالا فی وسط الحول موس مسمسَأشھمپدسسسيمسم 5807 
٣۔‏ الزکاۃ فی المعادن سر شس سر می تحص نت کت 
قطع لبلال بن الحارث إلخ ورای سمممجهھمسھس تن ت9 
إفطاع المعدن اکب وممٹفمششہھوگکمھھمہوقسصس جس یھی 8٤7۸‏ 
إذا کان فی المعدن نیل ہچیچ وسساسسمسہیصضسضهھمسوحچجّٗس لس 39۷ 
أنواع المعادن وما یجب فیه الخمس ۹ء" 
اشتراط النصاب والحول مَْصسجسسسیمم”مجھمھونیسومہجْمججتمضصم ہمز -87 
ھل یجب الزکاۃ فی المعدن أو الخمس؟ شیج صمس‌مشکھسیسسکہ 47 
٤‏ - زکاۃة الرکانں تق لخة ستسجےُمسضسھس مامت ملین 85۷ 
فيه سبعة ابحاث ولطیفة کویلؤوکىىمموجھٗھووچلفوموافھروٗٗ٘شسْ تا'پچ٘وٗسمکگمھموھسیستی.. 50۷۷۳ 
الرکاز دفن جاھلي لا یوجد فيه علامة الإسلام ما لم یطلب بتکلف ونفقة سے 9۷87 
ندرة المعدن کووجھبصمجفوصہسش((ہ(مفمفمےےشهے”ُمسئ شس مس تہ 5۷۷۷ 
٥‏ - ما لا زکاة فیه من الحلی والتبر والعنبر وْ٘مسس اسب وف صص اجوہ 4۷۹۷ 
کال :غائشة ۔ رضي الله عتھا ۔ تلي بنات اخبھا وَلاً تخرج الڑکاة  5‏ صص ںہ 
عبد اللہ بن عمر کان بُحلي جواریه الذھب إلخ ممٔمسووافسیسکھوپ چوھومویسپچھکک ٥۸‏ 
لیس الزکاۃ فی اللؤلو شلام ‌مدسجہرٌجيسمھاسمسسمش شضس ےوسسسمیتک: "۵3۹۸ 
٦‏ ۔ زکاۃ أموال الیتامی والتجارة لھم فیھا سو سس سد یسیو وسيسيىیے 93 
التجارة فيی مال الأیتام وج وتّهػهصضسىمجچجٗصسسُجت٘ٗصجهٛه]ٛسممهجسسسمی چپ 9۹۹ 
۷ زکاة المیراٹ سس وسوچتنخجھھھھھوبئسپوسسسٹرسٹیساسشسعغعسٹا وج 























الزکاۃ عن المیت مشش پُپو‌ُھُ‪وٗوسمپپکھکمھھسوسست 9 
الزکاۃ فی الدین سس سشولھؤومسبشحسشمٔ‌ٔک‪مسکھسھمن :78 
حدیث (ھذا 8 زکاتکما ٭تهجچجچ‪٘‪ٗمومنموویسپجْىموشسمشووا٥ہشسومسسولشچتھی*‏ 1۷87 
الدَیْنْ المائع عن الزکاۃ 
الزکاۃ في مال المصادرةۃ مماسعشبہصبصھ٭تٗ مسچٗھھفچسسامشمجھفپھیہ 7(۸ 
الزکاۃ فی مال الضمار سح تتہففمممید بسک سکچجھساچھسساتھ ٦‏ 
إذا استوفوا في الدین متفرقاً پجیسمویٗمسسسسم+م٭ملعَُٛٛ‌إےھدصچصھسسہ چھٛمّسسمسسسلف) 1١‏ 
أنواع الدیون والزکاۃ فیھا 


العذی ۶الکسکز سس سر ہس سب جس ھچ ےس چھوجد 
دفع القیمة في الزکاۃ 


۹ ۔ زکاة العروض 007 0200000ست 1سس بب ب00 ج+. 





تکرارھا علی الذمي في السنة مراراً 
وی شتری بە عرضاً 

ضم العروض إلی النقدین وضم اُحدھما إلی الاخر وکیفیة التقویم ممسفمی سوہ ٦٠٦٢‏ 
٦‏ - ما جاء في الکٹز مم سی سشیت مس سس سس تس 


من لم یژدھا مثل لە شجاعاً أقرع ۰0۰0۰0۷00ر۰ر۰۰ش۰س۰س۰سس ںہ ہم دشسشن شر ررریٹہ 
۱ ۔ صدقة الماشیة پمسموٗووےواجچجٗمٌٛممجچپ٘ھٛھفھٌمهڑمسسکچکھو موا موسشدسکھہ 


ثبت فیھا ثلاث کتب أخذ بھا الأئمة 
الزکاۃ فی العقوسسمسسسسسمسمےًمٛمممٛمِمممممممیشسس سس 
إخراج البعیر عن الغنم سیج لیس اٗتجٛعالً+ىسمسسمممہتھ٘اوممتسامفہ 
الضأن بدل الغنم کسسستجوستسشسسچھمرمىمنف”پ سم سساکھ اجک 
إِن لم یکن بنت مخاض فابن لبون سىسمرمسسإ لوُمسساسومششت 
فی کل أربعین بنت لبون وفي کل خمسین حقة 
زکاة الغنْم والاختلاف في السائمة والعلوفة مس ممافات سج سوہ 

لا یخرج تیس ولا ذات عوار إلا ما شاء المصدق ہج مسىھھمد تہ 1۷۸ 
فھرس الکتاب موس مم ڑم عمواججٗمط٦شُوجوٗوُمبم‏ سس ٹن 1۸۰ 








۹۸۸ 








